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ÖNSÖZ

Hamd âlemlerin Rabbi   Allah’a mahsustur. Salât ve selam son elçisi 
Hz.  Peygamber’in, onun temiz ev halkı, şerefli ashabı ve onun gösterdiği 
doğru yolu izleyenlerin üzerine olsun.

Bundan yıllar önce din-felsefe veya   vahy-akıl ilişkisi konusunda bir 
çalışma yapmayı tasarlarken, ne kendi hatırına akademik bir çalışmayı, ne 
de felsefe tarihçiliği yapmayı düşünmüştüm. Amacım içinden geçmekte 
olduğumuz modern krizin önümüze çıkardığı sorunlara üzerinde durulma-
ya değer cevaplar aramaktı. Ancak yine de konu  tabiatı gereği felsefe tari-
hinin sahasına girmekte ve  belirli ölçütlere riayet etmeyi gerektirmektedir. 
Eğer bir konu ile ilgili doğru bilgilerin ortaya çıkmasını sağlayan zorunlu, 
ahlâkî ve “objektif” ölçütlerden sözetmek mümkünse, bu ölçütlere elimden 
geldiğince riayet etmeğe çalıştığımı söyleyebilirim. Ne kadar başarılı oldu-
ğum ise ayrı bir konu ve zaten buna ben karar verecek mevkide değilim.

Yazarlık hayatımda bu kitabın ilginç bir hikayesi var.  Bir iki satırla 
bundan söz etmek istiyorum. Böyle bir çalışmayı 1980’lerin başlarında 
tasarlamış ve 1986’da yazıp bitirmiştim. Ben prensip olarak yazdığım her 
kitabı yayınlamadan önce bir süre bekletiyor, sonra yayınlıyorum. Bu da 
genellikle altı ay ile bir yıl arası sürer. Ne var ki bu çalışma tam yedi yıl 
bekledi. Zaman zaman bazı bölümlerini -yaklaşık üçte birini- çeşitli der-
gilerde yayınlamakla beraber, bir türlü dönüp yeniden okuma ve yayına 
hazırlama fırsatım olmadı. Yedi yıl aradan sonra kitaba dönerken de, iyi 
ki bunca yıl bekletmişim, diye içimden geçiriyorum. Çünkü bu geçen süre 
zarfında hem konu ile ilgili düşüncelerim daha olgunlaşmış hem de topla-
dığım ilave malzemeyi kullanma fırsatını bulmuştum. Yine de topladığım 
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bütün malzemeyi kullanamadığımı, yaklaşık dörtte birini dışarıda tutmak 
zorunda kaldığımı üzülerek belirtmeliyim.

Araştırma bütün  İslâm düşünce tarihini meşgul eden Hakikat arayışı ve 
 Hakikat’in Bilgisi’ne hangi yol ve araçlarla (usul/yöntem) ulaşılabileceğine 
ilişkin çıkan tartışmanın toplu bir özetidir. Bu çerçevede  İslâm,   Hikmet ve 
 Felsefe arasındaki ilişki, düşünce tarihimizin yakından anlaşılmasını sağla-
yan bir konu olduğundan öncelikle ele alınması gerekirdi; ben de bundan 
hareketle ilk bölümde konuyu geniş bir çerçeve içinde ele aldım.

Felsefenin  İslâm dünyasına girişi ve   Meşşaî ekolün teşekkülü ile, buna 
karşı  Gazalî’nin   Meşşaî filozoflara yönelttiği eleştiriler  İslâm’ın düşünce 
(tefekkür), bilgi ve   irfan tarihinin en verimli tartışmasıdır. Doğal olarak 
bu tartışmaya katılan  İbn Bacce, İbn Tufeyl,  İbn Rüşd ve diğer filozofların 
katkıları görmezlikten gelinemez. Ben de çalışmam boyunca bu “her biri 
kendi semasında yıldız olan şahsiyetler” üzerinde durdum. Buna ayrıca  
-dar bir çerçevede olsa bile- Şiî,   Sufi, Kelamcı ve   Selefîler’in konuya yak-
laşımını eklemeyi de ihmal etmedim.

 İslâm düşüncesinde  iki alan veya  çifte-gerçeklik fikri olup olmadı-
ğını anlamanın en iyi yolu, benzer sorunlarla karşılaşan   Yahudilik ve 
 Hıristiyanlık’ta çıkan tartışmaları bilmekten geçer. Bu konuya ayırdığım 
bölümlerin, bize bazı ipuçları verebileceğini umuyorum.

 İslâm tarihinde  Meşşaî felsefeye gösterilen tepkinin arkaplanında yatan 
sebepler, bugün din, modernite ve akıl  arasında kurulması gereken ilişkile-
rin niteliği hakkında açıklayıcı bilgiler verebilecek önemdedir. Birçok kimse 
 İslâm düşünce tarihini meşgul edip zenginleştiren tartışma konularını arka-
ik bir malzeme olarak görme eğilimindedir. Gerçekte ise, dün müslüman 
dünyanın tartıştığı konular bugün için de geçerlidir ve gün geçtikçe hayatî 
bir önem taşıdıkları daha iyi anlaşılmaktadır. Bu kitabın da amacı, düşünce 
mirasımızın bu zengin  tarihî perspektifinden hareketle, bugün yaşamakta 
olduğumuz sorunlara uygun çözümlerin neler olabileceği konusuna açıklık 
getirmektedir. Eğer sorunun vazedilmesine sınırlı bir katkı sağlayabildiy-
sem bu yorucu çalışma hedefine ulaşmış kabul edilecektir.

Çaba bizden, başarı  Allah’tandır...
Ali Bulaç



Birinci Bölüm

İSLÂM, HİK MET ve FEL SE FE
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İSLÂM, HİKMET VE FELSEFE

HİK ME TİN VE FEL SE FE NİN MEN ŞEİ

 Fel se fe, fel se fe ko nu la rı ve  fel se fe ta ri hi hak kın da bil gi edin mek is te-
yen or ta la ma bir okur, eli ne sı ra dan bir ki ta bı al dı ğın da yal nız fel se fe nin 
de ğil, dü şün ce ta ri hi nin de   Yu nan’la baş la dı ğı nı gö rür. Bu  Av ru pa/Batı-
mer kez li ba kış açı sı, yak la şık iki yüz yıl dan be ri bü tün dü şün ce ve “kül tür” 
fa a li yet le ri ni yön len dir mek te dir. Bel ki her bü yük me de ni yet ve ken di var-
lık bi lin ci ni (ben idraki) kuv vet le his se den in san top lu lu ğu, baş ka la rı ile 
ken di si ara sı na ayı rı cı ba zı öl çüt ler koy ma da mâ zur dur. Söz ge li mi   Yu nan-
lı lar, ken di le rin den ol ma yan la ra “ bar bar”, Arap lar “  acem” der ler di. Ama 
ne  Yu nan lı lar ne Arap lar, hik met ve te fek kü rün yal nız ca ken di mah sül le ri 
ol du ğu nu sa vun muş lar dır. Ya ban cı yı ifa de eden ad lan dır ma lar bir ba kı ma 
siyasî mü la ha za ol du ğun dan ço ğun luk la kap sa mın ilim, tefekkür ve hik-
met gi bi alan la ra ikin ci de re ce de uzan dı ğı mü şa he de edi le bi lir.  Yu nan lı lar 
fel se fe yi en gör kem li dö ne mi ne yük selt tik le ri za man lar da bi le, Do ğu’da, 
özel lik le   Ana do lu’da ve   Me zo po tam ya’da tah sil gör me miş in san la ra cid di 
bir ha kim (bilge) gö züy le bak maz lar dı. Hat ta hik me tin men şei iti ba riy le 
ge rek Ba tı’da ge rek se  Grek ler’de  fel se fe nin ge le ne ği ol ma dı ğı söy le ne bi lir. 
Özel leş miş ta nı mı dı şın da fel se fe ve hik met men şe’ ba kı mın dan doğ ru dan 
 Me zo po tam ya, son ra la rı  Hint,   İran ve   Mı sır’a ait tir. Bu na Ba tı lı ba zı fel se-
fe ta rih çi le ri de ta nık lık eder.

  Alf red   We ber’e gö re   Yu nan fel se fe si nin mut lak ve tam an la mıy la 
öz gün lü ğün den söz et mek hay li güç tür. Do ğu’nun bu fel se fe üze rin de 
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mut lak et ki si var dır. Çün kü  Mı sır’la te ma sa geç me den, ya ni on la ra ül ke-
si ni açan   Psam me tik dev rin den ön ce,  Yu nan lı lar’da ke li me nin ger çek 
an la mın da fel se fe yok tur. Bun dan baş ka  Yu nan fel se fe si nin  ba ba la rı hep 
 İyon ya lı dır lar; fel se fe   Kü çük   As ya’dan ön ce  İtal ya’ya ve ol duk ça geç bir 
de vir de   Ati na’ya, ya ni ha ki ki   Yu na nis tan’a ge ti ril miş tir.  Mı sır ve Gil dan 
(  Kel da ni ler) il mi nin et ki si ne He ro dot açık lık la şe ha det et mek te dir; bu, 
 İslâm mek tep le ri nin   Or ta çağ  Hı ris ti yan dü şün ce si nin ge liş me si üze rin de ki 
et ki si ne ben ze ti le bi lir.1

 We ber, Do ğu’nun Ba tı üze rin de ki ilim ve dü şün ce alan la rın da iki de fa 
ke sin et ki de bu lun du ğu nu iti raf et mek te dir: Bi ri Do ğu hik me ti nin  Mı sır 
üze rin den  Yu nan’a geç me si, di ğe ri Müs lü man la rın 9. yüz yıl dan iti ba ren 
 Si cil ya ve  İs pan ya üze rin den  Av ru pa’ya sağ la dık la rı bil gi in ti ka li ile husûle 
ge len et ki. 

Şim di lik fel se fe ile hik met ara sın da ki ayı rı cı se man tik vas fı bir kenara 
bı ra kıp sa de ce in san dü şün ce si nin şu ve ya bu yön de ki te za hü rü açı sın dan 
ola ya bak tı ğı mız da, ba zı ta rih çi le rin yu ka rı da ki tes pi te ka tıl mak is te me dik-
le ri ni gö rü rüz. T.J. Bo er’e ba kı lır sa,   Sâ mi dü şün ce sin de, He le nizm le te ma-
sa geç me den ev vel hakîmâne darb-ı   me sel ler ve bil me ce ler den ile ri ge çen 
bir fel se fi gö rü şe rast la na maz. Bu dü şün ce nin esa sı nı ta bi a ta ait mün fe rit 
mü şa he de ler, özel lik le be şe rin ha yat ve ka de ri ne ait mü şa he de ler teş kil 
edi yor ve an la yı şın dur du ğu yer de  Al lah’ın mut lak ve an la şıl maz ira de si ne 
tes li mi yet baş lı yor du. Keldanî hik me ti ise  Bü yük   İs ken der za ma nın dan 
iti ba ren   Bâ bil ve   Su ri ye’de ya yıl dı,  He le nis tik ve da ha son ra la rı  Hı ris ti yan 
dü şün ce ler ye ri ni al dı. Bu hik met, yal nız bir   Sür ya ni şeh ri olan  Har ran’da 
es ki şek li ni pek az  Hı ris ti yan et ki si ile ko ru ya rak  İslâm’a ka dar ulaş tı.2

Açık lık tan uzak ve özün de ta raf gir olan bu tes pit bi ze bu gün yay gın 
hal de olan ge nel ve yan lış bir an la yı şın dı şın da bir bil gi ver mez. Bo er’in 
 He le nizm ön ce si dö ne mi ta nım la dı ğı ve kü çüm se di ği darb-ı  me sel ler ile 
bil me ce ler, as lın da ka dim bir ge le nek le ne sil den ne si le ak ta rı lan hik me tin 
ve ciz ifa de le ri, tel mih, sem bol ve işa ret le rin den baş ka sı de ğil dir. An cak 
hik me ti ve fel se fe yi Ba tı lı la rın ge nel ta nım la ma la rı için de ele al dı ğı mız da, 

1   Alfred  Weber,  Felsefe Tarihi, s. 3.  İbrahim Medkur, Fi’l-Felsefeti’l-İslâmiye, II, 151.
2 T.S. Boer,  İslâm’da  Felsefe Tarihi, s. 9.
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bu tes pit doğ ru gi bi gö rü nür ve za ten her ke si ya nıl tan da bu dur. Ger çek te 
ise  Bü yük  İs ken der za ma nın da  Ba bil ve  Su ri ye’de ya yı lan    Kel da ni hik me-
ti ni ka a le al ma sak bi le, onun çok da ha ön ce sin de in sa nın var lık, ha yat  ve 
ken di ka de ri üze rin de yo ğun laş mış kök lü bir hik met ge le ne ği nin var lı ğı 
as la in kar edi le mez.

Öyle olmakla beraber, bir noktayı göz önünde bulundurmak duru-
mundayız: Ge rek Ebu’l-Berekât el- Bağdadî, ge rek se  İbn Ne dim’in şe ha-
de tiy le, ka dim za man lar da hik me ti ne sil den ne si le ak ta ran bu gün kü gi bi 
ya zı lı ki tap lar de ğil, doğ ru dan söz lü (şi fa hi) ge le nek tir. Bo er, bu söz lü 
ge le ne ğin yüz yıl lar bo yu ta şı dı ğı hik me tin in ti kal şek li ni bil mez gö rü nü-
yor;  Sâ mi dü şün ce si ni He le nizm le te ma sa ge çin ce ye ka dar ba sit ve ci ze ler 
ve bil me ce ler den iba ret sa yıp kü çüm sü yor ki, bu, hik met, ilim ve dü şün ce 
ta ri hi ni Ba tı-mer kez li gö rüp açık la yan Ba tı lı bi lim ta rih çi le rin de sık sık 
mü şa he de et me ğe alı şık ol du ğu muz ba sit bir ön yar gı dır.

 Fel se fe ve hik me tin men şei ko nu su sa nıl dı ğı nın ak si ne he men hemen 
her dö nem de  fi lo zof ve hakîmlerin me ra kı nı cel bet miş tir. Fel se fe yi, ta ma-
miy le  Yu nan lı lar’ın ma lı sa yan te lak ki ye kar şı çı kıp onu doğ ru dan ve ya 
do lay lı yol lar la  Hint,  Fars,  Irak ve  Mı sır’ın ka dim halk la rı na bağ la yan la rın 
sa yı sı az de ğil dir.  Di o ge nes La er ti us, İ.Ö. 3. yüz yıl da ka le me al dı ğı ese rin-
de ün lü fi lo zof la rın ha yat la rı nı an la tır, son ra da fel se fe yi doğ ru dan ka dim 
Do ğu ya bağ lar.3

Yal nız ba şı na ele alın dı ğın da bi le   Yu nan fel se fe si üze rin de Do ğu lu çok 
sa yı da hik met ve  ir fan mek tep le ri nin et ki li ol du ğu   Ya hu di ler,   Ye ni    Pi sa-
gor cu lar,   Ye ni Pla ton cu lar ve Hı ris ti yan lar ara sın da or tak bir gö rüş tür.  
Fel se fe nin ve ge liş miş insanî kül tür ve bi lim le rin ilk de fa  Av ru pa’da or ta ya 
çık tı ğı fik ri ta ma miy le   rö ne sans son ra sı sö mür ge ci Ba tı da ge liş ti ril miş ve 
hiç bir şe kil de ger çe ği yan sıt ma yan bir id di a dır. Oy sa fel se fe me se le le rin-
den ve hik me tin ta ri hin den ha ber dar olan her kes bi lir ki, An tik çağ  Yu nan 
fel se fe si nin önem li akım la rın dan  Ele a lı lar’da Hind’in,  Pi sa gor cu lar’da 
Hind ve  Çin’in,  He rak lit’te  İran’ın,   Ana xa go ras’ta Ya hu di li ğin ve  Em pe-

3 İrfan Abdühamid, el-Felsefetu’l-İslâmiye Dirase ve Nakd, s. 26. Walter Kranz. Antik  Felsefe, 
s. 33. Ayrıca bkz. Rasih Güven, Doğu ve Batı Felsefelerinde Paraleller,  s. 13 vd.; Edouard 
Schuré, İnsanlığı Aydınlatan Büyük İnisiyeler, s. 163 ve 169.

 İslâm,   Hikmet ve  Felsefe



İSLÂM DÜŞÜNCESİNDE DİN-FELSEFE VAHİY-AKIL İLİŞKİSİ

16

dok les’te  Mı sır’ın açık et ki si var dır. An tik fel se fe den ge nel ola rak  Yu nan 
fel se fe si ve bun dan tü re miş  He le nizm ve     Ro ma fel se fe si an la şıl dı ğı na gö re, 
bun la rın dı şın da ve ön ce sin de, üs te lik  Çin’den  Mı sır’a ka dar uza nan bir 
ku şak üze rin de in sa noğ lu nun düşün me di ği, hik met ten uzak kal dı ğı ve ilk 
de fa Yu nan lı la rın var lık, ha ya tın an la mı ve in sa nın ka de ri üze rin de zi hin 
yor du ğu na sıl ta sav vur edi le bi lir?  Fel se fe ta rih le ri, bü tün bu ger çek le ri 
gö zar dı edip dü şün ce ta ri hi ni Ba tı-mer kez li bir an la yış la Tha les ’le baş la tır-
lar ki, Mi let li   Tha les İ.Ö. 5. yüz yıl da ya şa dı ğı na gö re, in san dü şün ce si nin 
de to pu to pu 2.500 yıl lık bir geç mi şi var, de mek tir.

Oy sa yu ka rı da işa ret et ti ği miz gi bi ka dim  Yu nan’da bi le, özel lik le 
Do ğu da tah sil gör me miş fi lo zof la ra cid di bir göz le ba kıl maz, hat ta hakîm 
(bil ge) sa yıl maz lar dı.  Bir fi kir ver me si açı sın dan  Tha les gi bi   İyon ya asıl lı 
olan   Pi sa gor (Pytha go ras) önem li bir ör nek sa yı la bi lir. İ.Ö. 6. yüz yı lın ilk 
ya rı sın da   Si sam’da do ğan  Pi sa gor, Fe ni ke’yi,  Mı sır’ı ve  Ba bil’i gez miş ve 
ora da Do ğu’nun  irfan ve  ila hi yat ala nın da ki dü şün ce le ri nin ve ri ya ze tin 
va ta nı olan bu yer de da ha o za man dan en yük sek mü kem mel lik de re ce si ne 
var mış olan hen de se yi öğ ren miş tir. Dinî, sos yal, felsefî  ila hi yat fi kir le ri ile 
do lu ola rak 520’ye doğ ru  Yu na nis tan’a dö nü şün de bun la rı Bü yük  Yu na nis-
tan’da   Kro ton’da bü tün üye le ri nin ahlâkta, si ya set te ve din de or tak öğ re-
ti ler ka bul et tik le ri bir ne vi   ta ri kat kur mak la ha ki kat ala nı na koy muş tur.4 
Fel se fe nin ve dü şün ce ta ri hi nin baş lan gıç hal ka sı nı teş kil et ti ği öne sü rü len 
 Tha les’in ise (585 yı lın da ki) gü neş tu tul ma sın da  Bâ bil he sa bı nı ve ast ro no-
mi si ile  Mı sır ge o met ri si ni kul lan dı ğı nı bu gün tes pit ede bi li yo ruz.  İslâm 
kay nak la rı na gö re,  Tha les, gü ne şin tu tul ma sı nı doğ ru tah min edin ce, kav-
mi et ra fın da top lan dı ve onun öğ ren ci si ol du.  Tha les de on la rı  Al lah’ın aza-
bı ile uya rıp kor kut ma va zi fe si ni ye ri ne ge tir me ğe baş la dı. Bu an la tım da 
 Thales’e bir tür   pey gam ber lik mis yo nu yük len mek te dir. Dü şün ce ta ri hi nin 
baş la tı cı la rı (!) ara sın da yer alan bu  fi lo zof, bun dan baş ka ru hun var lı ğı na 
ina nır ve her  şey de tan rı sal (ilahî) bir   ya ra tı cı güç bu lur du. Mi let li Ane xi-

4  Weber, Age, s. 22. Bundan başka felsefe tarihleri  Pisagor ile büyük  Hint bilgesi Budha 
arasında ilginç ve dikkat çekici benzerlikler kurmaktadır, age., s. 22-23. W. Kranz, Age., 
s. 30 vd.; A. Yüksel Özemre, Keplerde Pythagorcu Düşüncenin Evrimi Üzerine  Bir Deneme, 
( Felsefe Arkivi, sayı: 21), s. 55 vd. Muhammed el Behiy,  İslâm Düşüncesinin İlahi Tarafı, 
s. 103 vd.
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mand ros da ilk mad de nin son suz ve tü ken mez ol du ğu na ina nan bir bil ge 
ola rak son suz luk kav ra mı için de sı nır sız ve  ya ra tı cı bir ilah fik ri ne sa hip ti. 
Bü tün bun lar, bi ze An tik çağ  Yu nan fel se fe si nin do ğu lu bir hik met ge le ne-
ği ne bağ lı ola rak te şek kül et ti ği ni imâ et mek te dir.

Dü şün ce ta ri hi nin  Yu nan lı lar’la baş la tıl ma sı üni ver sal öl çek ler de doğ-
ru de ğil se bi le, muh te me len  Yu nan lı lar için doğ ru dur. Çün kü  Si cis ta ni’nin 
ver di ği bil gi le re ba kı lır sa,  Yu nan lı lar  Thales’ten ön ce  bur han ilim le ri ba kı-
mın dan ca hi li ye Arap la rı gi bi hiç bir şey bil mi yor lar dı.  Yu nan lı lar, lü gat, 
  şi ir, hi ta bet ve ve ci ze ler den ha ber dar idi ler, an cak fel se fe den ha ber le ri yok-
tu. Son ra la rı he sap, ge o met ri ve alan öl çü mü nü Mısırlılar’dan öğ ren di ler. 
Bu an lam da  şi ir fel se fe den ön ce dir ve ilk ör nek de  Tha les’ten ön ce ya şa yan 
 Ho me ros’tur.  Sicistani’ye gö re  Yunan’da fel se fe, şi ir den 8 yıl son ra gö rül-
dü ve on lar da ilk  fi lo zof,   Hz. Musa’nın ve fa tın dan 951 se ne son ra or ta ya 
çık mış tır. Koroles’e da ya na rak bu gö rü şü ak ta ran  Si cis ta ni,  Tha les’i  Buh-
tun nasr’dan 123 yıl ön ce ya şa mış bir  fi lo zof ola rak gös te rir ki bu tar tış ma 
gö tü rür bir gö rüş tür. Ni te kim  Si cis ta ni de bu gö rüş ten pek emin ol ma dı-
ğın dan bir baş ka yer de fel se fe nin ilk de fa  Bâ bil hü küm da rı  Buh tun nasr 
za ma nın da or ta ya çık tı ğı nı ve fel se fe ye ilk baş la yan ki şi ola rak  Tha les’in 
 Buh tun nasr’dan 28 yıl ön ce öl dü ğü nü söy ler.5

Yal nız hik met ve fel se fe de ğil, ilim ler de de  Yu nan’ın ön ce lik le Do ğu lu 
kay nak lar dan bes len di ği tarihî bir ger çek tir. “ Yu nan il mi” ola rak ad lan dı-
rıl ma sı uy gun gö rü len şe yin için de,  ta bi at il mi  Ati na’da ve  Yuna nis tan’da 
de ğil, fa kat  Ana do lu’da,  Mı sır’da ve ya  Si cil ya’da ge liş miş tir. Ta bi a ta ve 
tec rü be ye özen gös te ren “Sok ra tın ön cü le ri”, “ İyon ya fi zik çi le ri”  Me zo po-
tam ya ve  Hin du ast ro nom ve ta bib le ri nin  Ana do lu’da ki de vam et ti ri ci le-
ri dir. Yi ne Cos’da (  İs tan köy) doğ muş olan tıb bın ku ru cu su  Hi pok rat da 
 As ya’nın bu böl ge sin den dir.6

5  Sicistani,   Sıvanu’l-Hikme,  s.  3-11. Burada  Yunanlılar’ın menşei ile ilgili ilginç olduğunu 
düşündüğüm bir kaydı da ekleyeyim.   Mes’udi’ye göre  Yunanlılar, diğer kavimler gibi   Hz. 
Nuh’a dayanır. Babaları    Yunan İbn Yafes’tir ki Yafes de  Hz. Nuh’un oğludur.  Bir başka 
silsile ise şöyledir:    Yunan İbn Ar’o İbn Faleğ ibn Abir  ibn Şafeh  İbn Arfehşed  ibn Sam  ibn 
Nuh.    Yunan ibn Abir,   Kahtan ibn Abir’in kardeşidir veya  Yunanlılar  Eliyfez ibn el-İys  ibn 
  İshak  ibn İbrahim’in çocukları olup   Rumlar’la kardeştirler. Bkz.  Mes’udi, et-Tenbih ve’l-
İşraf, s. 100.

6 Roger Garaudy,  İslâm’ın Vaadettikleri, s. 83.
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An cak bu gün Müs lü man ve Do ğu lu araş tır ma cı la rı ve ay dın la rı bü yük 
ya nıl gı la ra dü şü ren önemli bir ayı rım la kar şı kar şı ya  bulunuyoruz: Bu na 
gö re, tarihî ge li şim de Ba tı’da dü şün ce ve akıl, Do ğu’da   inanç ve mis ti sizm 
iki ay rı dün ya nın ka rak te ris tik özel lik le ri dir. Kuş ku suz dü şün ce ve akıl den-
di ğin de ilk ak la ge len fel se fe ve bi lim,  inanç ve mis ti sizm den di ğin de de 
‘din’dir. Bü tün kül tü rel fa a li yet le ri Do ğu’da di nin, Ba tı’da ak lın yön len dir-
di ği yo lun da ki yay gın gö rüş, in sa nın zi hin ve var lı ğın koz mik dü ze nin de 
“ dinî ol ma yan” bir ta kım alan la rın va rol du ğu var sa yı mı na da ya lı ve kay na ğı 
din-fel se fe ça tış ma sı olan Yunanî bir dü şün ce tar zı dır. Bu, va hiy ve hik me-
te da ya lı şe kil le ri dı şın da felsefî form lar da dü şün ce yi te mel len di ren esas lı 
bir öl çüt ol mak la bir lik te, şim di lik biz, in sa nın ve ev re nin “ din-dı şı” hiç bir 
ala na te ka bül ede cek özel lik ler ta şı ma dı ğı nı be lirt mek le ye ti nip Ba tı’da 
felsefî dü şün ce nin de ge rek An tik çağ  Yu nan’da ge rek se Rö ne san sa ka dar ki 
dö nem de da i ma “dinî” bir ka rak ter ta şı dı ğı nı, hat ta Rö ne sans,  Ay dın lan-
ma ça ğı dü şün ce si ve po zi ti vist fel se fe nin -ke li me nin ger çek ve Kur’ânî 
se man ti ği için de- dinî ol ma dı ğı nı öne sü re me ye ce ği mi zi söy le ye yim.

Ba tı’da dü şün ce fa a li ye ti, Rö ne sans tan son ra gi de rek   kutsal muhte-
vasından uzak la şan ve dünyevîleşen “de ği şik dinî” bir vec he ye bü rün müş-
se de,  Yu nan fel se fe si nin do ğu şun da bi le asıl  Yu na nis tan top rak la rı nın 
öz-ma lı ol ma dı ğı nı yu ka rı da gös ter dik.  Yu nan fel se fe sin de, di ğer le ri ne 
gö re hik me te ya kın lı ğıy la sö zü edil me ğe da ha çok de ğer  Pi sa gor, Hind 
et ki si ya nın da kay na ğı bu gün   Or ta do ğu de di ği miz yer ler de tah min edi len 
  Or fizm di ye ad lan dı rı lan bir di nin tem sil ci si ve de vam cı sı ka bul edi lir. Hat-
ta  Pi sa gor, ken di ça ğın da açık ça sa vun mak tan çe kin di ği öğ re ti le ri ni giz li 
 ta ri kat bi rim le ri için de ve sa yı sı sı nır lı in sa na ak tar ma yı te mel il ke edin miş-
ti. Bu giz li li ğin po li tik ve fel se fi iki ne de ni ola bi lir: Bi rin ci si çok tan rı cı 
bir top lum da gö rül me si mu hak kak olan tep ki; ikin ci si ka dim ge le nek le rin 
tü mün de gö rü len hik me tin ehil ol ma yan la rın eli ne geç me si ni ön le mek. 
Giz li ce ta lib li le ri ne ak ta rı lan öğ re ti ler mis tik bir an la tım la, ev ren de de ği-
şim için de ki var lık la rın te me lin de sta tik ve manevî bir ele ma nın var ol du ğu 
fik ri ne da ya nı yor lar dı. Giz li ta ri kat ta sus ma yı, tefek kür ve acı-çi le (riyazet) 
çek me yi er de min şar tı sa yan  Pi sa gor cu lar, her şeyin mut lak bir bir lik ten 
ne şet et ti ği ne de ina nır lar dı. On la ra gö re   ruh, ha re ket ha lin de olan bir sa yı 
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ve ilk bi rim olan Tan rı’dan ge lir. Ruh olgun laş mak için çok lu ğu bir li ğe 
ge ri le te rek yi ne Tan rı’ya var mak is ter.7

  Sok rat’ta ise tek Tan rı dü şün ce si, yük sek ahlâk ve hat ta öte dün ya ya 
(ahi ret) iliş kin kuv vet li vur gu, ta ri hin her dö ne min de bü tün in san top lu-
luk la rı nın ya ki nen ta nık ol du ğu Nübüvvet ( pey gam ber lik) ge le ne ğin den 
bâriz et ki ler ta şı mak ta dır.  Sok rat Delf ta pı na ğı nın gi riş ka pı sın da ya zı lı 
“ken di ni ta nı (nef si ni bil)” sö zü nü fel se fe si nin düs tu ru say mış tır.8Ona 
gö re ger çek bil gi ve ha ki kat in san da do ğuş tan var dır. Ru hun öl mez li ği ne 
ve manevî var lı ğı na ina nan  Sok rat’ın Tan rı yı kâmil akıl (Nus: No us) o la-
rak ka bul et ti ği ri va yet edi lir.  Sok rat’ın fel se fe si nin bü tün ama cı nı doğ ru 
ya şa yış ne dir so ru su na yö nelt miş ol ma sı ve bu nun ce va bı ola rak dü şün ce 
ça ba sı nın zan na kar şı sağ lam bil gi yi araş tır ma sı, on da Do ğu ge le nek le ri nin 
tü mün de va ro lan nü büv vet teb liğ le ri ni çağ rış tı rır.

  Pre-Sok ra tik dö nem de hik me te da ya lı dü şün ce akım la rı nın za man 
za man çok tan rı lı dinî ina nış la ra kar şı tev hi din iz le ri ni ta şı yan bir ma hi-
yet ka zan dı ğı du rum lar az de ğil dir. Söz ge li mi   Xe nop ha nes de bun lar dan 
bi ri dir. O, bü tün güç le rin üs tün de bi çim ve su ret ten arın dı rıl mış, ölüm lü 
hiç bir var lık ve nes ne ye ben ze me yen bir tan rı dü şün ce si ni açık ça sa vu nu-

7   Modern felsefe tarihleri, yer yer  Pisagor’u sayılar ilminden dolayı modern matematiğin ve 
bilimsel (pozitivist) düşünüşün ilk habercisi sayar. Bu tamamen yanlıştır. Çünkü sayı ilmi ve 
matematik ne Pisagorla başlamış ne de pozitivist bir anlamda ele alınmıştır.  İbn Haldun’un 
da tasnifiyle, matematik kadim kültürlerde ilk ilimler arasında yer alır ve dört ilmi kapsar: 
Matematik, geometri, müzik ve astronomi. Matematik, her şeyin  Bir’den türediğine ina-
nılan evrende  Bir ve çokluğun sayısal ilişkisini konu edinir.  Bir  Allah’tır;  çokluk varlıktır. 
Geometri uzay içinde yer alan feleklerin mükemmellik ifade eden hareketlerini konu alır; 
insan kendini onlara benzetebilirse hem  Bir’i kavrar, hem O’na ibadetin şekillerini öğrenir. 
Müzik varlıkların dönüş, hareket ve  ibadet şekillerinde varolan ahengin ilmidir. Astronomi 
ise,  Bir’in çokluğu temsil eden varlıklar üzerindeki etkisinin müşahede edildiği sınırsız alan-
dır; dolayısıyla tefekkür ve araştırma konusudur. Görülüyor ki, bu dört temel ilim -ki buna 
bazan tıp ilmi de eklenir- ile bugünkü türedi   modern bilim arasında hiçbir ilgi ve yakınlık 
yoktur.  Pisagor hakkında daha geniş bilgi için bkz. E. Schuré, Age., s. 357 vd.

8 René  Guénon’a göre “kendini tanı” sözü, bütün hikmet ve  irfan felsefelerinin temel çıkış 
noktasını teşkil eder. Bu söz ne  Sokrat ve  Eflatun’a, ne  Pisagor veya bir başkasına aittir. 
Doğrudan hikmetin özünü ve araştırılması gerekçesini temsil eden bu cümle bizzat felsefe 
tarihinden de eskidir ve felsefenin de sahasını pek çok aşmaktadır. Bu cümle vahyin kaynağı 
ve   ilham derecesiyle ilgili yüce bir kaynaktan ve yüksek bir makamdan gelmektedir. Rene 
Guenon, Nefsini Bil, s. 55-65.
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yor du. Ona gö re tan rı kav ra mı nı ken di si gi bi so mut laş tı rıp, in sa nın ah lâ kî 
tu tum la rı nı tan rı la ra da iza fe eden  halk di nin de ( Yu nan po li te iz mi) tan rı lar 
in san la rın uy dur du ğu ku run tu lar,9 ken di le ri nin   şe kil ver di ği nes ne ler dir.

 Yu nan mi to lo ji si nin aman sız düş ma nı olan  Xe nop ha nes,   mi to lo ji 
kar şı sın da, po li te iz me ve onun te lak ki le ri nin boş lu ğu na kar şı kud ret li ses-
le ri ni yük sel ten  İb ra ni pey gam ber le ri ne ben zer bir rol oy na mak ta dır. “Bir 
  Al lah var dır”, di ye ba ğı rı yor, “ne vü cut ça, ne ze ka ca  Ho me ros’un ilah la-
rıy la ve ya in san lar la mu ka ye se edi le me yen bir tek ve yük sek (yü ce)  Al lah 
var dır. Bu  Al lah bü tün göz dür, bü tün ku lak tır, bü tün müd ri ke dir”, di ye 
ek li yor du.

 Xe nop ha nes’in bu dü şün ce le ri ni de rin leş ti ren   Par me ni des bu nu ta ma-
miy le mo nist (tek tan rı lı) bir sis te min ha re ket nok ta sı yap tı. Ma dem ki 
 Al lah’ta  de ğiş me yok tur ve  Al lah her şey dir, şu hal de bi zim  de ğiş me de di ği-
miz şey bir gö rü nüş, bir ve him den iba ret tir ve ha ki kat te ne oluş, ne öl mek 
yok tur. Yal nız ezelî ve ebedî var lık var dır. Gö rü lü yor ki  Par me ni des de 
doğ ma yan, yo kol ma yan, bö lün me yen, de ği şip yo ğun laş ma yan bir var lık 
fik ri ne sa hip ti.  Par me ni des, bil gi nin ger çek ama cı nın va ro la nı dü şün mek 
(te fek kür) ol du ğu nu söy lü yor du.10    Ab ba si ler dö ne min de özel lik le  Sür ya-
ni mü ter cim ler eliy le  İslâm dün ya sı na ta nı tı lan bu Yu nan lı fi lo zo fun  İslâm 
ir fa nı üze rin de et ki li ol du ğu söy le ne bi lir.

NÜ BÜV VE TİN HİK MET VE  FEL SE FE                                    
ÜZE RİN DE Kİ ET Kİ Sİ

Henry Cor bin gi bi  İslâm fel se fe ta ri hi ni di ğer or yan ta list le re gö re 
da ha insaflı tet kik eden bir  fel se fe ta ri hi araş tır ma cı sı ve Ro ger Ga ra udy 
gi bi son ra la rı müs lü man olan Ba tı lı bir bil gin,  İslâm dü şün ce si ni ve fel se-

9 Antikçağ   Yunan felsefesi konusunda daha geniş bilgi için bkz. Wather Kranz, Antik  Felsefe, 
s. 20 vd.;  Bertrand Russell, Batı Felsefesi Tarihi, I, 71 vd.   Macit Gökberk,  Felsefe Tarihi, 
s. 17 vd.; Friedrich Nietzsche, Yunanlıların Trajik Çağında  Felsefe, s. 7 vd.; Mehmed Ali 
Aynî,  Tasavvuf Tarihi, s. 71 vd.; Nihat Keklik,  Felsefe, s. 13 vd. Weber, Age., s. 13-15.

10 Miladi 610’da inmeye başlayıp nüzulu 632’de tamamlanan Kur’ân-ı Kerim’de, puta dayalı 
çok tanrıcı inancı “insanın kendi hevasına uygun kuru bir isimlendirme “  olarak tanımlar. 
(Necm, 53/23-25; A’raf, 7/71 ve Yusuf, 12/40.)
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fe si ni “nü büv vet tin et ki sin de ge li şen fel se fe” şek lin de ta nım lar lar.11 Biz ce 
in sa nın var lık dün ya sı ve   me ta fi zik âlem ile dün ya ya iliş kin fa a li yet le ri ara-
sın da ku ru lan iliş ki nin  ma hi ye ti ve şek li i ti ba riy le bu ta nım la ma bü tü nüy-
le doğ ru ol ma sa da, büs bü tün yan lış da de ğil dir. Eğer vah ye da ya lı bil gi, 
kelami tefekkür ve  ma ri fe ti “fel se fe” di ye ad lan dı ra cak sak, bu du rum da 
yal nız   Meşşaîler de ğil,   İşrakî ve Selefîlerin or ta ya koy du ğu ürün le rin top la-
mı na da nü büv vet te me li ne da ya lı fel se fe gö züy le ba ka bi li riz. Bu ise, han gi 
an lam da olur sa ol sun,     Selefî dü şün ce ba kış açı sın dan tam bir pa ra doks tur. 
Çün kü ma hi ye ti ve kay na ğı iti ba riy le yal nız ca   aklî dü şün me yi esas alan 
fel se fe, var dı ğı so nuç lar iti ba riy le de ğil, bi za ti hi özü ve yön te mi iti ba riy le 
mer dut tur. Doğ ru ve meş ru dü şün me tar zı an cak vah ye -hem de laf zın 
dış (zâhir) an la mı na- is ti nad et ti ği za man ger çek ten meş ru bir an lam ve 
de ğer ka za nır. Felsefi formun dışında akli düşünme olmadığı sadece boş 
bir faraziyedir. Kalbin nuru olan ve menşei İlahi Bilgi ve   Ta’lim’den alan 
bir akli düşünme biçimi var ki, bu hik met tir.

Şu hal de  İslâm fel se fe si di ye ad lan dı rı lan dü şün ce mah su lü ve top la-
mı olan bü tün ir fa ni, sa nat sal ve bi lim sel (ilmî) mi ra sa biz ge nel ifade siy le 
“   İslâm hik me ti” di ye bi li riz. Bu du rum da da Cor bin ve Ga ra udy’nin ta nım-
la ma sı nı “nü büv ve tin et ki sin de ge li şen hik met” şek lin de tas hih et mek 
müm kün dür ki, bu Müslümanlara özgü tefekkürdür. El bet te bu,  İslâm ta ri-
hin de hiç bir felsefî hare ke tin ol ma dı ğı an la mı na gel mez. Çün kü Ze ke ri ya 
 er-  Ra zi ve  er-  Raven di gi bi hâlâ ne ol duk la rı be lir siz  fi lo zof lar, ne re dey se 
  ate ist ve ya  de ist mü ta laa edi le bi le cek ki şi le re de rast la nır. Bel ki bun la rın 
dü şün ce mah sül le ri ne doğ ru dan fel se fe di ye bi li riz. Hat ta Aris toteles ile 
baş la yan ge nel  la ik leş me ye pa ra lel ola rak, özel lik le  Des car tes’dan son ra ki 
Ba tı lı dü şün ce şe kil le ri de fel se fi dü şün ce adı nı al ma ya hak ka za nır lar. 
  Aris to-ön ce si dü şün ce şe kil le ri her ne ka dar fel se fe ise de, yi ne hik me tin 
et ki si ve ya  Pi sa gor’un ye rin de ta nım la ma sıy la, hik me tin sev gi si ni ta şı yan 
ve ara yan bir fel se fe dir. Ama  İslâm dün ya sın da ki dü şün ce ha re ket le ri ni ve 
dü şün ce akım la rı nı doğ ru dan fel se fe şek lin de ad lan dı ra ma yız. Bu, hem fel-
sefenin ilk doğuşunda sahip olduğu anlam hem kendine özgü bir düşünce 
biçimi açısından ayrılış olur.

11 Henry Corbin,    İslâm Felsefesi Tarihi, s. 39 vd., Garaudy, Age., s. 107 v.d...
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Bu nun da ha ge niş açık la ma sı nı ile ri ki sa hi fe le re bı ra kıp şim di lik şu 
ka da rı nı söy le mek le ye ti ne lim:  Aris to’ya ka dar ki   An ti ki te dö ne mi ni “hik-
me tin et ki sin de ki fel se fe” şek lin de ta nım lar sak, bü tün za af la rı, sap ma 
te ma yül le ri ve cid di eleş ti ri le re ko nu olan te za hür le ri ne rağ men  İslâm 
dü şün ce si ni de “Nübüvvetin et ki sin de ge li şen Müs lü man la rın hik me ti ve 
tefekkürü” şek lin de ta nım la ya bi li riz ki, bunun kısa ifadesi “İslam düşün-
cesi”dir. Bu ra da, hik met ile fel se fe ara sın da esas lı bir ma hi yet far kı gö zet ti-
ği miz ar tık açık ça an la şıl mak ta dır.

Şu nu tek rar vur gu la mak ta ya rar var dır ki, in sa nın dü şün ce ta ri hi bu gü-
ne ka dar ne ilahî vahy ler den ne de nübüvvete da ya lı hik met ten uzak kal mış 
de ğil dir. Fel se fe nin de az da ol sa bu be re ket li kay nak tan na si bi ni al dı ğı nı 
ka bul ede bi li riz. Bu ra da vu zu ha ka vuş tur ma mız ge re ken hu sus ise, nübüvve-
tin han gi yol lar la in sa nın dü şün ce ha ya tın da ve hik met ile ir fa nın da te za hür 
et ti ği nin araş tı rıl ma sı, et ki si nin de re ce ve yo ğun lu ğu nun açı ğa çı ka rıl ma sı dır. 
Bir  Ye ni-Ef la tun cu ola rak bi li nen ve İ.Ö. 2. yüz yıl da ya şa mış olan   Am mo-
ni us Sac cas,  Yu nan fel se fe si nin en ün lü fi lo zo fu nu kas te de rek şöy le der: 
“ Ef la tun,   Yu nan ca konu şan Mu sa’dır.” Müs lü man ke lam cı ve fel se fe ci le rin 
ya kın dan ta nı dı ğı   Yah ya en-Nah vi’ye gö re de,  Ef la tun, Mu sa (aleyhisselâm)’dan 
 il ham ala rak fel se fe si ni ge liş tir miş bir fi lo zof tur.12 Bi ri Ye ni-Ef la tun cu, di ğe-
ri  Hı ris ti yan olan bu iki  fi lo zof bi le  Ef la tun’un bil gi ve te fek kür kay nak la rı na 
işa ret ede rek önem li bir ger çe ği ha tır lat mak ta dır lar. Bu da, ar dar da ge len 
pey gam ber le rin ta ri hin her dö ne min de ve gön de ril dik le ri her ka vim de ge rek 
çağ la rı nı ge rek se ken di le rin den son ra ki za man la rı ke sin ola rak et ki le dik le ri 
ger çe ği ne işa ret eder. Ba tı-mer kez li fel se fe ta rih çi le ri nin bi linç le ve us ta lık la 
gö zar dı et me ğe bü yük özen gös ter dik le ri bir baş ka önem li nok ta da bu dur.

Ön ce lik le şöy le dü şü ne bi li riz: Eğer her kav me ge len pey gam ber ler 
(Resûl ve Nebîler), baş lı ca gö rev le ri ara sın da, in sa nın dü şün ce ha ya tı nı 
da yön len dir me ye ça lış mış lar sa, on la rın   teb liğ ve ta lim le ri nin şu ve ya bu 
yo ğun luk ta et ki li ol ma sı man tık sal ba kım dan doğ ru, hat ta ka çı nıl maz dır. 
Ba tı lı sos yo log ve ant ro po log lar, nübüvvet kav ra mı nın ger çek ma hi ye-
ti ni ta nı ma dık la rın dan; dü şün ce ve me de ni yet ta ri hin de et ki le ri açık ça 

12 Abdülhamid, Age., s. 26, Y.Kumayr,  İslâm Felsefesinin Kaynakları, s. 163; E. Schure, Age., 
s. 519 vd.



23

mü şa he de edi len pey gam ber le ri, sı ra dan ra hib, bü yü cü,   şa man ve ya   kâhin 
ko nu mun da ele alır lar. Bun da İs ra i lo ğul la rı nın dinî ge le nek ve ede bi yat la-
rı nın pa yı ol du ğu dü şü nü le bi lir. An cak,  hü ma nist ve tan rı vah yi ne kar şı 
ba tı lı dün ya gö rü şün de pey gam ber za ten otan tik bir ki şi li ği tem sil ede-
mez. Oy sa  Ef la tun’u Mu sa (aleyhisselâm)’nın et ki le di ği ne ka dar doğ ru ise, 
Mu sa’dan ön ce ki bü tün pey gam ber le rin de  ir fan,   sa nat, ilim ve dü şün ce 
ha ya tı nı et ki le dik le ri, yal nız et ki le mek le kal ma yıp in sa nın dü şün ce ta ri hin-
de dev rim ci saf ha la rı baş lat tık la rı, yer yer zi hin sel sıç ra ma yap tır dık la rı; 
ge mi ci lik, de mi rin kul la nı mı, di kiş, tıp,   man tık, ast ro no mi, he sap,  sa nat 
ve ede bi yat ta öğ re ti ci lik te ve gös te ri ci lik te bu lun duk la rı o ka dar ke sin bir 
ha ki kat tir. Pey gam ber le rin ge liş zin ci ri ge ri ye doğ ru gö tü rül dü ğün de bu 
nübüvvet ge le ne ği İd ris ve   Âdem (aleyhisselâm)’e ka dar gi der.

 Pey gam ber yal nız ca po li tik ve sos yal bir re form cu, ah lâ kî ve iktisadî bir 
ıs la hat çı, sus kun  halk yı ğın la rı nın önü ne dü şen, zor ba güç le re baş kal dı ran 
bir dev rim ci de ğil, fa kat bun la rın ya nın da top lu hal de ya şa yan in san yı ğın-
la rı nı ha ya tın sür dü ğü bü tün a lan lar da, Ha ki kat yö nün de dö nüş tür me ça ba-
sın da olan bir reh ber dir de.  Pey gam ber, yal nız ca po li tik dev rim ler le ye tin-
mez,  teb liğ ve çağ rı sı nın hik met le insanî ve derunî bir bo yut ka zan ma sı nı 
is ter. Çün kü  Al lah pey gam be re nü büv vet le bir lik te bil gi, ki tap ve hik met 
de ver miş tir (3/Âl-i İm ran, 16). Bun dan do la yı pey gam ber, ken di top lu mu-
nun hakîmidir de. Sı ra dan  kâhin, ra hip ve ya din adam la rı sı nı fı na men sup 
ki şi ler den ke sin ola rak ayır ma mız ge re ken pey gam ber ler, ken di le ri ne in di-
ri len   sa hi fe ve ki tap la rı  teb liğ eder ler ken, bü tün ilim le ri, hik met,  ir fan ve 
dü şün ce ha ya tı nı de rin den yön len dir miş, et ki le miş ler dir. Bir  ri va ye te gö re 
gön de ril miş 124 bin pey gam ber ile bun la ra in di ril miş 104 ki tap ve/ve ya 
sa hi fe nin in san dü şün ce si ve me de ni ye ti nin ge rek en tel lek tü el ve manevî, 
ge rek maddî ve ku rum sal ha ya tın da et ki li ol ma dı ğı na sıl dü şü nü le bi lir?13

13  İbn Nedim’in kaydına göre 124.000 peygamber gönderilmiş ve 104 kitap indirilmiştir. Bu 
kitap veya sahifelerin 100 tanesi  Âdem ile Musa arasındaki zamana tekabül eder. Buna göre, 
 Âdem’e 21, Şit’e 29, İdris (  Ahnun)’e 30, İbrahim’e 10, Musa’ya 10  sahife indirilmiştir; sonraları 
 Hz. Musa’ya   Tevrat gelmiştir.  Davud (a.s.)’a indirilen ise 150 mezmurdan oluşan Zebur,  Hz. 
İsa’ya   İncil, nübüvvetin son halkası   Hz. Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem)’e vahyedilen de 
   Kur’ân-ı Kerim’dir. Bu, kendilerine kitap veya  sahife indirilmeyen peygamberlere vahy gelmedi-
ği anlamına gelmez; çünkü onlar geçmiş bir  şeriatı devam ettirmek, yenilemek ve tamamlamak 
yanında sözlü (şifahî) vahy de almışlardır.  İbn Nedim,  Fihrist, Beyrut, ty., s. 33-34.
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Bu te mel ger çe ğin ta ma men far kın da olan Müs lü man lar, ka dim hik-
met ve fel se fe ler le kar şı laş tık la rı za man nübüvvetin ka lı cı ve ay dın la tı cı 
et ki si ni ara mış, bu nu son ilahî teb li ğin için de eri te rek ye ni den yo rum la ma 
işi ni üst len miş ler dir. Henry Cor bin, müs lü man ta rih çi le rin, 12. yüz yıl-
dan 17. yüz yıl da ya şa mış olan   Kut bud din Eşkeverî’ye ka dar, “Yu nan lı 
ha kim ler”in (da hi) hik me ti nin “nübüvvet nur la rı miş ka ti”nden (oda ğın-
dan, yu va sın dan) kay nak lan dı ğı ka na a tin de idi ler,14 der. Bu, ih ti ra zi 
ba zı ka yıt lar la bir lik te ge nel an lam da doğ ru dur. Ni te kim  Ef la tun’un ki mi 
İslâm  ha kim le rin ce “  Ef la tun-u ilahî” şek lin de ta nım lan ma sı,  İbn Rüşd’ün 
 Aris to’ya iliş kin gö rüş le ri (onu ilahî  Aris to şek lin de ad lan dır ma sı) ile  En dü-
lüs fi lo zo fu  Ba tal yev si’nin hik me tin men şei ko nu sun da ki fi kir le ri ile da ha 
yüz ler ce ör nek Müs lü man la rın fel se fe ve hik met le nübüvvet ara sın da ya kın 
iliş ki ler kur duk la rı nı gös te rir.

  Yu nan fel se fe si ve me ta fi zi ği ni kök ten eleş ti rip red det me gö re vi ni 
üst le nen  Gazalî bi le,  el-Mun kız mine’d-Dalal ad lı ese rin de fi lo zof la rın özel-
lik le ahlâk ve si ya set le il gi li gö rüş le ri nin önem li bir kıs mı nı geç miş pey gam-
ber le rin ve bil ge le rin teb liğ le rin den al dık la rı nı açık ça be yan eder.  El-Kıftî 
ise bu nu şöy le di le ge ti rir: “Bil gin ler, ön ce le ri ki min ilk de fa hik met ten söz 
et ti ği, ma te ma tik,  man tık ve  ta bi at ilim le rin den ki min bah set ti ği ko nu sun-
da ih ti la fa düş tü ler ve her kes hik me tin ken di kav mi nin ma lı ol du ğu nu öne 
sür dü. Oy sa bun la rın hiç bi ri doğ ru de ğil dir; bun dan ilk bah se den İd ris 
(aleyhisselâm)’dir”.15

 El-Kıftî’nin bu gö rü şü nü baş ta     Suh re ver di Mak tul ol mak üze re, İslâm  
 ir fan ve fel se fe si nin bü tün ön de ge len hakîm ve tem sil ci le ri it ti fak la ka bul 
eder.  İşrakî fel se fe nin bü yük isim le rin den olan   Mol la Sad ra (Sad rud din 
  Şi ra zi), hik me ti nü büv vet te me li ne da ya lı  kut sal bir ge le nek ola rak ta nım-
lar ken İslâm  kay nak la rın da yer yer  Her mes di ye isim len di ri len İd ris aley his-
se la mı fi lo zof la rın ba ba sı ve ilim le rin üs ta dı olarak gös te rir: 

“Bil ki, hik met  Âdem aley his se lam ile baş la mış ve onun so yun dan 
Seth,  Her mes ya ni İd ris ve Nuh aley his se lam ile de vam et miş tir. Çün kü 

14 Corbin, Age., s.13.
15 Daha geniş bilgi için bkz. Abdülhamid, Age., s. 27.



25

dün ya hiç bir za man   tev hid ve ahi ret il mi nin ken di si ne da yan dı ğı bir ki şi-
den yok sun kal maz. Ve bu nu dün ya nın her ta ra fı na, çe şit li ül ke le re ya yan, 
açık la yan ve ger çek abid le rin üze rin de gös te ren en bü yük ki şi  Her mes’tir. 
O, fi lo zof la rın ba ba sı ve ilim le rin üs tad la rı nın üs ta dı dır.”16

Ka dim  Hint,  İran,  Mı sır ve  Yu nan ge le nek le rin de ve İslâm  kay nak la-
rın da  Her mes şek lin de ge çen İd ris aley his se la mın kay nak lık et ti ği öğ re ti-
le re ge nel ola rak  Her me tik hik met ve ya fel se fe de nir.  Her me tik hik met 
her dö nem de ge rek fel se fe yi ge rek se ast ro no mi, ma te ma tik, coğ raf ya v.b. 
ilim le ri et ki le miş tir.   Türk çe’de hak kın da çok az bil gi ye te sa düf edi len  Her-
mes, S. Hü se yin Nasr’ın ver di ği  bil gi le re gö re İslâmî ya zı lar da üç şe kil de 
ge çer.17 Bir  ba kı ma  İşrakî fel se fe yi Her mes,   Ef la tun ve Zer düşt’ü bir leş ti-
re rek İslâmî ir fan la ye ni den yo rum la ma ya kal kı şan ve bu uğur da ha ya tı nı 

16 Sadreddin  Şirazi, Risale fi’l-Hudud, s.67, Nakl, S.Hüseyin Nasr,  İslâm’da Düşünce ve Hayat, 
254 vd.

17 İslâmî yazılarda üç tane  Hermes bilinir ki her biri aşağıda özetlendiği gibi değişik özellik-
lere sahiptir. 

 a) Birinci Hirmes ve Hirmesi’l-Haramisa: Bazılarınca  Gayomarth’ın sülalesinden geldiği ve 
  Uhnuh ve İdris’le aynı olduğu kabul edilmiştir. Bu  Hermes  gökler hakkında bir tür bilgiye 
sahip olan ve insanları tıp konusunda eğiten ilk kişi olarak görülmüştür. Ayrıca alfabe ve 
yazıyı bulduğuna ve giyinmeyi insanlığa öğreten kişi olduğuna inanılırdı. Yine  Allah’a 
 ibadet için evler yapan ve   Tufan’ı önceden haber veren oydu. 

 b) İkinci  Hermes veya   Babilli  Hermes:  Tufan’dan sonra  Babil’de yaşadı. Tıp, felsefe ve 
sayıların özellikleri hakkında derin bilgisi olan bu  Hermes,  Tufan’dan sonra ilim ve felsefeyi 
canlandırdı.   Nemrud’dan sonra  Babil’i yeniden kuran ve orada bilimi yayan yine o idi. Aynı 
zamanda  Pisagor’un öğretmeniydi. 

 c) Üçüncü veya   Mısırlı  Hermes:  Fustat yakınlarındaki   Menef’te doğdu (burası 
  İskenderiye’den önceki bilim merkeziydi) ve   Agethedemon’un öğrencisi oldu. Aralarında 
  Urfa da bulunmak üzere birçok kent inşa etti ve birçok geziler yaparak her iklimin halkı 
için kendilerine özgü şartlarla uygunluk içinde gelenekler yerleştirdi.   İtalyanlar hakkında bir 
kitap yazdı ve tıp, felsefe ve   simya ilimleriyle zehirlerin özellikleri konusunda da üstaddı. 
Üçüncü  Hermes, Hilal’in ilk görünme, güneşin her bir burca girme ve mutlu astrolojik 
birleşim zamanlarında şenlikleri düzenlerdi. Bilim, felsefe ve adaletin önemi hakkında bazı 
özdeyişler bırakmıştır.   Asklepius’un da hocasıydı. 

 Müslüman  filozoflar  Hermes’i veya İdris’i hikmetin kaynağı ve  filozof ve bilgelerin ilki 
(Ebu’l-Hukemâ) kabul ettiler. Hatta Şeyhül-İşrak Şihabüddin  Suhreverdi ve öğrencisi 
  Muhammed Şehrezuri onu Müteellihün’den (26) biri (ilahî bilge?) olarak benimsediler. 
Aslında Şehrezuri,  Hermes’e “Filozofların Babası” adını takan ilklerden biridir. S.Hüseyin 
Nasr, a.g.e., s. 95. Ayrıca bkz. Abdulvahab Neccar,   Kasasu’l-Enbiya,   Kahire, ty. s. 40; M. 
el Behiy, Age., s. 162; M. Ali Ayni, Age., s. 49; E. Schure, Age., s. 159 vd.
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kay be den  Suh re ver di’ye18 gö re Her mes,  bir kol dan  Ask le pi us,  Pi sa gor ve 
 Ef la tun ile Yu nan lı la ra, di ğer kol dan  Ga yo marth,  Fe ri dun ve   Key hus rev 
ile İran lı la ra geç miş ve so nun da İslâmî de vir de özel lik le  İşrakî fel se fe nin 
öğ re ti le rin de et ki li ol muş tur. 

Yu ka rı da  Hz. Mu sa ve özel lik le  Hz. İd ris’e iliş kin ve ri len bil gi le rin 
sıh hat de re ce si ne olur sa ol sun, nübüvvet te me li ne da ya lı bir hik me tin 
her za man va rol du ğu nu,  pey gam ber teb li ği nin dü şün ce fa a li yet le ri ni tah-
min edi len den çok et ki le di ği ni bi ze gös ter me si ba kı mın dan önem li dir. 
Her pey gam be rin ken di ça ğın da ve top lu mun da gös ter di ği   mu ci ze, in san 
ta ri hi nin bel ki de bir kemâl ve ol gun laş ma saf ha sı nın be lir le yi ci il ha mı dır. 
Hz. İb ra him’in pu ta ta pı cı bir top lum da açı ğa vur du ğu teb li ğin özün de 
de bu na ben zer kök lü bir me saj var dır. Bu gün ta ri hen tes pit edi yo ruz ki, 
man tı ğın men şei  Ba bil ve Me zo po tom ya kül tür çev re si dir. Bi ze gö re  Aris-
to’nun man tı ğa yap tı ğı kat kı, onu  Yu nan kül tür ve zihin formuna gö re 
ye ni den ta nım la yıp for mü le et me sin den öte ye ge çe mez. Ast ro no mi il mi 
de en önem li ge liş me si ni bu böl ge de gös ter miş tir.   Kur’ân’ın açık şe ha de-
tiy le İb ra him aley his se lam en önem li teb li ği ni -kâmil bir ilah ( Rabb) kav ra-
mın dan ha re ket ede rek- gök yü zün de var lık la rı (yıl dız lar, ay ve gü neş) bir-
bir le riy le mu ka ye se ede rek ve man tık sal bir sü reç iz le ye rek gös te rir. Yi ne 
onun ken di siy le put la rı kır dı ğı bal ta yı ma bet te ki en bü yük pu tun boy nu na 
as ma sı da, man tık sal ba kım dan ve man tı ğa bü yük önem ve ren top lu muy la 
he sap laş ma sı, on la rı sor gu la ma sı, zi hin le ri ni ve bi linç le ri ni (  vic dan) uyan-
dır ma sı ama cı na mâtuf tur. Ki mi yo rum cu lar  Kur’ân’da ko nuy la il gi li  âyet-
ler den ha re ket ede rek, bu ola yı, onun tan rı ara yı şıy la izah et mek is ter ler. 
Oy sa ön ce ki ve son ra ki (si yak ve si bak)  âyet ler ile  Kur’ân’da ge çen ge nel 
 İbrahimî tas vir ve bil gi bi zi bu ara yı şın imkânsızlığına gö tü rür. Şu hal de, 
Hz. İb ra him’in gök yü zü var lık la rı üze rin de ger çek leş tir di ği akıl yü rüt me 
man tı ğa çok bü yük önem ve ren kav mi nin di liy le, ge çer li re to rik, ilim ve 
norm la rıy la hi tap et me gi bi  teb liğ yön te miy le il gi li esas lı bir yön tem dir. 
Ni te kim ile ri de gös te re ce ği miz gi bi,  İbn Hal dun, ilim le rin ve hik me tin 
men şe i ni araş tı rır ken man tı ğın bü tün ka dim ka vim ler de va rol du ğu nu, 

18 Daha geniş bilgi için bkz. S.Hüseyin Nasr, Üç Müslüman Bilge, s. 65 vd; Yusuf Ziya 
Yörükân, Heyâkilü’n-  Nur Tercümesi ve Şeyh  Suhreverdi’nin Felsefesi, s. 20 vd.



27

 Aris to’nun ise onu an cak sis tem leş tir di ği ni, da ğı nık lık tan kur tar dı ğı nı söy-
le ye cek tir. 

Nübüvvet ol gu su nun hik met ve fel se fe ko nu la rı üze rin de herhangi 
 bir et ki ye sa hip ol ma dı ğı var sa yı mı, Ba tı lı an lam da din ol gu su nun ge nel 
ta nı mın dan kay nak la nan yan lış bir dü şün ce dir. Ço ğun luk la Ba tı lı dü şü nür 
ve  fi lo zof lar, di nin ve pey gam be rin in sa nın ki şi sel ahlâkı ve salt manevî 
ha ya tıy la il gi len di ği ni, ka tı ku ral ve akıl la kav ran maz dog ma lar la in sa nı ve 
top lu mu zo ra ki yön len dir me ye kal kış tı ğı nı sa nır. Ger çek te ise nübüvvet 
ge le ne ğin de pey gam ber mis yo nu, bu nun ta ma miy le dı şın da ge li şir ve 
te za hür eder.  Pey gam ber, teb liğ de bu lun du ğu top lu mun ah lâ kî ve mane-
vî so run la rı ya nın da, idari, sos yal ve eko no mik so run la rıy la da ya kın dan 
il gi le nir; bu nun ya nın da  sa nat, dü şün ce, edebiyat ve en te lek tü el ala nı var-
gü cüy le de ğiş tir me ye ça lı şır. Böy le si ne kap sa yı cı bir mis yon, doğrudan 
veya dolaylı yollardan; kısa veya uzun vadede fel se fe, hik met ve ilim le re 
mut la ka et ki ede cek tir. Bu na ek ola rak, en te lek tü el ha ya tın ya nın da in san 
ilim le ri nin  ge liş me gös ter me si, bil gi nin hik met ten kop ma dan ge liş me si 
pey gam ber mis yo nu nun bir par ça sı dır. Çün kü pey gam ber bu ko nu lar da 
da yol gös te ri ci ve öğ re ti ci dir.  Fel se fe Yunanî men şe in de hik me tin et ki-
sin de ge liş miş se, hik met de nübüvvetin ko ru yu cu ve ge liş ti ri ci ka nat la rı 
al tın da çi çek len miş, kül tür le re ve me de ni yet le re sin miş tir. 

FEL SE FE NİN MEN ŞEİ VE TA NI MI 

Bu ra ya ka dar an lat tık la rı mız dan ge rek men şei (kö ken) ge rek se ta nı mı 
iti ba riy le hik met ile fel se fe ara sın da esas lı muh te va far kı ol du ğu nu an la mış 
bu lun uyoruz. Bu na gö re hik met, he men he men bi li nen bü tün ge le nek sel 
ve ka dim tefekkür havzalarında va r o lan te mel bir algı ve düşünme biçi-
mi iken; fel se fe, in san lık ta ri hi nin pek geç bir dö ne min de or ta ya çık mış, 
Batı’da yaklaşık iki bin yıllık etkisi olmuş ve fa kat 19. yüzyıldan başlamak 
üzere önemini kaybederek günümüze kadar gelebilmiş bir düşünme 
tarzıdır. Bu te ri min hik me te gö re özel, ayı rı cı ve sı nır lı bir ta nı mı var-
dır. Felsefe,  beşeriyetin bütününü içine alan bir düşünme tarzı değildir. 
Greklerde başlar, Batı’da gelişir, İslam dünyasında (Meşşâîler aracılığıyla) 
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yeni bir kavramsal çerçevede varlığını sürdürür ve fakat sonra önemini 
kaybeder.

 Kur’ân’ın açık şe ha de ti, hik me tin ön ce lik le pey gam ber le re nübüvvet 
ve ilim le bir lik te ve ril di ği ni gös te rir. Nübüvvete da ya lı ilahî öğ re ti (ta’lim) 
için de hik me tin han gi an lam ve içe rik ta şı dı ğı nı bir son ra ki ara baş lı ğa 
bı ra kıp fel se fe nin ilk de fa ne re de ve kim ler ta ra fın dan tü re til di ği ne ve na sıl 
kav ram sallaştırıldığına baka lım. 

Hem Ba tı lı, hem de İslâmî kay nak lar “fel se fe” ke li me si ni ilk de fa 
 Yu nan bil ge le rin den  Pi sa gor’un kul lan dı ğı hu su sun da ne re dey se it ti fak 
ha lin de dir ler.  İbn Ne dim, fel se fe den ilk söz ede nin  Pi sa gor ol du ğu nu 
tes pit et ti ği ni be lirt tik ten son ra şöy le der: “ Fel se fe te ri mi ni ilk kul la na nın 
 Pi sa gor ol du ğu söy le nir. Onun al tın harf ler le ya zıl mış eser le ri var.  Ca li nos, 
bu eser le ri yü celt mek ama cıy la al tın harf ler le ya zar dı. Onun ‘Aklî Si ya set’ 
ad lı bir ese ri de var; ben bu ese ri gör düm.  Fel se fe’den, son ra  Sok rat, 
on dan son ra da  Ef la tun (Pla ton) söz et ti. Bir  baş ka ri va ye te gö re ise,   Sur-
ya ni  For fo ri yus es-Sûrî’nin ‘Ta rih’ ad lı ki ta bın da geç ti ği ne gö re, fel se fe den 
ilk söz eden   Sa’leb İbn Ma les el-Emliysî’dir. Bu ki tap tan iki ma ka le   Arap-
ça’ya da çev ril miş tir.”19

 Si cistani’ye gö re  Pi sa gor, II. Da ra za ma nın da ya şa dı.  Yu nan lı lar,  Fars 
ül ke si ni fet he din ce Ciz re ve   Şam böl ge sin den ast ro no mi, hen de se, sa yı, 
mü zik, hı yel ve tıpla il gi li ki tap la rı ele ge çir di ler. Bu ki tap la rı oku yan 
 Pi sa gor,  Allah’ın ilk sa yı lar ve bun lar ara sın da ki  bir lik ve   uyumu yarattığı 
fik ri ne var dı. O, bil ge li ğin  Al lah’a öz gü ol du ğu nu söy lü yor du.  Bil ge lik 
sev gi si  Al lah sev gi si ne bağ lı dır. Çün kü  Al lah’ı se ven kim se, O’nun sev-
di ği ni ya par,  Al lah’ın sev di ği ni ya pan O’na yak la şır ve kur tu lur. Her ne 
ka dar  Pi sa gor, fel se fe’yi “hik met sev gi si” şek lin de gör müş se de, fel se fe yi 
“her za man ay nı du rum üze re bu lu nan eş ya nın ha ki kat le ri ni bil mek” 
şek lin de ta nım la mış tır.  Bil ge lik çok yü ce bir şey ol du ğun dan biz bil ge 
ola ma yız, an cak bil ge li ği se ve bi li riz; çün kü bil ge lik sev gi si  Al lah sev gi si-
dir. İbn  Ne dim ve  Sicistani’nin bu gö rüş le ri ni te’yid eden  İh van-ı Sa fa 
da,  Pisagor’un fel se fe ile iliş ki si ni an la tır lar ken, onun fel se fe yi, ba şı nı i lim 

19  İbn Nedim,  Fihrist, s. 242-243.
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sev gi si, or ta sı nı in sa nın ken di gü cü ora nın da var lık la rın ma hi ye ti ni bil me si 
ve so nu da bil gi ye uy gun şe kil de ko nu şup ya şa ma sı şek lin de gör dü ğü nü 
ya zar lar.  Mı sır ve  Me zo po tam ya gi bi ka dim hik met mer kez le ri ni ge zen ve 
bir gö rü şe gö re 22 se ne Mı sır lı ra hip le rin sı kı eği ti min den ge çen  Pi sa gor, 
“  ka i nat” ke li me si ni de ilk kul la nan ki şi dir. Ona gö re  ka i nat ebedî ol ma dı ğı 
gi bi ezelî de de ğil dir. Son ra dan meyda na gel miş tir ve onu mey da na ge ti-
ren bir güç var dır ki bu da  Allah’tan başkası değildir.20

Bü yük İş ra ki  fi lo zof  Suh re ver di,  Pi sa gor hak kın da şöy le der: “İyi bil 
ki geç miş za man da, fel se fe nin söz lü ol du ğu de vir ler de fi lo zof la rın ata sı 
(sa yı lan) ba ba la rın ba ba sı Her mes,  on dan ön ce de   Aga sa zi man (Ağat ho de-
mon), ay rı ca  Pi sa gor,  Em pe dok les ve bil ge le rin ulu su  Ef la tun gi bi bü yük 
 fi lo zof lar bi zim  bur han ilim le rin de siv ril miş ola rak ta nı dı ğı mız İslâm  dü şü-
nür le rin den çok da ha üs tün ve de ğer li idi ler. Bun la rın  Pisagor’u önem se-
me me le ri se ni ya nılt ma sın. Bun lar her ne ka dar de rin li ği ne in miş ler se de 
es ki le rin sır la rın dan giz li ka lan bir çok es ra ra mut ta li ola ma mış lar dır”.21 

Kla sik İslâm  kay nak la rı na gö re  Sok rat ön ce si bütün  fi lo zof lar tek 
Tan rı ( tev hid) inan cı na sa hip tir ler. Çünkü hem peygamber tebliğlerinin 
etkisinden uzak değildiler hem de zaten büyük bölümü Doğu’da hikmet 
öğrenmişlerdi.   Pi sagor’a ise ilahî vahy’e maz har ol muş bi ri gö züy le ba kıl-
dı ğı vâ ki dir. Çün kü O,  pey gam ber lik kay na ğın dan is ti fa de et miş tir. Bu 
gö rüş  Si cis ta ni,   Ami ri ve  İh van-ı Sa fa ta ra fın dan sa vu nul muş tur.22 

 Pi sagor’a da yan dı rı lan bu gö rüş le rin tü mü aca ba ger çek ten  Pi sa gor 
ta ra fın dan sa vu nul muş mu dur? Bun dan emin ola ma yız. Şu var ki  Pisagor’a 
nis bet edi len bu gö rüş ler -en azın dan bir kıs mı- ile  Yu nan dü şün ce tar zı 
ara sın da uyuşmazlıklar ol du ğu ger çek tir. Ni te kim İ.Ö. 8. yüz yıl da ya şa dı-

20  Sicistani, Age., s. 4-12;  İhvan-ı Safa, Resail,  I, 49; H. Bekir Karlığa,  İslâm Kaynakları 
ve Filozofları Işığında Pythagoras ve Presokratik Filozoflar, s.77, 144. M. Ali Ayni, Age., s. 
72 vd.

21 Suhreverdî, Telvihat, s. 111’den nakl. H. Bekir Karlığa, Age., s. 178.  İslâm bilginleri 
bu bağlamda  Yunanlılar’ın eski 7 bilgesine çok önem vermişler ve bunlara “  Hikmet’in 
Sütunları (Esatinü’l-Hikme)” demişlerdir. Biruni’ye göre bu 7 bilge   Solon,  Bios, 
 Fariyandros,  Thales,  Filon,  Fitikos,   Ksilobols; Şehristani’ye göre ise  Thales,  Anaxagoras, 
  Anaximenes,  Empedokles,  Pisagor,  Sokrat ve  Eflatun’dur.  İbn Nedim,  Fihrist, s. 245; 
Şehristani,  el-Milel ve’n-Nihal, II, 61; Nihat Keklik,  Felsefe, s. 173.

22 Şehristani, Age., II, 74; H.B. Karlığa, Age.,  117.
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ğı sa nı lan  He zi yod’un te o fa ni sin de   ya ra tı lış ka os la açık la nı yor. Ka os, ye ri 
ve gö ğü mey da na ge tir di ve bu iki si nin ku cak laş ma sın dan di ğer var lık lar 
ol du. Bi li nen  Yu nan mi to lo ji si ve düşün ce sin de da i ma i ki mer ke zî ko nu 
var ki, bun lar dan bi ri tan rı la rın do ğu şu nu ve men şe i ni araş tı ran Te o go ni; 
di ğe ri ev re nin do ğu şu nu ve mey da na ge li şi ni araş tı ran Koz mo go ni. 

Her ne ise, öy le an la şı lı yor ki, İslâm  kay nak la rı,  Pi sa gor’u fark lı -ve 
bel ki de ken di le ri ne öz gü, ya kın- bir ki şi lik pro fi li çi ze rek an lat mış lar dır. 
Bu, sadece  Pisagor’u kendi zihin dünyalarına yaklaştırmak için harcadıkları 
bir çaba ile açıklanamaz; bunun belli belirsiz bir payı olmakla beraber, asıl 
zaten  Pisagor’da varolan hikmetin öne çıkarılmasını temel alan paradig-
matik bir yaklaşıma işaret etmektedir. Müslümanların bu temel yaklaşımı 
kendileri dışındaki bütün kadim tefekkür ve  irfan havzalarına uygulamış 
olmaları düşünce tarihinde son derece orijinal bir konumda olduklarına 
göstermektedir. 

Ken di le rin den ön ce ki ve son ra ki  fi lo zof ve fel se fe ta rih çi le ri ta ra fın-
dan da ka bul gö ren İbn  Ne dim,  Si cis ta ni ve  İh van-ı Sa fa’nın tes pi ti ne ek 
ola rak yi ne fel se fe ta rih çi le ri it ti fak la Do ğu hü ke ma sı nın fel se fe te ri mi ni 
kul lan ma dı ğı nı söy ler ler. Bu ke li me, ilk de fa Yu nan lı lar ca or ta ya çı kın ca ya 
dek, özel lik le  Ho mer ve  He zi yod’un dö ne mi ne ka dar söz lük ler de da hi geç-
mi yor du. Fel se fe yi “hik met sev gi si” an la mın da kul la nan  Pi sa gor’dan bu 
bil gi yi  Ef la tun’un öğ ren ci si He rac li de -Pon tus lu  He rak lit- riva yet et miş tir. 
Ri va ye te gö re, fel se fe yi ön ce  Pi sa gor “eş ya nın do ğa sı na iliş kin bil gi” an la-
mı na al mış tı.  Çi çe ro’dan ge len bir bil gi ye gö re de, “İn san la rın ki mi onu ra 
önem ve rir, ki mi si mal pe şin de dir. Ki mi si ise bun la rın tü mü ne önem ver-
mez, eş ya nın do ğa sı nı araş tı rır; bun lar da ken di le ri ne ‘Hik me ti Se ven ler’ 
adı nı ve rir ler.”23

 Ef la tun, Pha id ros di ya lo gu nun 277. bö lü mün de  Sok rat’tan şu nu ak ta-
rır: “Bir  ri va ye te gö re,  Ho mer ve  So lon gi bi şa ir ler ve ha tip ler, bil gi le ri nin 
ha ki ka te da yan dı ğı nı öne sü rer ler. Ben ce bu yan lış tır, on la ra da böy le bir 
id dia ya kış maz. Bu bü yük isim yal nız ca  Al lah’a iza fe edi le bi lir. Ben se on la-
ra an cak hik me ti se ven ler di ye bi li rim.” 

23 Abdülhamid, s. 24; N. Keklik,  Felsefe, s. 3 vd. Bilgeliği istemek ve onun için çalışmakla 
ilgili olarak bkz. Dr. Fatma Paksüt, Seneca’da Ahlâk Görüşü-Zevk Anlayışı, s. 55.
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Fel se fe nin İslâm  dün ya sı na gi ri şin den son ra İslâm  mü el lif le ri  Yu nan’da 
ka zan dı ğı ta nım la fel se fe ile hik met ara sın da ayı rım yap mak ta ge cik me di-
ler. Ne re dey se tüm müs lü man bil gin ler fel se fe nin İslâm  dün ya sı na dı şa rı-
dan it hal edil di ğin de söz bir li ği için de ol du lar. An cak yi ne de fel se fe den 
salt  aklî ve beşerî bil gi den çok hik me te ka rış mış bil gi ve dü şün ce’yi an lı-
yor lar dı. On la ra gö re bu an lam da ki felsefî ko nu lar, ilk le rin ve ka dim le rin 
ilim le ri dir. Bu, ge rek hik me te ka rış mış fel se fe nin, ge rek se hik met ve ilim le-
rin yal nız ca Yu nan lı la ra ait ol ma dık la rı nı vur gu la yan önem li bir tes pit tir. 
Ba zan bu ilim le re, “ter ke dil miş (mehcûr)” ve ya “unu tul muş ilim ler” de 
de nir. Bu an lam da ki ilim ler, fi lo zo fun çağın da va ro lan ilim le rin dı şın da 
olan lar dır. İbn  Ne dim,  İbn Sa’d ve  İbn Hal dun gi bi bil gin ler ise, bu ta bi ri 
“çağ daş ol ma yan ilim ler” ya nın da “şer’î ilim le re” kar şı (kar şıt, zıt, ay kı rı 
an la mın da de ğil) ilim ler şek lin de de ta nım la mış lar dır. 

An cak, doğ ru dan fel se fe söz  ko nu su ol du ğun da, baş ta  Farabî ol mak 
üze re da ha bir çok  fi lo zof ve bil gin, bu te ri min  Yu nan ca “hik met” ve “  sev-
gi” ke li me le ri nin bir ara ya ge ti ri le rek tü re til di ği ni açık ça söy le miş ler dir. 
 Farabî, fel se fe ve  fi lo zof ke li me le ri nin na sıl tü re til di ği ni açık la dık tan son ra, 
fel se fe nin ger çek ıstılahî (kav ram sal) an la mın da  Ef la tun ve  Aris to ta ra fın-
dan kul la nıl dı ğı nı söy ler. Şeh ris ta ni, fel se fe yi  Yu nan ha kim le ri nin ma lı 
ola rak gös te rir ken, bu alan da di ğer le ri on la rın ço cuk la rı me sa be sin de dir, 
der. 

Şim di, bu bil gi le rin ışı ğın da şöy le bir so nu ca va rı yo ruz: 
  Hik met, dün ya nın bel li baş lı bü tün bü yük kül tür le rin de gö rül dü ğü ve 

her ye ni ilahî teb liğ de bir pey gam ber ta ra fın dan ye ni len di ği hal de, fel se fe 
ilk de fa  Yu nan’da or ta ya çı kan pek ye ni bir kav ram dır; onu ke li me ola rak 
tü re ten  Pi sa gor, kav ram laş tı ran da  Ef la tun ve  Aris to’dur. Bu, şüp he siz bi ze 
çok şey an la tan önem li bir du rum tes pi ti dir. Ve bi zi, doğ ru dan bu ola yın 
ni çin ilk de fa  Yu nan dü şün ce ve kül tür çev re sin de or ta ya çık tı ğı so ru su na 
ce vap ara ma ğa sev ke der. Bu önem li so ru nun doğ ru ce va bı bu lun ma dık ça, 
ne in sa nın dü şün ce ta ri hi nin iz le di ği se yir an la şı la bi lir, ne de hik met ile 
fel se fe nin ha ki ki an lam ve ta nım la rı kav ra na bi lir. 

Buna yol açan sebeple rin ba şın da kadim zamanlardan beri  Yu nan 
dü şün ce ha ya tı ile  Yu nan dinî ha ya tı ara sın da va ro lan  çatışma potansiyeli 
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ge lir. Bu  çatışma aktif hale gelip zihni hayat üzerinde etkili oldukça –ki 
elbette bu çatışmanın toplumsal ve politik tezahürleri ve sonuçları vardır, 
duruma ve yerine göre hikmet din’den, felsefe hikmet’ten uzaklaşmış; 
böylelikle kendi köklerinden koparılan varlık algıları ve tasavvurları salt 
akli veya insani bir çerçeveye oturtulmuştur.

 Yu nan mi to lo ji le rin den ve söz lü ede bi yat ge le ne ğin den ko lay ca iz len-
di ği gi bi  Yu nan dü şün ce ha ya tı  Yu nan tan rı la rı nın sı kı kont ro lü al tın da 
te şek kül eder. Bu usanç ve ri ci at mos fer de insanî saf me le ke, dü şün ce 
ve duy gu la rın öz gür ce te za hü rü he men hemen imkânsız gi bi dir. Çün kü 
   Yu nan tan rı la rı, ha ya tın insanî fa a li yet le re açık ol du ğu her ala na mut lak 
an lam da ve zor ba ca mü da ha le eder ler. Üs te lik, ki mi za man her ke sin açı ğa 
vur mak tan çe kin di ği şid det li bir ge çim siz lik de var dır in san lar ile tan rı lar 
ara sın da. Oy sa her za man ve her du rum da in sa nı kıs ka nan, onu çe ke me-
yen, ba şa rı sı na ve mut lu lu ğu na en gel ol mak için her yo la baş vu ran bu 
tan rı lar insanîleştirilmiş so mut özel lik le re sa hip, bir an lam da da sı ra dan 
var lık lar dır. Za man için de in san ken di insanî ba ğım sız lı ğı nı ilan et mek ten 
baş ka çı kar yol bu la maz.  Ate şi ça lan   Pro met he,  Yu nan ge le ne ğin de in sa nın 
hay si ye ti ni ve gü cü nü sem bo li ze edi yor sa, bu tan rı la ra kar şı bir baş kal dı rı-
şın da ifa de si dir. 

 Yu nanlılar’ı Nuh aley his se lam’a bağ la yan bazı İslâm  kay nak la rı  Yunan-
lı lar’ın en bü yük tan rı ka bul et tik le ri Ze us’u da bir pey gam be re, İd ris 
a ley his se lam’a bağ lar lar. Ta rih sel doğ ru lu ğu nu test et me im kan ı na sa hip 
ola ma dı ğı mız bir gö rü şe gö re  Mı sır’da pey gam ber ve kral ola rak  hü küm 
süren  Hz. İd ris (ve ya Her mes),  dün ya yı dört ida ri böl ge ye ayır mış, bu ara-
da  Yunanistan’a da Ze us is min de sa lih bir in sa nı va li ola rak ta yin et miş ti. 
Ze us’un gö re vi, Yu nan lı la rı ada let le yö net mek ve  Hz. İd ris’in  teb liğ et ti ği 
ilahî me sa jı on la ra öğ ret mek ti. An cak za man la -ve muh te me len ölü mün-
den son ra-  Yu nan lı lar Ze us’u tan rı laş tır dı lar. 

An la tı ma gö re Ze us, gök tan rı sı ol duk tan son ra Ti tan adıy la anı lan 
tan rı lar la çe tin sa vaş la ra gi ri şe rek baş-tan rı mer te be si ne yük sel miş tir. Bu 
saf ha lar  Heziyod’un te o go ni sin de ay rın tı la rıy la an la tı lır.  Ho me ros’un 
  İl ya da’sın da tan rı lar da ne re dey se in san lar gi bi, olay la rın ya ra tı cı la rı de ğil, 
 Ho me ros’un kah ra man la rı gi bi dün ya ve  ta rih sah ne sin de bi rer ak tör 
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ko nu mun da dır lar. Yi ne bu ra da ki tas vi re gö re kah ra man la rın ba şa rı la rı nın 
tan rı la rın ki ile bir de re ce ye ka dar boy öl çü şe bi le ce ği söy le nir.24

 Yunan’da tan rı la rın ken di le ri de  ta bi at ya sa la rı na bağ lı dır lar. Tan rı lar 
in san la ra ba zı tel kin ler de bu lun sa bi le, in san lar zih nen ser best ve öz gür dür; 
ge rek ti ğin de on lar la mü ca de le ede bi lir ler. Tan rı lar ken di ara la rın da ve in san-
lar la mü ca de le, ge çim siz lik, kıs kan ma, re ka bet için de dir ler. Ha yat la rı ile 
in san la rın ha ya tı ara sın da sı kı ben zer lik ler vardır. Bü tün bu şart lar da,  Yu nan 
di ni nin, in san dü şün ce ala nı nın an cak dar bir ke si ti ni hük mü ve et ki si al tın-
da bu lun du ran bir din ol du ğu söy le ne bi lir. Ay rı ca bu din de bağ la yı cı   nass, 
aki de (te mel  inanç esas la rı) yoktur.  Din bir vahy ürü nü de de ğil dir. Tan rı lar 
in san la rı ya rat ma dık la rı için on la rın mut lu lu ğun dan so rum lu sa yıl maz lar. 
 Ho me ros’a gö re, onla rı ce za lan dı ra bi len in san gün de lik iş le ri ni dü zen le me-
de tan rı lar dan yar dım al maz, ken di ba şı na öz gür dür.  Yu nan din te lak ki sin de 
ru hun ölüm süz lü ğü fik ri de yoktur.  Ho me ros’ta  ahi ret inan cı na rast lan maz, 
 He zi yod ise ahi ret fik ri ni öne çı ka rır. Tan rı lar ev re nin ya ra tı cı la rı ol ma dı ğı 
için ne var lı ğın dü ze ni ne ne ha ya ta mü da hil ol maz lar, an cak in san la gi riş tik-
le ri mü ca de le ler söz  ko nu su ol du ğun da yap ma ya cak la rı şey yok tur. 

 Yu nan in sa nı, var lık dün ya sı için de ken di an la mı nı sor gu la ma ya, 
ha ya tı ve ev re ni ta nım la ma ya kal kış tı ğı za man kar şı sın da zor ba, kıskanç 
ve sı ra dan var lık lar olan tan rı la rı bu lur. Bu, onu ken di insanî ba ğım sız lı-
ğı nı ve öz gür lü ğü nü ilan et me ye sü rük le yen ana mo ti vas yon dur. Tarihî 
bil gi le ri miz, bi ze  Yu na nis tan’da bir pey gam be rin orta ya çık tı ğı nı gös ter-
me di ği ne gö re, nü büv ve tin ve hik me tin nu run dan, bu nu run kay na ğın dan 
yok sun bir kül tür çev re si ni, is ter iste mez baş ka yer ler de bir ta kım ara yış la ra 
zor la ya cak tır. Her kav me bir pey gam be rin gön de ril di ği ge nel ku ra lın dan 
ha re ket le  Yu nan lı lar’a da bir pey gam ber gön de ril miş ol ma sı ge re kir; bu 
doğ ru dur. Ne var ki sö zü edi len pey gam ber le rin kıs sa la rın da  Yunanlılar’a 
doğ ru dan bir atıf yoktur. Hz.  Eyup (aleyhisselâm)’un  Rumlar’a gön de ril miş 
ol du ğu yo lun da bir ri va yet var sa da, onun  Yunanistan’a ka dar git ti ği ne 
da ir bil gi lere rastlanmaz. Bir  başka ihtimal çok eski/kadim zamanlarda 
bir peygamberin gönderilmiş olup sonraları peygamber gönderilmemiş 
olmasıdır. Bu, elbette  Yunanlılar’ın hiçbir şekilde peygamber tebliğiyle 

24 Şefik  Can, Klasik  Yunan Mitolojisi, s. 15.
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karşılaşmadıkları, vahy esaslı hikmet ve tefekkürden yoksun oldukları 
anlamına gelmez; nitekim yukarıda  Hz. Musa (aleyhisselâm) tebliğinin belli 
belirsiz etki ve izlerinden söz ettik. Ancak Yunanlıları Doğu’da arayışa 
sürükleyen içerdeki pagan kültür ve çok tanrıcılığın yol açtığı entelektüel 
zaaf ve ahlaki yozlaşmadır.

  Yunanlılar daimi bir biçimde dinleri ile devletleri (politik toplum) 
arasında zor bir seçimle yüzyüze gelmişlerdir. Bu Yunan  trajedisini anlatır. 
Trajik olan, iki zor seçim arasında kalmaktır, bugün bunu modern psiko-
loji olumlu-olumlu; olumsuz-olumsuz ve olumlu-olumsuz olmak üzere üç 
 çatışma biçimiyle yumuşatarak kavramsallaştırmaktadır. Antigone, karde-
şinin gömülmesini isteyen din ile gömülmesini yasaklayan  devlet arasında 
sıkışıp kalır. Hangisi seçerse diğerinin gazabını üstüne çekecek. Bir  yanda 
din diğer yanda  devlet. Dini her an gazaplanmaya hazır tanrılar, devleti 
yasaları anlayıştan uzak Kral Kreon temsil etmektedir. Bu trajik ikilemi 
neyle aşmak mümkün olacaktır?

 Ana do lu,  Me zo po tam ya ve  Mı sır gi bi hik me tin mer kez le ri ne Yu nan lı 
bil gin, hakim ve fi lo zof la rı git me ye sev ke den asıl fak tör söz konusu olan 
bu trajediden bağımsız düşünülemez. Ancak su, arı ve du ru kay na ğın dan 
uzak laş tık ça bu la nır. He le tabiî mec ra lar la de ğil de, ta şı ma yo luy la ve 
bo zul ma ya el ve riş li araç lar la ta şı nı yor sa, kay na ğın dan da alın mış ol sa bu 
su yun, bu lan ma ve ko kuş ma ih ti ma li da ha bü yük tür.  Yu nan po li te iz mi ne 
kar şı, dı şa rı dan ta şı nan hik me tin ba şı na ge len de bu dur  Yu na nis tan’da. 

Muh te me len  Do ğu hik me ti üze rin de uzun za man dü şü nen  Yu nan 
fi lo zof la rı nın elin de, gü nün bi rin de hik me tin is min den ve ona du yu lan sev-
gi den baş ka bir şey kal ma dı ğı nı göz lem le yen  Pi sa gor, ye rin de ve hak lı bir 
tes pit le “hik me t”in ye ri ne “fel se fe” yi tü re tme yoluyla ika me et ti. Çün kü 
ba şın dan be ri  Yu nan dü şün ce si ta şı ma su ile dö nen de ğir men gi bi hep baş-
ka kay nak lar dan bes le ni yor du.   Hik met, za man için de el den ele, ku şak tan 
ku şa ğa ta şı nıp fark lı laş tık ça, ta nı na maz bir ha le gel miş ti. Bir  baş ka önem li 
hu sus; hik met, Do ğu da ilahî vahy ve dinî bir form için de var lık bu lur ken, 
 Yu nan’da, tan rı la ra ve yer le şik di ne kar şı bir si lah ve in sa nın tan rı la ra 
ve di ne kar şı öz gür lü ğü nü ger çek leş ti re cek bir araç ola rak al gı lan mış tı. 
Bu, in sa nın dü şün ce ta ri hin de, din-fel se fe ve ya akıl-vahy ça tış ma sı nın ilk 
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ve en önem li baş lan gıç nok ta sı na işa ret eder.   Hik met Do ğu da biza ti hi 
amaç iken,  Yu nan’da bir araç du ru mu na in dir gen miş tir. Kay na ğın da hik-
met,  Al lah’ı var lık dün ya sın da bir le mek iken,  Yu nan’da bir sü rü tan rı nın 
et ki si ni kır ma ya, on la rı var lık dün ya sın da ge çer siz leş tir me ye ya rı yor du. 
 Yu nan’da tan rı la rın ve di nin ile in sa nın ve ger çe ğin iki ay rı ve ba ğım sız 
alan ta sav vu ru var dır. Ama tan rı lar ve din, hak sız ca in sa nın ha ya tı na ve ger-
çe ğin dün ya sı na te ca vüz edi yor du. Bü tün ey lem ve söy lem le ri ise akıl-dı şı, 
saç ma ve bo şu nay dı. Bu tra jik tab lo da ak lı, man tı ğı ve ger çe ği tem sil eden 
in san; akıl-dı şı ola nı, saç ma lı ğı ve man tık sız lı ğı tem sil eden ise tan rı lar ve 
din dir. 

 Yu nanlılar’ın çok-tan rı lı din te lak ki si nin on la rın var lı ğa iliş kin gö rüş-
le ri ni et ki le di ği gi bi, Do ğu dan in ti kal et tir dik le ri ilim gö rüş le ri ni de din 
et ki le miş tir. Şöy le ki,  Yu nan ast ro no mi si bir yan dan yer le şik dinî dü şün-
ce ler den ba ğım sız ola rak tak vim ko nu suy la il gi le nir ken, di ğer yan dan 
baş lan gıç ta ki ba zı bo ca la ma lar dan son ra gök olay la rı nı  mi to lo ji ve din den 
ayı ra rak “  la ik/  se kü ler” bir gö rüş açı sıy la ele al mış, ay rı ca gök olay la rı nı 
ge o met ri ile te mel len di re rek iza ha yö nel miş ve bu amaç la önem li ba zı 
sis tem ler kur muş tur. Bu açı dan  Mı sır ast ro no mi si nin dinî dün ya gö rü şü-
ne da ya nan cep he si nin çok es ki ol du ğu so nu cu na va rı la bi lir. Çün kü İ.Ö. 
üçün cü bi nin son la rın dan kal ma en es ki bel ge ler de da hi mito lo jik ve dinî 
ifa de le rin açık lan ma sı na ge niş bir yer ay rıl mak ta dır. Me zo po tam ya lı lar da 
ise özel lik le  Ba bil’de ast ro lo ji ast ro no mi nin ya nı ba şın da ge liş miş tir.25 

 Me zo po tam ya dü şün ce si nin te mel be lir ti le rin den bi ri on lar da ki lis te 
yap ma fa a li yet le riy le ken di ni gös te rir.   Sü mer li ler’e ka dar ge ri giden bu 
fa a li ye tin en es ki şek li esas iti ba riy le fi lo lo jik tir ve ya zı nın kul la nıl ma ya 
baş lan ma sı nın he men ar ka sın dan or ta ya çık mış tır. Er ken ta rih ler de be li ren 
ya zı işa ret le ri lis te le ri ay nı za man da lü gat ki tap la rı na ben zer ma hi yet tey di. 
Fa kat bu lis te ler sı fat ve fi il gi bi ke li me le ri iç le ri ne al ma mak ta, sa de ce isim 
ve özel lik le so mut eş ya ad la rı nı kap sa mak tay dı. Bu isim lis te le ri var lı ğı 
ka te go ri ler ve grup lar ha lin de sı nıf lan dır mak tay dı ve ger çek te var lı ğın 
tas ni fi ih ti ya cın dan doğ muş bu lu nu yor du. Bu lis te ler de ki sı nıf la ma lar da 
hay van, bit ki, ma den, kap  ka cak, gi yim eş ya sı, be sin, iç ki, ya pı araç la rı, 

25 Aydın Sayılı, Mısırlılarda ve Mezopotamyalılarda Matematik, Astronomi ve Tıp, s. 20-21.

İslâm,   Hikmet ve  Felsefe 



İSLÂM DÜŞÜNCESİNDE DİN-FELSEFE VAHİY-AKIL İLİŞKİSİ

36

tan rı lar, mem le ket ler, ır mak lar, dağ lar,   vü cud kı sım la rı ve mes lek ler gi bi 
çe şit li ko nu lar ay rı ay rı grup lar ola rak ele alın mak tay dı.26 

Bü tün bu bil gi le rin var lı ğı,   İlk İl ke’yi (es-Se bebu’l-Ev vel) mer ke ze 
alan tas ni fe da yan mak fik rin den çık tı ğı nı gös ter mez mi? Ka dim kül tür le ri 
bu gü nün mo dern göz lü ğü nü ta ka rak oku yan lar, bu her şe yin din teme lin-
de in şa edil miş var lık ta sa rı mı nı gö re mez ler. Oy sa ka dim ler, göz lem le dik-
le ri var lık âlemin de ki gö rü nen sa yı sız var lık la rın ar dın da de ğiş mez tek bir 
il ke ve ev ren sel bir dü zen (ni zam) fik ri ne sa hip ti ler. Bu, on la rın var lı ğı 
ah lâ kî bir dü zen için de al gı la dık la rı nı ve bu ah lâ kî dü ze nin aş kın bir il ke-
den ne şet et ti ği dü şün ce si ne sa hip ol duk la rı nı gös te rir. Yi ne bu, ya zı nın 
do ğu şu na ve ge liş me si ne et ki eden bi ri cik fak tör dür. 

Ne var ki, her şe yin ilahî dü zen ve hik met pers pek ti fin den kav ran dı ğı 
Do ğu dan Ba tı ya ge çil di ğin de, her şey le bir lik te ilim ler ve var lık te lak ki si nin 
de önem li de ğiş me le re uğ ra dı ğı gö rü lür. 

Ga ra udy’nin ye rin de tes pi tiy le,  Yu nan’da var lık dün ya sı nın te mel 
bir ayı rım üze rin de ta sav vu ru  So fist ler ve  Sok rat ile çok tan baş la mış tı. 
Sırf in sa na ve onun öte si ne yö nel ti len dik kat, onu ev ren den ve  Al lah’tan 
tec rit edi yor ve nazarî di ya lek tik le hi ne  göz lem ve tec rü be den uzak laş tı rı-
yor du.27 Bu,  el bet te  Yu nan’da tec rü be ye bir bil gi tü rü şek lin de rast lan-
ma dı ğı an la mı na gel mez. Ama bu gün kü mo dern bi lim de de ol du ğu gi bi, 
tec rü be, ev re ni tü müy le ku şa tan ilahî il ke den ya lı tı la rak ya pı lı yor du. Do la-
yı sıy la so mut bil gi ye gö tü ren tec rü be, doğ ru bil gi ye ulaş tı ran akıl ve dinî 
bir form la ifa de edi len tan rı sal (tan rı la ra ait) saç ma lık la rın red di, in sa nın 
salt me le ke le ri ne dü şen bir iş tir. Fel se fe,  hik me te kar şı du yu lan iç ten  sev-
gi ya nın da, gi de rek ak lı mut lak laş tır ma eği lim le ri ni de için de ba rın dı ran 
kur ta rı cı bir kav ram dı ar tık. Ama fel se fe ge li şip et kin lik sağ la dık ça saf dı şı 
edi len tan rı lar ve on la rın dinî saç ma lık la rı de ğil, hik met ve onun nur kay-
na ğı vahy ol du. Bu te mel ayı rı mın ta ma men far kın da olan René Guènon, 
fel se fe nin hik me tin ye ri ni alı şı nı şöy le ifa de eder: 

 Pi sa gor cu ge le nek es ki   Or fik ge le ne ğin ye ni bir bi çim de ona rıl ma-
sıy dı. Öte yan dan, da ha ön ce hiç du yul ma mış ve za rar lı et ki le ri ge le cek 

26 Aydın Sayılı, Age., s. 29.
27 Garaudy, Age., s. 83.
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bü tün Ba tı dün ya sı üze rin de gö rü le cek bir şey or ta ya çık mış tır: O zaman-
dan be ri “fel se fe” di ye ad lan dı rı lan özel dü şü nüş bi çi mi. Fel se fe  ke li me si 
ken di için de za rar sız bir ke li me sa yı la bi lir. Eti mo lo jik ola rak ke li me nin 
an la mı “hik met sev gi si”dir. Bu yüz den hem hik me te ulaş tı ra cak hal, hem 
de bu “hal den do ğan ve bil gi ye gö tü ren ara yış” an la mı na ge lir. Da ha son ra 
gö rü len “an lam sap ma sı” bu ge çiş aşa ma sı nı ken di için de bir amaç ha li ne 
ge tir miş ve fel se fe yi hik me tin ye ri ne koy ma ya kal ka rak hik me tin ger çek 
ni te li ği ni unut tu ran ve ta nın maz ha le ge ti ren sü re ci baş lat mış tır. Böy le ce 
ta ma men beşerî ni te lik te, bu yüz den de sa de ce ak la bağ lı “din dı şı” fel se fe 
di ye ta nım la na bi le cek şey or ta ya çık mış, akıl üs tü, beşerî ol ma yan ger çek 
ge le nek sel hik me tin ye ri ne otur tul muş tur.28 

Bir çok fel se fe ta rih çi si ve fi lo zof la bir lik te  Farabî’nin de açık tes pi tiy le 
fel se fe nin ke li me ola rak  Pi sa gor ta ra fın dan kul la nıl ma sın dan son ra  Ef la-
tun ve  Aris to fel se fe nin de bu gün kü an la mın da kav ram laş tı rıl ma sı, bi ze 
özel lik le bu dö nem de in sa nın dü şün ce ta ri hin de ol duk ça önem li ba zı şey-
le rin de ğiş ti ği ni, cid di kı rıl ma la rın ya şan dı ğı nı gös te ri yor. Bu önem li ba zı 
şey ler’in ve kı rıl ma lar’ın ba şın da Do ğu dan  Yu nan’a ge ti ri len “hik met”in 
“fel se fe”ye dö nüş me si ve hik met le karı şık bu “ye ni dü şün ce tar zı”nın din’e 
kar şı kul la nıl mak üze re sis te ma tik ha le ge ti ril miş ol ma sı ge lir. Burada her 
zaman dikkatten kaçan köklü bir değişim vuku bulmuş olması muhtemel 
görünmektedir: Başlangıçta Tek Tanrı ve vahy temelinde  Yunan’a taşınan 
 Doğu hikmeti, zaman içinde çok tanrıcılık ve paganizm filtresinden geçe-
rek kendi asli amacına karşı bir forma ve iddiaya dönüşmüştür.

Bu, ge nel dü şün ce ta ri hi için de bir dönüm nok ta sı nı teş kil eder. Bu 
önem li olay, ken di sin den son ra, fel se fe Do ğu ya ge çin ce hik me tin saf özü-
nü ye ni den di ril til me ye, asıl vahy kay na ğı na bağ la ma ya ve özüm le me ye 
ça lı şa cak müs lü man dün ya yı zor la ya cak ken, Ba tı da din-fel se fe ça tış ma sı na 
asıl ne den ola cak, Rö ne sans ve  Des car tes’ın  Kar tez yen fel se fe siy le iyi den 
iyi ye  se kü ler ( la ik) bir ma hi yet ka za nıp, bu gün kü mo dern ba kış açı sı nın 
doğ ma sı nı ha zır la ya cak tır. 

Bu dö ne min or ta ya çı kar dı ğı bir baş ka önem li du rum da hik me te da ya-
lı dü şün ce nin ya zı ya ge çi ril me si dir. Ki mi ta rih çi ler bu na ka tıl ma sa bi le, 

28 Guènon, Age., s. 23-24.
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İbn  Ne dim ve Ebu’l-Berekât el- Bağdadî gi bi İslâm  bil gin le ri nin yap tı ğı 
de ğer len dir me ler bi zi böy le bir tes pi tin ya pı la bi le ce ği fik ri ne gö tü re bi lir. 
An cak he men şu nu kay det me li dir ki, bu, ya zı nın ilk de fa  Yu nan’da or ta ya 
çık tı ğı an la mı na gel mez. Ni te kim bu gün kü ant ro po lo jik ve ri ler, ya zı nın ilk 
de fa  Me zo po tam ya’da or ta ya çık tı ğı nı gös ter mek te dir. Bi ze gö re ken di si ne 
10  sa hi fe in di ri len ilk in san  Âdem bi le ya zı yı bi li yor du. Tes pit edi len ta rih-
ler ve se çi len bul gu lar ne ka dar tar tış ma lı olur sa ol sun, en azın dan ya zı nın 
 Av ru pa kı ta sı nın ma lı ol ma dı ğı bi li nen bir ger çek tir.  Yu nan’da ise hik met 
ya zı ya ge çi ril miş tir ki, el- Bağdadî’ye gö re bu, in sa nın  ir fan ve hik met ta ri-
hin de te mel li bir sap ma yı, hat ta iha ne ti tem sil eder. 

İbn  Ne dim, “Çok eskileri anlatan  ta rih  kitaplarında oku du ğu ma gö re 
 Yu nan lı lar, ka dim za man lar da ya zı yı bil mi yor lar dı.  Mı sır’dan   Kıy mes 
(ve ya Key mes A.B.) ve   Ağ nur adın da iki ki şi  Yu na nis tan’a 16 harf li bir 
al fa be yi gö tür dü ler. Bu na ön ce le ri dört, son ra la rı   Smo ni des ad lı bi ri de 
dört harf da ha ek le yin ce 24 harf ol du. Ra tip  İs hak, Ta rih’in de be lirt ti ği ne 
gö re bu sı ra lar da  Aris to çık mış tır.”29 Bu ka yıt tan an la şıl dı ğı na gö re,  Aris-
to’nun  Yu nan al fa be si nin 24 har fe ta mam lan ma sın dan son ra ve ya oluş ma 
sı ra sın da or ta ya çık tı ğı dü şü nü le bi lir. Bu du rum İslâm  bil gin le ri nin dik ka-
tin den kaç ma mış ve söz ge li mi  Ca hız, üç bü yük ka vi mi sı ra lar ken (Arap lar-
 Yunan lı lar ve   Türk ler),  Yu nanca’nın sı nır lı harf sa yı sı nı ge rek çe gös te re rek 
 Yu nan lı lar’ı Arap lar dan son ra ikin ci sı ra ya koy muş tur. 

 Aris to’ya ge lin ce ye ka dar fel se fe nin söz lü ge le nek ağır lık lı bir in ti kal 
dö ne mi ya şa dı ğı nı fel se fe ta rih le ri de te yid eder. Ni te kim söz lü ge le nek 
için de te şek kül eden ve son ra la rı ya zı ya ge çi ri len  Sok rat ve öğ ren ci si  Ef la-
tun’un fel se fe le ri ni ço ğu za man bir bi rin den ayır det mek güç tür. 

Ya zı nın bi lin me si ne, si ya set, ti ca ret, ha ber leş me ve eği tim de kulla-
nıl mış ol ma sı na rağ men, hik me tin baş ka la rı na ak ta rı lıp öğ re til me sin de 
kul la nıl ma ma sı nın özel bir ne de ni ol ma lı. İbn  Ne dim bu nu şöy le açık lar: 
Ka dim za man lar da hik met, eh li ol ma yan lar için ya sak tı. Fi lo zof lar, hik met 
ve fel se fe ye is tek li olan la ra ba kar lar dı; eğer is te yen eh liy se ona öğ re tir, hik-
me ti in ti kal et ti rir ler di, de ğil se ona öğ ret mez, in ti kal et tir mez ler di.30 

29  İbn Nedim, Age., s. 23, Buna yakın bilgileri  Sicistani de verir. Bkz.  Sicistani, Sivanu’l-
Hikme, s. 11.

30  İbn Nedim, Age., s. 336.
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Hik me tin yal nız ca ehil olan la ra öğ re til me si, ne re dey se bü tün İslâm 
 hü ke ma sı nın üze rin de söz bir li ği et ti ği te mel bir gö rüş tür. Si ya sal, kül tü rel 
ve dö nem sel ne den le ri ne öl çü de hak lı olur sa ol sun, bu ge le ne ğe uy ma yı en 
açık bi çim de  Gazalî’nin ih mal et ti ği öne sü rül müş tür. Ni te kim  Gazalî’nin 
dü şün ce le ri ni ra di kal bir bi çim de eleş ti ren  İbn Rüşd, en baş ta  Gazalî’nin 
hik met ko nu la rı nı her ke sin an la ya bi le ce ği bir dil le ve  halk ara sın da yay gın-
lık ka zan ma ka bi li ye ti olan ki tap lar da ele al dı ğı nı söy ler ve bu nu şid det le 
eleş ti rir. Oy sa ge rek İl ca mu’l-  Avam adlı ki ta bın da, ge rek se te vil’e iliş kin 
gö rüş le ri ni be lirt ti ği eser le rin de  Gazalî, avam ve ha vass ayı rı mı nı yap ma yı 
ih mal et mez; her iki in san sı nı fı na gö tü rül me si ge rek li bil gi le rin ayı rı mı na 
özel bir önem ve rir. 

Kal dı ki, hik met ilk de fa  Yu nan’da ya zı ya ge çi ril miş se bi le bu nun 
baş ka ne den le ri üze rin de dur mak ge re kir. Bu ko nu da Ebu’l-Berekât el-
 Bağdadî’nin ka le me al dı ğı tek ki ta bı olan   Ki ta bu’l-Mu’te ber’in ba şın da 
yap tı ğı tes pit ler den önem li ipuç la rı bu lu na bi lir. el- Bağdadî (560/1164)’ye 
gö re, es ki den bil gin ler ve  fi lo zof lar oku ma ve ya zı yo lu ile de ğil, söz lü ri va-
yet yo luy la ders ve rir ler di. Ken di üs tat la rın dan al dık la rı ilim le ri öğ ren me 
ve öğ ret me ye ka bi li ye ti olan öğ ren ci ye, ola yı kav ra ya bi le ce ği ya şa gel di-
ğin de an la yış de re ce si ne ve ka pa si te si ne (vüs’at) gö re bil gi ak ta rır lar dı. Bu 
öğ ret me tar zın dan gö zet tik le ri amaç, il min ve hik me tin ehil ol ma yan la rın 
eli ne geç me me si, ehil olan la rın da ze ka ve kav ra yış güç le ri ne gö re az ve ya 
çok bil giy le do na tıl ma sı, öğ ret me za man la rı nı aş mak ve hat ta ter si ne, 
öğ ret me za man la rın dan ge ri kal ma sa kın ca la rı na mâ ruz kal ma ya rak da i ma 
de net len me siy di. O de vir ler de il me har ca nan bü yük iti na ve gös te ri len ih ti-
mam la pek bü yük bir yekûn tu tan alim ler, bu önem li bil gi ve hik met ha zi-
ne le ri ni sü rek li bir bir le ri ne ak ta rıp tes lim edi yor lar dı. Alim ler ve öğ ren ci le-
rin azal ma sı ve il me kar şı es ki rağ be tin ve öze nin kalk ma sı üze ri ne alim ler, 
se lef le ri olan es ki alim le rin ve fi lo zof la rın hi la fı na ki tap yaz ma ya baş la dı lar. 
An cak ilim eh li olan ze ka ve kav ra yış er ba bın dan ol ma yan kim se le rin bu 
kitap la rı an la ma ma la rı nı sağ la mak ama cıy la de sem bo lik ve me ca zi iba re-
ler, işa ret ler kul lan dı lar. Fa kat bu de vir de  bu tür iba re, işa ret ve sem bol le ri 
an la ya cak kim se ler da hi kal ma dı ğın dan, son ra ge len bil gin ler bu iba re ve 
sem bol le ri çe şit li bi çim ler de açık la yıp yo rum la dık la rın dan ki tap lar ço ğal dı-
ğı gi bi ilim eh li ol ma yan lar dan bir çok la rı ilim eh li olan lar la ka rış tı. Ve bu 
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ka rı şık lı ğın so nu cun da bu ki tap lar da li ya kat li bil gin le rin söz le riy le bil gi siz 
ve kı sır kim se le rin söz le ri da hi yer al dı.31

  Hik met ile fel se fe ara sın da ta rih sel se yir için de kur ma ya ça lış tı ğı mız 
iliş ki nin özü açı sın dan el- Bağdadî’nin söyledikleri önem li dir. Çün kü Ebu’l-
Berekât el- Bağdadî’nin  Aris to de re ce sin de fel se fi bir kud re te sa hip ol du ğu-
nu ka bul eden ler var dır;32 id dia edil di ği nin ak si ne  İbn Rüşd’ten son ra 
ve üs te lik Do ğu da  Meşşaî fel se fe si ni 12. yüz yı lın ikin ci ya rı sın da kuv vet le 
tem sil et miş, hem de  Aris to ve  İbn Si na’yı eleş ti re rek “ Ev ha du’z-Za man 
(Za ma nın Bi ri cik İn sa nı)” ün va nı nı ka zan mış tır. O, Cor bin’in de yi miy le 
fel se fe ta ri hi ni, es ki ge le ne ğin bo zul ma sı, kö tü ve yan lış yo rum lan ma sı 
sü re ci ne in dir ge yen bir fi lo zof tu.33 Ge le ne ği kü çüm se me mek le bir lik te, 
fi lo zof la rı oku mak la on la ra faz la bir şey borç lu ol ma dı ğı nı ve asıl hik me ti 
ve ger çe ği şah si te fek kü rüy le ve en çok  ka i nat (var lık) ki ta bı nı oku ya rak 
el de et ti ği ne ina nı yor du. Do la yı sıy la onun amaç la rı ara sın da hik met ge le-
ne ği ni öz saf lı ğıy la ye ni den kur ma işi tabiî ola rak yer ala cak tı. 

El- Bağdadî’nin üst len di ği bu önem li iş, ger çek te fel se fe nin özel lik-
le  Yu nan ve  İs ken de ri ye ko lun dan İslâm  dün ya sı na ge li şin den iti ba ren 
he men he men bü tün İslâm’da  fel se fe ha re ke ti nin özün de ya tan te mel mo ti-
fi, asıl ha re ket et ti ri ci gü cü açık lar. Bu an lam da fel se fe İslâm  dün ya sı na 
ne bi rin ci de re ce de si ya si amaç lar ve ya salt en tel lek tü el me rak ve tat min 
ara ma ih ti ya cı so nu cun da gir miş, ne de  Arap ya rı ma da sın dan es ki kül tür 
mer kez le ri ne ge len çöl be de vi le ri nin ya ban cı bir kül tü rün et ki sa ha sı na 
gir mek le müs lü man lar ara sın da re vaç bul muştur. Bü tün bun lar şüp he 
gö tü rür gö rüş ler dir. 

Ön ce lik le fel se fe yi İslâm  dün ya sı na ge ti ren ilk et ken, Müs lü man la rın 
fet het tik le ri yer ler de kar şı laş tık la rı ge nel kül tü rel çev re nin ha re ket li fel se fi 
at mos fe ri ile ken di le ri ni bir an da fi i len bu nun için de gör me le ri ola yı dır. 

31 Ebu’l-Berekât el-Bağdadi, Kitabu’l-Mu‘teber, Esad Efendi Kütüphanesi, No: 1931. Bu 
önemli kitabın çevirisini, 1936’de Şerafeddin Bey yapmış ve Darülfünûn mecmuasında  
Mart, 1992’de tefrika ederek yayınlamıştır. Ebu’l-Berakât el-Bağdadi ve  Kitabu’l-Mu’teber 
Tercümesi, çev. Şerafeddin B., Darülfünûn İlahiyat Fakültesi Mecmuası, sayı: 24, 
Kanunuevvel, s. 32-33.

32 Şerafeddin B., Agd., sayı: 24, s. 28.
33 (33)  Corbin, Age., s. 178.
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 Gold zi her’in ye rin de tes pi tiy le,  Ab ba si ler’in kur du ğu Bey tül’l-Hik me’de 
baş la yan ter cü me fa a li yet le rin den çok ön ce le ri, söz lü ve kar şı lık lı tar tış ma-
lar la en değ me fel se fi ko nu lar Müs lü man lar la Müslü man ol ma yan  halk 
ara sın da ra hat lık la ko nu şu lur, tar tı şı lır ha le gel miş ti.  Şam,  Ur fa,   Nu say bin, 
 Har ran,   An tak ya,  Cun di şa pur ve  İs ken de ri ye gi bi bü yük ve es ki kül tür 
mer kez le rin de  Hint tıb bın dan,  Yu nan il min den ez be re söz eden, iyi eği tim 
gör müş pa paz lar, genç ra hip ler, şe hir şe hir ge zen  fi lo zof lar, sos yal sta tü 
pe şin de ko şan ve bir kaç dil bi len çe vir men ler var dı. Müs lü man lar bu ak tif 
dün ya nın içi ne gir dik le rin de bir çok şe yi ye ni den göz den ge çir me, ba zı 
şey ler üze rin de ye ni den dü şün me ih ti ya cı nı his set ti ler. An cak he men şu nu 
far ket ti ler ki, ken di le ri ne kar şı kul la nıl mak is te nen fel se fi gö rüş ler ve ken-
di İslâmî dü şün ce ve inanç la rı ara sın da ba zı ben zer lik ler, or tak re fe rans lar 
bulunmaktaydı. Ama doğ ru ile yan lış, hak ile ba tıl, hik met ile saç ma lık iç 
i çe ve bir ara da ba rı nır hal de dur mak taydı.   Hik met ta bi a tıy la Müs lü man-
la rın ka yıp ma lı dır. Ve son pey gam ber  Hz. Mu ham med (sallallahu aleyhi ve 

sellem)’in baş lı ca gö rev le ri ara sın da, nübüvvetin ge rek li kıl dı ğı bü tün sos yal, 
si ya sî, ah lâ kî ve as ke rî he def le ri ger çek leş tir mek ya nın da, ken di sin den ön ce-
ki pey gam ber le ri doğ ru la mak, on la rın ge tir dik le ri ni ta mam la mak, böy le lik-
le ge ri ye doğ ru gidil dik çe ilk hal ka ya,  Âdem aley his se la ma ka dar kök sa lan 
ilahî  teb liğ ge le ne ği ni, nü büv vet nu ruy la in sa nın ta nık ol du ğu hik met ve 
il mi dirilt mek önem li bir yer alı yor du. Hz.  Pey gam ber ken di sin den ön ce ki 
pey gam ber le rin  teb liğ ve hik met le ri ni na sıl tü müy le yü rür lük ten kal dır ma-
yıp doğ ru la dı, ta mam la dı ve tas hih et tiy se, Müs lü man lar da kar şı kar şı ya 
gel dik le ri bu ye ni şart lar da ka dim tefekkür, fel se fe ve ilim ler de va ro lan 
hik me ti, kay na ğı  tev hid ve nebevî  teb liğ olan un sur la rı se çip ala cak, ama 
bu nun ya nın da ar tık  tev hid ol ma yan, za rar lı, ba tıl ve yan lış un sur la rı ayık-
la yıp ata cak lar dı. İş te bu hik met ge le ne ği nin Müs lü man lar eliy le ye ni den 
di ril til me si te şeb bü sü ta rih te ben ze ri ne rast lan ma yan ev ren sel bir ça ba dır. 
On lar bu te şeb büs le riy le din le rin aş kın bir li ği ne atıf lar ya pıp çok din li ve 
çok kül tür lü bir dün ya da bir ara da ya şa ma nın zi hin sel ar ka p la nı nı in şa 
edi yor lar dı. 

Ama bir so run çı ka cak tı or ta ya; o da şuy du:   Hik met ile hik met ol ma-
yan şe yi han gi öl çü ve kıs tas lar la bir bi rin den ayırd ede ce ğiz?   Hik met 
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ne dir? Fel se fe  ge rek li ve meş ru bir dü şün ce tar zı mı dır?   Yu nan fel se fe si ile 
İslâm  di ni uz laş tı rı la bi lir mi? vb... 

İş te biz, kül tür le rin kar şı laş ma sı so nu cun da İslâm  dün ya sı nın önü ne 
çı kıp çö züm bek le yen bu so ru na, bu nun la il gi li so ru lan çe şit li soru la ra 
na sıl çö züm ler ve ce vap lar aran dı ğı nı ça lış ma mız bo yun ca an lat ma ya ça lı-
şa ca ğız. Bu, ger çek ten uzun bir hi ka ye dir ve bu na baş la ma dan ev vel bir kaç 
önem li nok ta ya da ha de ğin mek ge re kir; il ki müs lü man  fi lo zof ve bil ge le-
rin hik me te, hik met le ka rış mış fel se fe ye ve salt  aklî bir bil gi yi tem sil eden 
fel se fi gö rü şe iliş kin gö rüş le ri ni öğ ren mek; ikin ci si, ça lış ma mız bo yun ca 
sık sık kar şı la şa ca ğı mız vahy, hik met ve fel se fe te rim le ri ni ta nım la mak, 
muh te va ve an lam la rı nı tes pit et mek ile son ola rak in sa noğ lu nun ge nel 
dü şün ce ta ri hi ni bu te mel yak la şım dan ha re ket ede rek ana dö nem le re ayı-
rıp Müs lü man la rın  ta rih sah ne si ne çı kış la rıy la han gi dö ne mi baş lat tık la rı nı 
ve bu gün ne re de ol duk la rı nı tes pit et me ye ça lış mak ola cak tır.34 

İSLÂM  DÜN YA SIN DA HİK ME Tİ YE Nİ DEN                       
Dİ RİLT ME NİN AN LA MI 

İslâm  fe tih le ri nin   Ku zey Af ri ka,  Ana do lu ve  As ya’nın iç le ri ne doğ ru 
ya yıl ma sıy la İslâm  ile es ki-yer le şik kül tür ler ara sın da or ta ya çı kan kar şı-
lık lı iliş ki ler, ön ce le ri söz lü tar tış ma ve alış-ve riş şek lin de cereyan eder-
ken,   Ab ba si ha li fe le rin den  el-  Me’mun dö ne min de ter cü me fa a li yet le riy le 
ku rum sal laş tı. Müs lü man lar kuş ku suz yal nız   Yu nan fel se fe si ile kar şı kar şı-
ya gel me di ler.  Hint,  İran, ka dim  Me zo po tam ya ve  İskenderiye’de va r o lan 
kül tür, hik met ve ilim ler le de mü na se be te geç ti ler.  Yu nan ko lun dan ge len 
fel se fe ve fel se fe ile ka rış mış hik met idi bu.  İran ve  Hint’ten kay nak la nan 
ilim ler,  İs ken de ri ye    ir fan fel se fe si ve  Şam   te o lo ji akım la rı en az   Yu nan fel-
se fe si ka dar önem liy di. Ta ri hin bu kri tik dö ne min de Müs lü man lar er ve ya 
geç be lir li bir ta vır al mak zo run day dı. Söz konusu karşılaşmada bir soru 
ortaya çıkacaktı: Bu kül tür ler, fel se fe ve ilim ler kar şı sın da ne yap ma lıy dı? 
Top tan red det mek mi yok sa top tan ka bul mü? El bet te top tan red det me 

34 Ali Bulaç, Nübüvvetin   Hikmet ve Felsefeye Etkisi, İslâmî Araştırmalar Dergisi, Nisan-1987, 
Sayı: 4, s. 76-83.
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eği li min de olan la rın sa yı sı da et kin li ği de az de ğil di. Ama ter cü me fa a li-
ye tin den ön ce   Ke lam çev re si et ra fın da top la nan ba zı bil gin ler, dış etkiler 
sonucu ortaya çıkan so run lar la uğ raş ma nın şek li ve yön te mi üze rin de 
dü şün me ye baş la mış lar dı bi le. Şu hal de te mel de fel se fe, ka dim hik met ve 
ilim ler le ku ru lan te mas en ba riz vas fıy la sos yo lo jik bir olay, kül tü rel bir 
zorlamaydı. Biz, “din-fel se fe,  vahy-akıl iliş ki si” çev re sin de ele al ma mız 
ge re ken ve İslâm  dü şün ce si ni yüz yıl lar ca meş gul eden bu so ru nun tek tek 
in san la rın, söz ge li mi fi lo zof la rın ki şi sel il gi ve me rak la rın dan ya da bu 
ola ya ka tı lan yö ne ti ci le rin ki şi sel ka rar la rın dan kay nak lan ma dı ğı nı, tam 
ak si ne kül tür le rin bu tarihî kar şı laş ma sın da Müs lü man la rın var güç le riy le 
ken di öz gün  inanç, dü şün ce ve var lık gö rüş le ri ni or ta ya koy duk la rı nı, açık 
yü rek li bir he sap laş ma ya gir mek ten çe kin me ye rek hik me tin saf kay na ğı nı 
teş kil eden ilahî vahy öğ re ti le rin den ha re ket le dü şün ce, ilim ler ve kül tü re 
ilahî bir so luk, bir ta ze lik ve can lı lık ge tir dik le ri ni; bu ara da bü tün bun la rı 
ya par ken ne “dı şa rı dan dü şün ce ve ide o lo ji it hal et me” komp lek si ne ka pıl-
dık la rı nı, ne de ken di dün ya gö rüş le rin den fedakârlıkta bu lun duk la rı nı 
söy le mek müm kün. 

Ki mi Ba tı lı lar, İslâm  ta ri hi nin bu dö ne mi ne,   mo der nizm ça ğı nı 
hazır la yan bir saf ha gö züy le ba kar ken, ki mi Müs lü man araş tır ma cı ve 
yo rum cu lar da “bo şu na kay be dil miş za man” gö züy le ba kar. Oy sa ger çek 
bu de ğil dir. Yer yer za man kay be dil di ği, yer yer gü nü mü ze ka dar et ki le ri 
sü ren yan lış adım la rın atıl dı ğı bir öl çü de doğ ru ol sa bi le, ge nel de bu te mas-
tan Müs lü man lar ka zanç lı çık mış; yal nız ken di ge le cek le ri ne de ğil, bü tün 
insan lı ğa  il ham kay na ğı ola cak kök lü, ev ren sel-kuşatıcı ve dev rim ci bir 
mi ras bı rak mıştırlar. Ge le cek ku şak la rın ye ni den keş fe dip yo rum la ma sıy la 
ev ren sel ve kur ta rı cı bir me sa jın ru hu nu teş kil eden bu mi ra sın te mel le ri 
atı lır ken, ço ğu Müs lü man bil ge ve bil gin, ta ri hin tev hi di doğ ru la yan  kut sal 
yü rü yü şü ne ka tıl dık la rı nın, bü tün pey gam ber ve sa lih bil gin le rin kat kı sıy la 
oluş muş ilahî hik met ve bil gi yi ara ma ça ba sı nı yü rüt tük le ri nin ta ma men 
bi lin cin dey di ler. Bu gün de Müs lü man la rın ken di le rin den bek le nen bir 
gö rev dir bu. 

İslâm  ta ri hi nin ilk fi lo zo fu sa yı lan  el- Kindî iç ten bir Müs lü man ol ma-
sı nın ya nı  sı ra, han gi kay nak tan ge lir se gel sin  Ha ki kat’in Bil gi si’ni ara ma 
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eği li mi ni şöy le ifa de edi yor du: “Bi ze han gi kay nak tan ge lir se gel sin, is ter 
ön ce ki ku şak lar ca, is ter ya ban cı halk lar ca bi ze su nul muş ol sun ger çe ği 
iti raf et mek ve özüm le mek ten utan ma ma lı yız. Ha ki kat’i ara yan için Ha ki-
kat’ten da ha de ğer li hiç bir şey yok tur; Ha ki kat hiç bir za man ken di si ne 
ula şa nı ucuz lat maz ve al çalt maz, ak si ne onu onur lan dı rır ve ona soy lu luk 
ka zan dı rır”.

el- Kindî şüp he siz, Ha ki kat’in son vahy olan  Kur’ân di liy le ifa de edil-
di ği ni bi li yor du.  Kur’ân’ın nü zu lün den son ra, in san ya şa dı ğı mad di ve 
mad di ol ma yan çev re yi vahy den öğ ren dik le riy le yo rum la ya cak, böy le lik le 
hik me ti el de ede cek ti. Geç miş za man lar da dü şün ce ha ya tın da te za hür 
eden ka dim hik met ve ilim le rin an la mı buy du. Şu hal de Müs lü man bil ge 
ve dü şü nür ler açı sın dan geç miş ile bu gün ara sın da sı kı bir bağ var dı; iş te 
Müs lü man lar  ta rih sah ne si ne çık tık la rı an dan itibaren bu ka dim, ge le nek-
sel, bu gün ya şa yan ve ge le cek te de ya şa ma sı ge re ken hik met ba ğı nı ye ni-
den di rilt me yi amaç edin miş ler di. 

  Hik met en kâmil ifa de si ni bir pey gam ber teb li ğin de bul du ğu na 
göre, ta ri hen her kes bi li yor du ki  Me zo po tam ya ve bu gün “ Or ta do ğu” 
adı verilen coğ ra fi böl ge bü tün bü yük pey gam ber le rin ilahî teb li ği ve hik-
me ti ye şert tik le ri yer dir. Öy ley se her kes ten ve her yer den çok, hik met bu 
coğ raf ya üze rin de ya şa yan la rın ma lıy dı; do ğu şu, ge liş me si ve ye ni ifa de 
form la rı ka zan ma sı ile hik met asıl ana-yur du olan bu böl ge den ya yıl mış, 
 Hint,  Çin,  İran,  Mı sır ve  Yu nan gi bi mer kez le re da ğıl mış tır.  Yunan’da 
fel se fi bir form, de ği şik bir ifa de bi çi mi ya da ye ni bir ta nım ka zan mış sa 
bi le, özü iti ba riy le hik met ile İslâmî öğ re ti ara sın da tabiî ola rak ay kı rı lık 
ola maz dı. Bu ta rih sel sey ri çok iyi bi len  Farabî, bir ba kı ma fel se fe ile uğ raş-
ma ge rek çe si ni an lat mak ama cıy la hik me tin men şei ve ta nı mıy la il gi li şu 
bil gi le ri ve rir: 

Ri va ye te gö re bu ilim es ki den  Irak hal kı olan Kil da ni ler de mey da na 
gel miş, son ra dan  Mı sır hal kı na ulaş mış, ora dan Yu nan lı la ra, on lar dan  Sür-
ya ni le re ve son ra da Arap la ra geç miş tir. Bu il min içer di ği her nes ne  Yu nan 
di lin de, son ra Sür yan ca da ve so nun da da Arap ça da an la tıl mış tır. Bu il me 
(bu in ti kal şek liy le A.B.) sa hip olan  Yu nan lı lar ona ger çek hik met ve en 
yük sek hik met der ler di. Onu ka zan ma ya yö ne lik ilim ve zih nin (me le ke) 
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du ru mu na fel se fe der ler di ki onun la en yük sek hik me ti sev me ve ter cih 
et me yi kas te der ler di. Ve onu el de ede ne  fi lo zof ve bu nun la en yük sek hik-
me ti sev me ve be nim se me der ler ve onun kuv ve ha lin de bü tün er dem le ri 
içer di ği ne ina nır lar dı.”  Farabî,  Yu nan’da ya zı lı ha le gel miş hik met ko nu-
sun da şim di ken di si ne dü şen gö re vin, “bu hik me ti, öz yur du na, oca ğı na 
ge ri ge tir mek” ol du ğu nu söy lü yor.35

 Farabî’nin bu söz le ri, İslâm’da  dü şün ce ta ri hi ni süsleyen te mel fa a li ye ti 
özet ler. Müs lü man lar bir yan da hik me te ka rış mış bo zuk un sur la rı ayık la ma-
ya ça lı şır lar ken, öte yan da sap ma gös te ren eği lim ve gi di şa tı asıl ra yı na oturt-
ma ça ba sı nı ba şa rıy la yü rüt me yi üst len mek is ti yor lar dı. Mad de ye ta pı cı lık, 
zevk düş kün lü ğü, uhrevî ha ya tın red di, ilahî bil gi kay nak la rı nın inkârı ve 
in sa nın salt ken di ak lı nın ürü nü dü şün ce ler le ha ya tı dü zen le me, ev re ni, ta ri-
hi yo rum la ma gi ri şim le ri ile bu nun tabiî yan sı ma la rı olan top lum sal çal kan-
tı lar, idarî zor ba lık lar, ah lâ kî yozlaşma ve politik/idari çö kün tü le rin sebebi, 
ta ri he yön ve ri ci gü cün nübüvvet ve hik me tin elin den alın ma sı, bu nun 
ye ri ne insanî is tek ve tut ku lar ( hevâ)ın, zan, akıl cı lık ve öl dü rü cü şüp he ci-
li ğin ika me edil me si dir. İnsa noğ lu nun ge liş tir di ği ken di ilim le ri da hi, eğer 
sap ma de rin ler de vu ku bul muş sa onu kur tar ma ya yet meyecektir.

Bu önem li ger çe ği tes pit eden  En dü lüs’ün bü yük fi lo zof la rın dan  İbn 
Bac ce,  ta bi at ilim le ri ne gö re hik met ile uğ raş ma nın da ha er dem li bir iş 
ol du ğu nu şöy le sa vu nur: “Ki mi in san lar, fel se fe nin   kadîm top lum lar ve 
(İslâm  ön ce si) ca hi li ye ye ait bir şey ol du ğu nu sa nır, ona kar şı çı kar. Oy sa 
in sa nın ma hi ye ti ni araş tı ran ve bi zi  Al lah’ın ma ri fe ti ne gö tü ren hik met 
ilim le ri, mad di ya rar sağ la yan bü tün  ta bi at ilim le rin den da ha üs tün dür. 
Fel se fe nin ne işe ya ra dı ğı nı so ran lar gü lünç ol ma ya mah kum dur lar; bun la-
ra gö re her şe yin mad di bir ya rar ve lez zet sağ la ma sı ge re kir. Oy sa lez zet le-
rin tür le ri biz zat ken di le ri ni asıl amaç ol ma mak la sı nır lan dır mış ken, na sıl 
olur da ni hai amaç ye ri ne ko nu la bi lir ler?”36 

  Hik met ve bu na da ya lı fel se fe nin ev ren sel li ği ni açık bir şe kil de or ta ya 
ko yan  İbn Bac ce, bu ara da bi ze fel se fe nin ger çek ta nı mı nı da yap mak ta dır. 
Bu na gö re fel se fe, in sa nın ma hi ye ti ni araş tı ran ve bi zi  Al lah’ın ma ri fe ti ne 

35  Farabî,   Tahsilu’s-Saade, s. 51.
36 Bkz. Macid Fahri, Resailu  İbn Bacce, Beyrut, 1968.
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gö tü ren hik met ve bun dan tü re yen ilim le rin top la mı dır. İle ri de de gö re-
ce ği miz gi bi, İslâm  mü el lif le ri ta ma miy le vah ye bağ lı dü şün ce tar zı ve 
bu nun tabiî te za hür le ri olan hik met ile salt  aklî bil gi yi içe ren fel se fe ara sın-
da ki te mel ayı rı mın bi lin cin de ol duk la rı hal de, ki mi za man hik met, ki mi 
za man fel se fe de yi mi ni kul la nmışlardır. Bu, ne fel se fe yi ka bul eden le rin, 
ne de  fi lo zof ola rak suç la ma ya uğ ra yan ve uğ ra tan la rın hik met ten ko pa rıl-
mış salt akıl cı (  ras yo na list) ola rak ta nım lan dık la rı an la mı na gel mez; ak si ne 
İslâm  li te ra tü rün de fel se fe ile ba zan hik me ti, ba zan da hik met le ka rış mış 
dü şün ce yi kas det tik le ri ni gös te rir. İslam düşünce ve  irfan tarihine mahsus 
olmak üzere üç bilgi ve bilgilenme türünden söz etmek mümkündür:

1) Saf vahy temelinde teşekkül eden bilgi ve haber. Bu yalnızca 
 Kur’ân’la ifade edilir.

2) Vahye dayalı hikmet. Bu,     İmam Şafii’nin kavramsallaştırmasıyla 
  Sünnet olup, peygamber hikmetinin en yüksek formunu teşkil eder. Diğer 
bilgin ve entelektüeller bu çizgide fikri çaba gösteriler.

3) Hikmete dayalı veya hikmetle bağını koparmadan gelişen tefekkür 
formu. Buna belki de “İslam felsefesi” diyebiliriz. Belirtmek gerekir ki, 
ilahî vah yi tü müy le inkâr eden ve in san ak lı nı bu bağ lam da mut lak laş tı rıp 
hikmeti referans almayan hiç bir bil ge ve ya “müs lü man” adı nı al mış  fi lo zof 
yok tur. Er- Ra ven di ve Ze ke ri ya  er- Ra zi gi bi bu gün ki şi lik le ri ve dü şün ce-
le ri çev re sin de ki bil gi ler hay li müp hem olan zat la rın bi le bu sı nı fa da hil 
edil me si güç tür. 

Bu da, İslâm’da   fi lo zof ve hakîmlerin han gi fikri maksatlar çerçeve-
sinde çaba içinde olduklarını gös ter me si ba kı mın dan an lam lı dır. Şu nu 
açık ça mü şa he de edi yo ruz ki, ak lı ge çer li bir kay nak ola rak kul lan ma da 
İslâm  ge le ne ğin de son sı nı rı tem sil eden  Meşşaî fi lo zof la rın bi le en önem li 
uğ ra şı la rı, bo zul ma ya uğ ra mış felsefî te mel ko nu lar da din ile hik met ara-
sın da bir uz laş ma ze mi ni ara mak tı. Onlar, Yunan  filozoflarında bile hem 
hikmet arıyor hem felsefelerini hikmete irca etmeye çalışıyorlardı. Öy ley se, 
da ha işin ba şın da, İslâm  fel se fe ta ri hin de Ba tı da ör nek le ri ne bol ca rast la dı-
ğı mız bü tü nüy le  la ik (ve ya  se kü ler) ya ni “ din-dı şı” bir fel se fe ye ve buna 
bağlı olarak ilahi/aşkın kökünden koparılmış akli düşünmeye rast la na maz. 
İslâm  ha kim le ri nin felsefî bağ lam da ka dim hik me tin di liy le ifa de edi len 
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ger çek ler le,   İslâmiyet’te vahy di liy le ifa de edi len ger çek ler ara sın da kur ma-
ya ça lış tık la rı ba ğın da ha öte sin de ve üs tün de ger çek leş tir mek is te dik le ri 
bir amaç la rı var dı;  o da bü tün kül tür ler de nübüvvet te me li ne da ya lı ge li-
şe rek, çağ la rı na ka dar in ti kal eden hik met ve ilim le ri İslâm’ın  kap sa yı cı lı ğı 
için de yo ğur mak, özüm le mek, böy le lik le in san ta ri hi nin en zor, fa kat en 
önem li işi ni ba şar mak tı. Bu bü yük te şeb bü se -projesini tamamla fırsatını 
bulamasa da-   Suh re ver di Maktul’ün her kes ten da ha çok is tek li ol du ğu 
söy le ne bi lir. 

Te mel öğ re ti le ri, çı kış nok ta sı, öne sür dü ğü ge rek çe le rin meş ru lu ğu 
ve ya meş ru ol ma yı şı, ba şa rı sı ve ba şa rı sız lı ğı ay rı tar tış ma ko nu su ol mak 
üze re, şu nu ra hat lık la be lirt mek ge re kir ki,  Suh re ver di farklı fikir ve ente-
lektüel sistemleri te mel de  tev hid et me ye aday İş rak fel se fe siy le (İş ra kiy ye) 
bu alan da en bü yük ör nek ola rak kar şı mı za çı kar. Bü yük as ker ve  dev let 
ada mı   Se la had din Ey yu bi’nin di rek tif le riy le idam edil di ği (587/1191) 
söy le nen   Suh re ver di Mak tul, 38 ya şın da ha ya ta göz le ri ni yum du ğu hal de, 
 Arap ça ve  Fars ça ka le me al dı ğı 50’ye ya kın ese riy le ken di sin den son ra ki 
bü tün İslâm  dü şün ce ta ri hi ni, özel lik le  ir fan fel se fe si ni de rin den et ki le me 
gü cü nü gös ter miş en der fi lo zof lar dan bi ri dir. 

Bütün zamanlar açısından dikkate değer bir teşebbüse kalkışan  Suh-
re ver di’nin İslâm  ön ce si ne ait kay nak la rı ara sın da Zer düşt çü lük, Pi sa gor-
cu luk,  Ef la tun ve  Her me tizm, İslâm  dö ne mi ne ait ise,  Hal lac-ı Man sur, 
   İmam  Gazalî ve  İbn Si na var dır. Bunlar onun hareket noktasını teşkil 
eden kavramsal çerçeveyi besleyen ana damarlar hükmünde tasarlanmıştır. 
 Suh re ver di, an tik dö nem İran lı la rı ara sın da Ha ki kat’e gö tü ren ve ken di-
le ri de Doğ ru Yol’da onun ta ra fın dan gö tü rü len bir top lu luk,   Me cu si 
de ni len le re ben ze me yen an tik bil ge ler ol du ğu nu sa vu nur.   Hikme tu’l-İş rak 
ad lı ese rin de,  Ef la tun ve ön cü le ri nin ma ne vi tec rü be le ri nin şa hit lik et ti ği 
on la rın yü ce ve ay dın lık hik me ti ni can lan dır mak is te di ği ni söy ler.  Suh re-
ver di bu te şeb bü sün de ken di ni  el-Hik me tu’l-Le dü niy ye (İlahî   Hik met) ve 
 el-Hik me tu’l-Ati ka (Kadîm ve ya En Es ki   Hik met)in bir leş ti ri ci si ola rak 
gö rü yor du. Ona gö re bu hik met, es ki Hin du lar, İran lı lar,   Ba bil li ler, Mı sır-
lı lar ve  Yu nan lı lar ara sın da var dı ve yay gın dı. An cak  Suh re ver di bu hik-
me tin  Aris to’ya ka dar de vam et ti ği ni,  Aris to’nun ise bu hik me ti akıl cı lık la 
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sı nır lan dı rıp so na er dir di ği ni söy ler ki, bu Meşşâîler açısından sarsıcı bir 
tespit ve eleştiriydi. Bu bö lü mün baş ta raf la rın da belirt ti ği miz gi bi,  Suh re-
ver di’ye gö re de, bu hik me ti  Al lah ta ra fın dan in san la ra öğ re ten fel se fe ve 
bi lim le rin ku ru cu su İd ris  Pey gam ber ve ya  Her mes’tir. Bu hik met, son ra la-
rı iki kola ay rıl mış; bir ko lu  İran’a uza nır ken, öbür ko lu  Mı sır’a ulaş mış tır. 
 Mı sır’dan  Yu na nis tan’a var mış ve ni ha yet bu iki kay nak tan tek rar İslâm’a 
 gel miş tir.37 

Gö rü lü yor ki hik me tin men şei, asıl yur du ko nu sun da  Suh re ver di, 
 Farabî ile ay nı ha ri ta yı çiz mek te ve yi ne  Farabî gi bi asıl yur du na ge ti rir ken 
iki ko la da ğıl mış hik me ti ye ni den bir leş ti rip can lan dır ma yı amaç la mak ta-
dır. 

 Farabî ve  Suh re ver di’nin çiz di ği bu hik met ha ri ta sı na di ğer bil gin ler 
gi bi  İbn Hal dun da ka tıl mak ta dır. Bü yük bir  ta rih fel se fe ci si ve me de ni yet 
sos yo lo gu –modern Batılı sosyologlarından farklı bir sosyolog- ola rak  İbn 
Hal dun’un gö rüş le ri bi zim için önem li dir; üs te lik o, din-fel se fe tar tış ma-
sın da fi lo zof la ra kar şı ve selefî gö rüş le ri sa vu nan la rın sa fın da yer al dı ğı nı 
açık ça ilan et miş tir. Tes pi ti ne gö re, ta rih le ri hak kın da bil gi sa hi bi ol du ğu-
muz ka vim ler için de bu il me en çok ehem mi yet ve ren  İslâm’dan ön ce iki 
ka vim, İran lı lar ve Rum lar dır.  Kel da ni ler ( Ba bil li ler) ve on lar dan ev vel 
 Sür ya ni ler ve çağ daş la rı olan   Kıp ti ler (Mı sır lı lar) sih re, ast ro lo ji ye ve bu 
gi bi ko nu la ra tâbi olan et ki le re ve tıl sı ma ehem mi yet ver miş ler di.   Pers 
( İran) ve   Rum’dan ( Yu nan kö ken li) olan ka vim ler bu gi bi şey le ri on lar-
dan öğ ren miş ler di. Özel lik le bun lar dan Mı sır lı lar da bil gi ler de ni zi do lup 
taş mış tı.38 

 İbn Hal dun,  Mı sır üze rin den  Yu nan’a in ti ka le de ğin mek le bir lik te, 
esas in ti kal ola yı nı  İs ken der’in  Dârâ’yı ( Da ri us) öl dür me si ne bağ lar. Şöy le 
der: “Bu alan da Ba bil li le rin ha le fi olan İran lı lar  aklî ilim ler de bü yük me sa-
fe ler ka tet miş ler di. An cak  İs ken der’in  Dârâ’yı öl dür me sin den son ra bu 
ilim ler İran lı lar dan Yu nan lı la ra in ti kal et ti.  İs ken der  Ke ya ni le ri ye nil gi ye 
uğ rat mış ve bu nun üze ri ne İran lı la rın elin de bu lu nan had siz he sap sız ki ta-

37 Nakl, Mahmut Kasım, Dirase fi’l-Felsefeti’l-İslâmiyye, s. 219; Y. Ziya Yörükân, Age., s. 25 
vd. S. Hüseyin Nasr, Üç Müslüman Bilge, s. 73-74.

38  İbn Haldun, Mukaddime, II, 1143.
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bı ve ilim le ri ele ge çir miş tir.  Yu nan ha ki mi ye ti yı kı lıp ik ti dar  Hı ris ti yan lık 
di ni ni ka bul eden Kay ser le rin eli ne ge çin ce on lar bu (felsefî ve  aklî) ilim-
le ri ter ket ti ler.39 İbn  Hal dun, bun dan son ra fel se fe nin İslâm  dün ya sı na 
gi ri şi ni sos yo lo jik bir dil ve fak tör ler le açık la ya cak ve fel se fe ile bir lik te 
ge niş tar tış ma la ra yol açan ilim le rin ge liş me si ni, yer le şik ha ya ta ge çen 
hadarî Müs lü man top lu mun he nüz bedevî dü şün ce ler le İslâmiyeti al gı la-
ma ya di re nen bâdiye top lu luk la rı na kar şı koy ma sı şek lin de izah ede cek tir. 
Ona gö re,   Se lef ta ra fı hâlâ be de vi le rin saf  İslâm’ını tem sil eder ken, akıl cı 
 Mûtezile ve fel se fe çev re le ri, ar tık yer le şik (hadarî) ha ya ta ge çen medenî 
top lu mun ide o lo ji ve gö rüş le ri ni tem sil et mek te dir. Do la yı sıy la  ça tış ma 
sos yo lo jik tir. İle ri de İbn  Hal dun’un ko nu ya iliş kin gö rüş le ri ne dön me fır-
sa tı nı bu la ca ğız. 

Şu hal de özet le söy le mek ge re kir se, fel se fe nin İslâm  dün ya sı na giri şi-
nin ken di şart la rın da özel bir an la mı var dır. Bu da, baş lan gıç ta kül tür le rin 
kar şı laş ma sı so nu cu ge li şen sos yo lo jik ve kül tü rel or tam ile, kı sa bir ara-
dan son ra ta rih sel sey ri doğ ru iz le yen İslâm  hakîmlerinin bü tün kül tür-
le ri ku cak la yan, on la ra ya şa ma hak kı ta nı yan, öz le rin de ki ilahî hik me ti 
di rilt me, can lan dır ma ça ba sı nı kap sa yan kök lü bir işe gi riş me le ri, böy le ce 
sa hih İslâm  ge le ne ği ni, ge rek ilahî muh te va sı ge rek se ifa de tar zı ve söy lem 
bi çi miy le ev ren sel bo yut la ra ulaş tır ma is tek le ri dir. 

Bir  ke re da ha tek rar et mek te ya rar var. Ha ta ve yan lış lık la rı ne olur-
sa ol sun, bu, Müs lü man la rın in sa nın ge nel dü şün ce ta ri hin de oy na dık la rı 
ro lü sim ge le yen ka lı cı, ha yat ve ri ci ve bu gün de bi ze  il ham kay na ğı olan 
bü yük bir olay dır. 

 VAHY, HİK MET VE FEL SE FE NİN TA NI MI 

Kla sik İslâmî ya zı lar da ve bu gün de hik met ile fel se fe ço ğun luk la 
eşanlamlı (mü te ra dif) kul la nıl mak la bir lik te, ger çek te her iki te rim ara sın-
da kök lü fark lı lık lar var dır.  Yu nan’da or ta ya çı kan dü şün ce nin asıl ma hi ye-
ti ile Müs lü man la rın  ta rih sah ne si ne çı kar ken yap ma ğa ça lış tık la rı nı doğ ru 
ola rak ve yer li ye ri ne oturt mak için bu iki te ri min ara sın da va r o lan ma hi-

39  İbn Haldun, Age., II, 1143-1145
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yet far kı nı açık ça or ta ya koy mak zo run da yız. İler de sık sık kar şı la şa ca ğı mız-
dan do la yı bu bağ lam için de mer ke zî bir ye re sa hip “vahy” kav ra mı nı da 
ta nım la yıp onun hik met ve fel se fe ile olan iliş ki si ni be lir le mek ge re kir. 

a)  Vahy: Ge nel ve doğ ru ka bul edi len ta nım la,  Al lah ta ra fın dan bir 
pey gam be rin kal bi ne il ka edi len bil gi dir. Çe şit li yol lar la ger çek le şir; rü ya, 
çan se si, doğ ru dan hi tap ve me le ğin doğ ru dan ge lip öğ ret me si vb... En 
yay gın şek li,   vahy me le ği  Ceb ra il (aleyhisselâm)’in pey gam be re ge lip ona 
 âyet le r oku ma sı, bil dir me siy le   te cel li eder. Ko nu muz açı sın dan bi lin me si 
ge re ken nok ta, vahy ola yın da pey gam ber da hil hiç bir be şe rin her han gi 
bir kat kı, mü da ha le ve et ki le şim de bu lun ma mış ol ma sı dır. Bu an lam da 
vahy, ta ma miy le ilahî saf bil gi yi tem sil eder. Vah yi ge ti ren me lek de, onu 
alan pey gam ber de yal nız ca bi rer ara cı dır lar.  Vahy, du yum la na bi lir dün ya 
hak kın da ol du ğu ka dar,  ta rih, in sa nın enfüsî ger çek le ri, var lık,  yaratılış, 
başlangıç ve sonuç (mebde’ ve   mead), koz mik dü zen ve   müteal/aşkın âlem 
(âlemu’l- gayb) hak kın da da bil gi ve ha ber ve rir. Bu na ina nan için vahy, 
ger çek li ğin bil gi si ni, ya ni Ha ki kat’ı içe rir ve tem sil eder. En ka rak te ris tik 
özel li ği, vah yin salt beşerî al gı ve tec rü be ürü nü söz, ta sav vur, dü şün ce, 
ön gö rü ve bil gi tü rü ol ma ma sı, ak si ne ta ma men ilahî olu şu dur. 

b)   Hik met: Hik me tin çok çe şit li ve fark lı ta nım la rı ya pıl mış tır. Ön ce 
 Kur’ân’da na sıl geç ti ği ne ba ka lım:  Kur’ân’da hik met, vahy, ilim, ki tap, 
vah ye di len ve ya öğ re ti len bil gi an lam la rın da kul la nı lır.40 Bu nun dı şın da 
Re su lün sün ne ti, din de fık het me, de rin bir kav ra yı şa sa hip ol ma, nü büv-
vet,  fı kıh, söz de ve dav ra nış ta doğ ru ve tam isa bet, adalet, veciz/özlü söz, 
akıl, ilim ve akıl la sak lı ger çe ği bul ma, keş fet me, va r o lan her  şe yin iç yü zü-
nü ta nı ma,  ma ri fet,  ir fan.  Kur’ân’ın doğ ru  tef si ri, ilahî ahlâkla ahlâklanma 
bil gi si, nur.41 

Bu söz lük an lam la rı nın  ha dis kay nak la rın ca doğ ru lan dı ğı nı gör mek 
müm kün. Da re mi’nin ri va yet et ti ği bir ha dis te, “Hik me tin ko nu şu lup 

40 Bkz.   Kur’ân-ı Kerim, Nahl, 125; Maide, 110; Bakara, 129, 231, 251, 269; Kamer, 5; Lukman, 
12; Ahzab, 34; Âl-i İmran, 48, 81, 164; Cuma, 2; Nisa, 22-29, 54, 113; Zuhruf, 63.

41 Ali Bulaç,   Kur’ân-ı Kerim’in  Türkçe Anlamı -Meal ve Sözlük-, s. 692 ve  Elmalılı Hamdi 
Yazır, Hak Dini  Kur’ân Dili, II, 913 vd.; Fahruddin er  Razi, Tefsir-i Kebir, v., 518 vd.;
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ya yıl dı ğı mec lis kut lu “ di ye tav sif edil miş tir.42 Yi ne çok yay gın olan “  Hik-
met ke li me si mü’mi nin kay bol muş ma lı dır”,43 ha di si hik me tin bü tün 
ev ren sel ve  kadîm kül tür ler de sak lı ola bi le ce ği ne işa ret eder.   Hikmet hayır-
dır. Ha dis te ay rı ca  Pey gam ber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in ken di si ni “Hik me-
tin şeh ri”, Ali’yi de “ka pı”sı44 şek lin de ni te le di ği ni, “Hik me tin nu ru”45 
ifa de si kul la nıl dı ğı nı tes pit edi yo ruz. 

Cür ca ni, ün lü ki ta bı   Ta’ri fat’ta hik me te iliş kin şu bil gi le ri ve rir:   Hik-
met, var lık dün ya sı hak kın da in sa nın ken di gü cü ora nın da eş ya nın ha ki kat-
le rin den sö z e den ilim dir.  İbn Ab bas’a gö re,  Kur’ân’da ge çen hik met, he lal 
ve ha ra mın öğ re nil me si dir... Cür ca ni, hik me ti söz lü ve söz lü ol ma yan hik-
met ol mak üze re iki ye ayı rır: Bi rin ci si  şe ri at ve  ta ri kat ilim le ri ni kap sar ken, 
ikin ci si Ha ki kat’in sır la rı nı içe rir. İlim le ri ki tap lar dan öğ re nen bil gin le re ve 
 halk yı ğın la rı na hik me tin bu tü rü za rar verir, on la rı he la ke uğ ra tır.46 

  Tehanevî de (1158-1745) hik me tin bu na ya kın ta nım la rı nı zik ret tik-
ten son ra, hik me ti, Ame li hik met,   Mün zel (in di ril miş) hik met, Siyasî ve 
Me de ni hik met, Hazarî hik met di ye çe şit li bö lüm le re ayı rır.  Tehanevî, 
  Keş şaf ad lı de ğer li ese rin de, hik me tin nebevî bir kay nak tan ne şet et ti ği ni 
ve İslâm  dün ya sın da bi ri  Meşşaî, di ğe ri de  İşrakî ol mak üze re i ki ko la ay rı-
lıp ya yıl dı ğı nı söy ler. Aklî is tid lal ve nazarî bil gi le re önem ve ren bi rin ci 
ko lu Meşşaîlerle bir lik te   Ke lam cı lar da tem sil eder. İç ay dın lan ma,   keşf ve 
mü şa he de yo lu nu tu tan ikin ci ko lun tem sil ci le ri ise   Su fi ler ve İşrakîlerdir. 
Bun lar iç ay dın lan ma ve ri ya zet ile ger çe ğin bil gi si ne var mak is ter ler.47 

 Vahy’e is ti nad eden yö nü ve yer yer öğ re ti len bil gi şek lin de ki ta nım-
la rı na rağ men hik met beşerî bir ka rak ter ta şı ma sıy la önem li bir özel lik 
ar ze der. İnsanî bir dü şün ce nin hik met ta nı mı na gi re bil me si doğ ru dan 
vahy ile bağ lan tı lı, ona da ya lı ol ma sı ge re kir. Salt vahy’de be şe rin hiç bir 

42 Darimi, Mukaddime, 28.
43   Sünen-i Tirmizi, İlim, 19, İbn Mace, Zühd, 15.
44  Sünen-i Tirmizi, Menakib, 20.
45 Darimi, Fezailu’l- Kur’ân, 1,   Muvatta, İlim, 1.
46 el-Cürcani,  Ta’rifat, s. 91-92. Ayrıca bkz. Ragıp el-İsfahani, Müfredat,   Hikmet Md. s. 181 

vd.;   İsmail Fenni, Lügatçe-i  Felsefe,    Hikmet ve  Felsefe Md.leri; Nihat Keklik,  Felsefe, s. 9 
vd. Yusuf Kerem-Murad Vehbe-Yusuf Şelale, el-Mu’cemu’l-Felsefi, s. 67.

47 Muhammed Ali bin Ali et-Tehanevi,  Keşşaf Istılahatı’l-Fünun, I, 370-371.
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kat kı sı ol maz ken, hik met insanî ile ilahî bil gi ka te go ri le rin de or tak bir 
sı nır teş kil eder. Ya ni vahy ile öğ re ti len ba zı bil gi ler hik met ola bi le ce ği 
gi bi, in sa nın bu bil gi le re da ya lı ge liş ti re ce ği bil gi le rin top la mı da hik met 
ola bi lir. Bu alan da en bü yük pay, en üs tün mer te be kuş ku suz pey gam be-
re ait tir. Ni te kim   İmam Şa fii sün ne ti hik met ile ta nım la mış ve “  Hik met, 
 Al lah’ın Re su lü nün sün ne ti dir”48 de miş tir. Bu, el bet te hik me tin yal nız ca 
Sün net le sı nır lan dı rıl ma sı an la mı na gel me me li. Çün kü  ha dis kay nak la rın-
dan pey gam be rin, hik me ti pey gam ber ol ma yan in san la ra da iza fe et ti ği ni 
an lı yo ruz. Hat ta is mi  Kur’ân’da ge çen Lok man Hekîm, pey gam ber lik le 
doğ ru dan gö rev li ol ma dı ğı hal de, ken di si ne hik met gön de ril miş tir. 

Şu hal de hik met de re ce far kıy la pey gam ber den bil ge ye ve hat ta sı ra-
dan in sa na ka dar ya yıl ma gös te re bi len ge niş bir kav ram dır. Bu kav ra mın 
sı nır ta nı maz dün ya sın da  Pey gam ber hik me ti (  nebevî hik met) bü tün hik-
met le ri be lir ler, on la ra kıs tas olur, ay nı za man da  il ham kay na ğı ve ha re ket 
nok ta sı teş kil eder. Nebevî hik me ti he men sa lih amel, üs tün   tak va, ke sin ti-
siz cehd, ilim de rü suh ala nın da gös ter dik le ri ba şa rı lar la  Mu kar reb le rin hik-
me ti iz ler. Nübüvvet nu run dan en çok is ti fa de eden bun lar dır.  Akıl nu ru, 
  kalb ba si re ti on la rı  Ha ki kat’in Bil gi si’ne öy le si ne ya kın laş tı rır ki, pey gam-
be rin kal bi ne ilim ve hik me ti il ka eden kay nak on la rın kal bi ne de bir ta kım 
esin ti le ri ( il ham) gön der me yi ih mal et mez. Ama Mu kar reb le rin hik met 
ve bil gi le ri, as la  Kur’ân vah yi ni ve nü büv vet hik me ti ni, ya ni Pey gam be rin 
sün ne ti ni aşa maz, ona ay kı rı dü şe mez, onun üs tü ne çı ka maz. Zâhir de ve 
bâtında nübüvvet nu ru bü tün bil gi ve hik met le rin tek ay dın la tı cı kay na ğı-
dır; çün kü de niz den alın mış bir bar dak su yun, na sıl olur da der ya dan da ha 
de rin ve en gin ol du ğu id dia edi le bi lir? 

Mu kar reb le rin hik me ti nin al tın da kal bin hik me ti, onun al tın da  aklî 
ve nazarî hik met, en alt de re ce de de sa de ce du yu or gan la rıy la el de edi len 
tecrübî (de ney sel) hik met sı ra la nır. İslâm  ta ri hin de  Kur’ân ve  Sün net’in 
vahy ve hik met nu ru nu iz le ye rek Ha ki kat’i ara yan ve inanç la rın da se lef 
gi bi ka tık sız olan  ir fan eh li, kal bin hik me ti ni;  Meşşaî  fi lo zof ve  Ke lam cı lar, 
ak lın hik me ti ni;  inanç ve dü şün ce le rin de arı-du ru ya şa yan  ta bi at bil gin le ri 

48   İmam Şafii, er-Risale, s. 22. İbn Teymiyye de selefle birlikte aynı görüşte olduğunu söyler. 
İbn Teymiyye, Fetava, XIX, 175.    
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de de ney sel hik me ti tem sil eder ler.  Sün net ile hik met ara sın da doğ ru dan 
ve zo run lu bir iliş ki ku rar sak, ilk ku şak Müs lü man lar (   Se lef-i Sa li hin) ise 
 Pey gam ber’in sün ne ti ne olan saf bağ lı lık la rıy la hik me ti do ru ğun da ya şa-
yan ör nek in san lar dır. An cak su, asıl kay na ğın dan na sıl ki uzak laş tık ça bu la-
nı yor sa, za man iti ba riy le nü büv vet ça ğın dan uzak laş tık ça, Müs lü man la rın 
saf hik me ti ne de ya ban cı un sur lar ârız ol muş, ilahî nur la pa rıl da yıp akan 
su yu yer yer bu lan dır mış tır. 

  Hikmet sözde ve eylemde doğru üzere olmak olarak da tanımlana-
bilir. İnsanın kalbi, dili ve organlarının eylemleri (fiilleri) vardır. Her üç 
eylemin birbiriyle ilgili ve biri diğerini destekler ve besler vaziyette doğru-
luk üzere  tecelli etmesi hikmettir. Kalbin hikmeti,  Allah’ın nuru olan akıl-
la,  basiret, feraset ve irfanla eşya ve olaylara bakması, varlığı bu çerçevede 
algılaması ve tefekkür etmesidir.   İman, hikmetin güvenli atmosferidir. 
  Hikmet üzere akleden bir  kalb, aynı zamanda sözdeki hikmetin de refe-
ransıdır. Sözde hikmet, bir konu hakkında o konu veya olayın hakikatine 
uygun ve isabetle hükme varmaktır. Bu açıdan “ hüküm” ve “hikmet”in 
birbirleriyle yakın ilişkileri vardır.  Allah Ahkamü’l-Hakimin’dir (95/  Tin, 
8). Fiilde hikmet, bununla ilgili olarak, bir işin hem özüne uygun olması 
hem hakiki maksadına ve amacına uygun olarak ortaya konulmasıdır. Bu 
da gösteriyor ki, hikmet, insanı tevhid eder;  kalb, söz ve eylem arasında 
birliği sağlar; şizofreniye sebep olan bilgi (teori) eylem (pratik) ayrılığını 
ortadan kaldırır.

  Hikmet olmadıkça varlıkların özündeki anlamları ve maksatları anla-
mak mümkün olamaz. Benzer şekilde bugün adına “bilim” denen ilmi faa-
liyetin gayesi olan sebep-sonuç ilişkisi tam olarak kurulamaz. Varlıkların 
hakikatini tanımaya ve anlamaya yönelmemiş hiçbir bilgi edinme faaliyeti 
hikmetli değildir; hikmetli olmayan düşünce de güçlü, derinlemesine 
nüfuz edici, kapsayıcı ve açıklayıcı değildir. Bütün bunların tabii olarak 
erdemle de ilişkileri vardır. 

Erdem hikmetin sonucudur.   Hikmet olmayınca eşya ve varlıklar 
kendi hakiki özlerinden, aşkın/ müteal boyutlarından ve öteye uzanan 
zaruri hallerinden tecrit edilmiş nesneler olarak iş ve işlev görmek üzere 
kullanılırlar ki bu yanlış bir kullanım biçimidir (sui-isti’mal). Bundan 
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sadece kötülük çıkar. Zira aslolan iyilik ve hayırdır. İnsan, hikmet üzere 
eşyayı ve imkanları -ki biz mümkinat dünyasındayız- kullanmadığı zaman 
“yanlış” kullanmış olur ki, kötülük buradan türer. İyiliği ve hayrı yanlış 
kullanımdan kurtaran, dolayısıyla bizi ve içinde yaşadığımız maddi tabiatı 
kötülüklerden koruyup kurtaracak olan kalbin, dilin ve eylemin hakiki 
maksadı olan hikmettir. 

Özet le, hik met vah yin yol gös te ri ci li ğin de in sa noğ lu nun en meş ru 
 kalb/zi hin, dil ve  beden fa a li ye ti dir. En ba riz vas fı, in sa nı ila hi vah yin 
öğ ret tik le ri ve ha ber ver dik le riy le dü şün me ye sev ket me si, var lı ğın ni hai 
so run la rı nı vahyîn yol göstericiliği altında çözme yetenek ve melekesini 
kazandırmasıdır. Bu, hikmeti fel se fi- se kü ler dü şün ce şe kil le rin den ayı ran 
en esas lı far kı dır. 

c) Fel se fe:  İslâm  dü şün ce ta ri hin de, hik me tin et ki sin de ol ma yan ve 
hik met le ka rış ma yan fel se fe’nin ol duk ça kö tü bir ta nı mı var dır. Yu ka rı da 
vur gu la dı ğı mız gi bi, İslâmî ya zı lar da ra hat lık la kul la nı lan fel se fe, vahy den 
ta ma miy le ko puk, onun dı şın da ve ona kar şı salt insanî ( hü ma nist) dü şün-
ce olan fel se fe de ğil, ak si ne en azın dan kay na ğı nü büv vet öğ re ti le ri olan 
hik me tin et ki sin de ge li şen fel se fe dir. Salt an lam da ki fel se fe nin kö tü bir 
ta nı ma sa hip olu şu nun fel se fe ha re ke ti nin do ğu şu na ge rek çe teş kil eden 
fi kir ler, fel se fe ye ha kim olan yön tem ler ve fel se fe ile va rıl mak is te nen 
he def ler den do ğan ne den le ri var dır. Önce felsefeye ilişkin filozofların kısa 
tanımlarını verelim:

  Aristo (İ.Ö. 384-322), felsefeyi sanatların sanatı ve hikmetlerin hik-
meti olarak tanımlıyor.  Sokrat’a (İ.Ö. 469-399) göre felsefe, “insanın ken-
dini bilmesi”dir.  Eflatun (İ.Ö. 427-347), birkaç tanım yapar. Bunlardan 
en ilginç olanı, kişinin ölümü tercih etmesidir. Burada söz konusu olan 
  ölüm, kişinin ruhu bedeni kullanmaktan vazgeçmesi veya bedeni terket-
mesi anlamında değil, bedene ilişkin arzuların öldürülmesidir. İnsan gücü 
oranında ebedi ve külli varlıkların hakikatini, mahiyetlerini ve sebeplerini 
bilmek ister. Felsefe  insana bu imkanı ve gücü sağlar. Bu yüzden  filozoflar 
sıradan insanlar değildir.

 El-Kindî (İ.S. 873), felsefeyi insanın gücü ölçüsünde varlık âleminin 
hakikatini bilme faaliyeti olarak görür. Filozof hakikati bilmek ister, çünkü 
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davranışlarını buna göre düzenleyecektir. Her ne şekilde olursa olsun 
eylemde bulunmak yararsızdır. Bu, yönsüz, ilkesiz ve amaçsız eylemdir. 
 Farabî (İ.S. 950), felsefeyi varlıkların var olmaları dolayısıyla bilinmesi 
olarak görür. Yani idrak ettiğimiz bütün nesneler bu bilginin konusuna 
girer. Nesneleri çeşitli durumlarıyla tanımak mümkün, önemli olan onları 
varoluşları bakımından bilmektir.  İbn Sina’ya (İ.S. 1037) göre felsefe, 
nesnelerin hakikatlerine bir insan ne kadar vakıf olabiliyorsa o kadar vakıf 
olma çabasıdır. Bu,  İbn Sina’nın aklın sınırlı olduğu gerçeğine işaret etti-
ğini göstermektedir.

 Cürcanî’nin ak tar dı ğı ta ri fe gö re, fel se fe, ebedî mut lu lu ğun ka za nıl-
ma sı ama cıy la be şe rin gü cü ora nın da ken di ni ilahî (va sıf la ra) ben zeş tir me 
ça ba sı dır.49 Te ha ne vi de fel se fe nin an la mı nın   Va ci bu’l-Vü cud (Mut lak 
Var lık)a ben ze mek olduğunu50 söy ler. Bu ta nım la ma la rı, baş ta  Yu nan’da 
fel se fe nin çı kı şı nı ha zır la yan sos yal, kül tü rel ve dinî şart lar la bir ara ya ge ti-
rip dü şü nür sek, fel se fe nin da ha do ğu şun da özün de in sa nı tan rı laş tır ma 
eği lim ve va ad le ri ta şı dı ğı ka bul edi le bi lir.  Yu nan’da fel se fe nin  Yu nan tan-
rı la rı na  ve on la rın ça tı sı nı kur duk la rı di ne kar şı olu şu ifa de et me si el bet te 
dü şün dü rü cü dür. Bu an lam da fel se fe ve özel lik le   Yu nan fel se fe si, özün de 
in san adı na tan rı ya baş kal dır ma yı ön gö ren  hü ma nist bir dü şün ce şek li dir. 

Kay na ğı ve do ğuş ge rek çe le ri ba kı mın dan onu hik me ti se ven ler ce gay-
ri meş ru du ru ma dü şü ren ikin ci ne den, nü büv ve tin ken di si ne bir al ter na tif 
ola rak or ta ya çık ma sı dır. İbn  Hal dun, bu nu ma ha ret le tes pit eder: 

Fi lo zof la rın ka na a ti ne gö re, mut lu luk, nef si dü zel tip er dem li şey le-
ri onun hu yu ha li ne ge tir mek şar tıy la var lı ğı bu tarz bir hü küm le id rak 
et mek ten baş ka sı de ğil dir. İn san, ak lı nın ve dü şün ce si nin ge re ği ola rak 
er dem ve aşa ğı lık (re zi let) tü rün den olan fi il le ri bir bi rin den ayır dı ğın dan, 
ay rı ca fıt ra tı (ve vic da nı) ile iyi fi il le re eği lim gös te rip kö tü le rin den uzak 
dur du ğun dan, Şe ri at gel me miş bi le ol sa onun için (bu mut lu lu ğun el de 
edil me si) müm kün dür. Bir  nefs için bu ka za nıl dı mı, o nefs için haz ve 

49 Cürcani, Age, s. 169.
50 et-Tehanevi, Age., 2, 1560. Müslümanların felsefe’yi nasıl anlayıp tanımladıklarına dair 

bkz. İrfan Abdülhamid, el-Felsefetü’l-İslâmiyye, s. 23 vd.; N. Keklik,  Felsefe, s.11 vd.; Yusuf 
Kerem-Murad Vehbe-Yusuf Şelale, el Mu’cemü’l-Felsefi, s. 124
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ne şe de el de edil miş olur. Sö zü edi len bu hu su sun bi lin me me si ise ebedî 
bir bed baht lık tır. On la ra gö re ahi ret te ki mü ka fa at ve aza bın an la mı da 
bun dan iba ret tir.51 İbn  Hal dun, “Bu dü şün ce le rin üs ta dı olup on lar la il gi-
li ko nu la rı or ta ya ko yan   Ma ke don ya lı  Aris to’dur”, di ye ek ler. 

De mek olu yor ki fel se fe, hak ve ba tıl, he lal ve ha ram gi bi insanî ve top-
lum sal ha ya tı doğ ru dan il gi len di ren alan la ra iliş kin hü küm le rin tes pit işi ni 
mün zel şe ri at le rin elin den al mak istemekte, in sa nın ken di ak lı nın ge re ği 
ola rak ve bir pey gam be rin yol gös te ri ci li ği ne ih ti yaç duy ma dan mut lu lu-
ğun ka za nı la bi le ce ği ni var sa ymaktadır. Kadîm  Yu nan po li te iz mi ne kar şı 
çı kan ve hat ta in sa nı tan rı la ra kar şı ayak lan dı ra rak doğan “ din-dı şı”   Yu nan 
fel se fe si, Or ta ça ğın son la rı na doğ ru, Rö ne sans,  Ay dın lan ma ça ğı ve  po zi-
ti vizm de ifa de si ni bu lan ye ni bir “di ne kar şı is yan” ha re ke ti ne dö nüş müş 
ol du. Na sıl  Yu nan lı lar dü şün ce yi Do ğu’dan alıp onun hik met ya nı nı la ik-
leş tir di ler se, ay nı şe kil de  Av ru pa’lı lar da İslâm  dün ya sın dan öğ ren dik le ri 
hik met le ka rı şık fel se fe yi yi ne ikin ci de fa bü tün hik met bo yu tun dan ya lı-
tıp tek rar la ik leş tir di ler. Dün ya mı zın “Ba tı ya ka sı”nda ya şa yan in san la rın 
Do ğu dan al dık la rı hik met, ilim ler ve dü şün ce yi ta rih te iki de fa ( Yu nan lı lar 
ve  Av ru pa’lı lar) ilahî öz ve muh te va sın dan so yut la yıp kök lü de ği şik lik le re 
uğ rat ma la rı ne ka dar il ginç ve an lam lı de ğil mi? De mek ki ba zan  ta rih ger-
çek ten te ker rür edebilmektedir. 

Fel se fi ta nı mı ha zır la yan bir baş ka et ken de, te ri min ilişkili ol du ğu 
 aklî ka rak te ri dir. Bun dan do la yı fel se fe ye, önü mü ze ko nan bir çok so ru nu 
akıl la çöz me gi ri şi mi den miş tir. Her han gi fel se fi bir sistem vahy ve  il ham 
gi bi in san-üs tü bil gi kay nak la rı nı ka bul et mi yor sa, bu onu beşerî ( hü ma-
nist) kı lar. Fel se fe nin baş ta ge len ka rak te ris tik va sıf la rın dan bi ri de, aş kın 
olan her şe yi red de den iş te bu hü ma nis tik ta vır dır. Guènon’un ye rin de 
tes pi tiy le,  hü ma nist fel se fe, yal nız ca  aklî ol mak la kal ma ya bi lir; fa kat yi ne 
aş kın var lı ğı bi linç le inkâr edi yor sa de ney ci li ği ve hat ta söz de mis ti siz mi 
ve sez gi ci li ğiy le de hü ma nist tir. Şu hal de fel se fi bir sis te mi di ğer bü tün 
sis tem ler den ayı ran te mel özel li ği onun   vahyî bil gi kay na ğı nı ge çer siz say-
ma sı, on dan ya rar lan ma yı il ke ola rak red det me si ve önü ne ko nan so run la rı 

51  İbn Haldun, Age II, 1248.
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yal nız ca insanî me le ke ler le çöz me ğe kal kış ma sı dır. “Bir  fel se fe, fel se fe nin 
sa hip ola bi le ce ği en mü kem mel ni te lik le re sa hip ol sa bi le, hem bü tü nüy le 
ak la da yan dı ğı (ak lın dı şın da ka lan la rı fi i len inkâr et me se de), hem de şöy-
le ve ya böy le va hiy ve il ham dan yok sun beşerî bir ya pı, bir baş ka de yiş le 
“din dı şı” bir şey ol du ğu için böy le bir ta nım la ma ya hak ka zan mış sa yı la-
maz.”52 Bu ta nı ma  Des car tes’ın fel se fe sis te mi ra hat lık la da hil edi le bi lir. 

Bu çerçeveden bakıldığında, dü şün ce ta ri hin de ve bu gün kü kül tü rel 
ve fel se fi te lak ki ler de sık sık kar şı mı za çı kan vahy, hik met ve fel se fe gi bi 
kav ram lar ara sın da önem li ma hi yet fark la rı mev cut  olduğu görülür.  Vahy, 
doğ ru dan ilahî ni te lik te ve  Al lah ta ra fın dan ma sum bir pey gam be re in di ri-
len bil gi le rin top la mı iken, hik met za man za man bu vahy ta nı mı na gir mek-
le bir lik te, asıl özel li ğiy le vah ye da ya lı in sa nın her tür ve dü zey de or ta ya 
koy du ğu zihnî fa a li yet ler dir.  Pey gam ber, sün ne ti ile in sa na öz gü di ğer 
bü tün hik met çe şit le rin den ke sin ola rak ay rı mü ta laa edi lir; o, hik me tin 
kâmil şek li ni tem sil eder. Ama  Al lah’tan al dı ğı vahy ve bu na bağ lı te za-
hür et tir dik le ri ya nın da, pey gam ber de in sa nı hik me te ça ğı rır, hik me tin 
ay dın lık yo lu nu gös te rir. Eğer in san nü büv ve tin nu ruy la dü şü nür, kal bi ni, 
zih ni ni ve insanî bü tün me le ke ve ye ti le ri ni bu nu run ay dın lı ğın da vah ye 
ve  Al lah’a açar sa o da hik me ti bu lur, hik met le dü şü nür, ha ya tı nı hik me tin 
doğ ru bil gi le riy le tan zim eder ve bol ha yır la ra sa hip olur. 

Fel se fe ise,  hik me tin et ki sin den çık mış şek liy le salt an lam da  aklî ve 
insanî dü şün ce tar zı nın adı dır. Bu Batı felsefesi için özellikle doğrudur. 
Yal nız ca in sa nın beşerî akıl, tec rü be ve sez gi gü cü ne da ya nan fel se fe nin 
ne hik met le ne de vahy le, ar tık hiç bir iliş ki si ve ba ğı kal ma mış tır. Bun-
dan do la yı ka ram sar lık, kap ris, ves ve se, bu na lım, şaş kın lık, çe liş ki, sı kın tı 
ve mut suz luk gi bi ha ya tı öl dü rü cü so nuç la rı do ğu rur. Bu şek liy le fel se fe, 
ta rih te ilk de fa  Yu nan’da te şek kül et miş, ger çek et ki ve be lir ti le ri ni Rö ne-
sans ve  Ay dın lan ma ça ğın dan son ra ge çen yüz yıl ve bu gün gös ter miş tir. 

Şim di, bü tün bun lar   Kı ta Av ru pa sı’n da ce re yan eder ken, hik me tin 
iz le di ği tarihî sey re ve Müs lü man la rın bu dö nem de oy na dık la rı ro le da ha 
ya kın dan bak ma nın tam za ma nı dır. 

52 Guènon, Age, s. 45. F. Schuon, felsefeyi, tamamen bireysel bir yetenek olan aklın bilgisi 
şeklinde tanımlar. Frithjof Schuon, Dinlerin   Aşkın Birliği, s. 9.
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Hik me te da ya lı öl çüt ler (kıs tas) kul la na rak dü şün ce ta ri hi nin  de ğiş me 
ve  ge liş me sey ri ni iz le mek, kül tür ler ara sın da ki in ti kal dev re le ri ni tes pit 
et mek, mo dern za man lar da bi lim ler, fel se fe ve ta rih le uğ ra şan la rın alı şık 
ol ma dı ğı bir şey dir. Hat ta bı ra kın hik me te da ya lı bir dü şün ce ta ri hi yaz-
mak, hik me tin ken di si nin ifa de et ti ği ger çek an la mı ve ta nı mı bi le ne re dey-
se söz lük ler den çık mak üze re dir.   Tom lin’in ye rin de tes pi tiy le bu gün yay-
gın an la mıy la hik met, sa de ce tec rü be, kur naz lık, hat ta hilekârlığın baş ka 
bir is mi ola rak ka bul edil mek te dir. Bu “dün ye vi” olan hik met tir. Çün kü 
“yol gös te ri ci bir de ğer” an la mın da hik met’in or ta dan kalk ma sı ‘ruhî ger-
çek leş me’ an la mı na olan bil gi gö rü şü nü yık mış tır.53 

Ba tı-mer kez li dü şün ce ta rih le ri ve  ta rih fel se fe le rin de hik me te hiç yer 
ve ril mez. İlahî bil gi le re da ya lı üs tün dü şün ce şe kil le ri an la mı na alın dı ğın-
da, Ba tı lı tas nif le re gö re hik met ba zan in san lı ğın “  si hir”, “ te o lo ji” ve ya 
“ me ta fi zik” dö nem le rin de gö rü len za man di lim le ri ne te ka bül eder ki, doğ-
ru sal bir   iler le me çiz gi si üze rin de bü tün bu dö nem ler, ge liş me nin ge ri ve 
il kel saf ha la rı nı ifa de eder. Bu nun de ğer len dir me si ne bi raz son ra dön mek 
üze re, şim di lik doğ ru sal  iler le me dü şün ce si ve ku ram la rı nın ka dim kül tür-
ler ce red de di len gö rüş ler ol du ğu nu gös ter me ğe ça lı şa lım. 

He men he men bü tün ev ren sel ve bü yük fikir ve  irfan havzalarında 
kök lü bir za man kav ra mı na rast la mak müm kündür. Za man kav ra mı  ta rih 
fel se fe le ri ni te mel len di ren mer ke zî bir ko nu dur. Ol duk ça dik kat çe ki ci 
bir hu sus tur ki, dü şün ce nin iyi den iyi ye se kü ler leş me ğe baş la dı ğı  Av ru pa 
Rö ne sans kül tü rü nün tabiî bir so nu cu olan 17. yüz yıl  iler le me inan cı nın 
ak si ne, söz  ko nu su kül tür ler de ( Çin- Hint- İran) hat ta   an tik  Yu nan’da bi le 
ta ri hin iz le di ği tabiî se yir de “iyi”den “kö tü”ye, “saf lık”tan “bo zul ma”ya 
doğ ru bir gi diş göz lem len mek te dir.   Hik met-mer kez li ta ri hin bu il ginç 
kül tür ha ri ta sı, bi ze ve Bâtının için de bu lun du ğu ger çek du ru ma açık lık 
ge tir me si ba kı mın dan önem li dir. 

Baş ta  Hint ve  Yu nan  ta rih an la yı şı na gö re, in san lık se kiz bin yıl dan 
be ri “  ka ran lık bir çağ” için de ya şa mak ta dır.  Hin du öğ re ti si ne gö re, Man-
van ta ra adı ve ri len bu in san çev ri mi dört ana dö ne me ay rı lır. Bu dört 

53 E.W.F.  Tomlin, Doğu ve Batı Hikmetleri,Yönelişler Dergisi, Sayı: 11-12, 1982, s. 53
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dö nem de baş lan gıç ta ki ru hun git tik çe ka rar dı ğı pek çok aşa ma dan olu-
şur ki, saf lı ğı tem sil eden dö nem, in san lı ğın şa fa ğı na te ka bül eden “  Al tın 
Çağ”dır. Bu nu “ Gü müş Ça ğı” onu da “ Bronz Ça ğı” iz ler. Bun dan yak la şık 
se kiz bin yıl ön ce sin den iti ba ren gir di ği miz ka ran lık çağ ise ge le ne ğe gö re 
“ De mir Çağ”dır.  Hint öğ re ti sin de “de mir”in sem bo li ze et ti ği “ka ran lık 
çağ”   Ka li-Yu ga ola rak isim len di ri lir. Réne Guènon’un ver di ği bil gi le re 
ba kı lır sa, Hı ris ti yan lık tan ön ce al tın cı yüz yıl da in sa nı kap sa yan çok sa yı da 
önem li de ği şik lik ler olmuştur. Söz ge li mi  Çin’de öğ re ti il kel çağ lar da bir 
bü tün ol du ğu hal de bu aşa ma da bir bi rin den ke sin sı nır lar la ay rıl mış, iki 
par ça ya bö lün müş tür. Bir  yan da seç kin le rin ka tık sız me ta fi zik le dü şün sel 
ni te lik te ki ge le nek sel i lim le ri uz laş tı ran   Ta o izm’i, öte yan dan hiç bir ayı rım 
gö zet mek si zin bü tün hal ka ses le nen, ge nel ola rak gün de lik ve top lum sal 
uy gu la ma la rı kap sa yan Kon füç ya nizm. Yi ne Guènon’a gö re, Pers ler ara-
sın da da   Maz dek çi lik’in bu na ben zer bir iş lem den geç ti ği söy le ne bi lir. 
Ar tık dev ran, son Zer düşt’ün dür.  Hin dis tan’da ise bu dö nem  Bu dizm’in 
do ğu şu na ta nık ol muş tur. Da ha ba tı ya ge lir sek, bu sı ra lar da ya hu di le rin 
 Ba bil’de ki tut sak lık dö ne mi ni ya şa dık la rı nı gö rü rüz. Yi ne ay nı dö nem le, 
 Ro ma için “efsanevî” dö ne min bi tip “tarihî” dö ne min baş la dı ğı ay nı ta rih-
ler de   Kelt halk la rı ara sın da da önem li kı pır dan ma lar baş lar.54 

Ka dim ge le nek ve fikir havzalarında ta ri hi açık la yan bu çev rim sel 
za ma nın son saf ha sı nı mey da na ge ti ren “ka ran lık çağ” te ma sı nın en es ki 
Yunan  mi to lo ji sin de de ta ma miy le pay la şıl dı ğı nı tes pit ede bi li yo ruz. 
 Yu nan mi to lo ji si ni,  Yu nan te o go ni ve koz mo go ni si ni bi ze ak ta ran He si-
o dos, za ma nın dört de vir ge çir di ği ni söy ler. Ti tan lar dan  Pro met he’nin 
Ze us’a baş kal dır ma ama cıy la ya rat tı ğı in sa nın sa de ce er kek ler den mey da na 
ge len ilk dö ne mi  Al tın Çağ’dır. Ka dı nın he nüz dün ya da ol ma dı ğı -son-
ra la rı Ze us in sa na düş man ola rak ka dı nı ya ra ta cak- bu de vir son suz bir 
mut lu luk dev ri dir. İn san lar bu de vir de üzün tü yü ta nı ma dan tan rı lar gi bi 
ya şa dı lar. An cak bu dö ne mi “ Gü müş Ça ğı” iz le di. İn san lar bi raz bo zul du. 
Al tın Ça ğın in san la rı na gö re da ha aşa ğı ve za yıf var lık lar ol du lar.   Tunç 
Ça ğı ile baş la yan üçün cü dö nem de Ze us, ken di si ne baş kal dır mak üze re 
ya ra tı lan ve  Pro met he ta ra fın dan ça lı nıp ken di si ne ateş ve ri len in san dan 

54 Guènon, Modern Dünyanın Bunalımı, s.17 ve 22-23.
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in ti kam al mak ve onu son suz be la la ra uğ rat mak üze re “  ka dın”ı ya rat tı. 
İn san lar bu de vir de sa vaş tan rı sı   Ares’e tâbi ol ma ya ve bir bir le ri ni bo ğaz-
la ma ya baş la dı lar. Son ve ha len için de ya şa nı lan dö nem ise “De mir Ça ğı” 
dır ki, ka ran lı ğı tem sil eder. İn san bu çağ da de mi ri kul lan dı, dev adım lar la 
iler le di ve ken di ac zi ni unu ta rak tan rı la ra baş kal dır dı.55

He si o dos’un “Ka ran lık Çağ” di ye ta nım la dı ğı dö nem, mo dern ya zar-
la ra gö re “ ta rih”in baş la dı ğı dö nem dir ve kla sik uy gar lı ğın baş lan gı cı na 
te ka bül eder; bun dan ön ce si ise “ef sa ne ler” dö ne mi dir. Şim di bu ra da, 
mo dern  ta rih an la yı şı kar şı mı za çık mak ta dır ki, Ba tı-mer kez li ve  iler le me 
inan cı na da ya lı bu  ta rih an la yı şı ile yu ka rı da an lat tı ğı mız ka dim  ta rih an la-
yış la rı ara sın da açık bir çe liş ki var dır. Dü şün ce ta ri hi açı sın dan fel se fe’nin 
baş la ma sıy la ka ran lık ça ğı ifa de et me si ge re ken bun dan son ra ki dö nem ler, 
Ba tı lı ya zar lar ca ye ni den ele alın mış ve  ta rih ol duk ça key fi kıs tas lar la çe şit li 
çağ la ra ay rıl mış tır. Bu   ye ni çağ ay rı mın da,  Yu na nis tan dı şın da ka lan bü tün 
kül tür ve dü şün ce fa a li yet le ri, bu ara da özel lik le hik met bi linç le gör mez lik-
ten ge li nir ken, “ ge liş me” ka bul edi len ta rih sel de ği şim ve olu şum lar  Av ru-
pa kı ta sı esas alı na rak tes pit edil miş tir. 

Mo dern ya zar la rın üze rin de ısrar ettiği ve baş ka  ta rih an la yış la rı nı 
ke sin lik le ta nı ma dık la rı  ta rih an la yı şı na gö re in san lık ta ri hi şu çağ la ra 
ay rıl mak ta dır. 1.   An tik Çağ-  İlk Çağ:   Ro ma İm pa ra tor lu ğu nun yı kı lı şı na 
ka dar sü rer. 2.   Or ta Çağ: 1453’te   İs tan bul’un fet hiy le son bu lur. 3. Ye ni 
Çağ-  Ya kın Çağ, 4.   Mo dern Çağ. Çe şit li var yant lar la de ği şe bi len bu ayı rım 
ge nel lik le  Sok rat,  Ef la tun,  Aris to;   Ro ma fel se fe si,   Hı ris ti yan Fel se fe si, 
 Des car tes,   Spi no za,   Kant, 19. yüz yıl   po zi ti vist fel se fe si vb... son tah lil de 
tü mü  Kı ta Av ru pa sı’nın dü şün ce ta ri hin de or ta ya çı kan te mel kıs tas la ra 
da ya lı ya pıl mak ta dır.

Bu çağ ay rı mın da (zaman/ tarih bölümlemesi) esas alı nan te mel kri-
ter ler  Kı ta Av ru pa sı’n da vu ku bu lan bü yük maddî, top lum sal ve fikrî 
de ğiş me ler dir. Bu ra da iki nok ta nın bi le rek ih mal edil di ği ni tes pit et mek 
müm kün: Bi rin ci si, dü şün ce ta ri hin de in sa nın ken di  hü ma nist ve fel se fi 
dü şün ce ça ba sı nın ayı rı cı kıs tas ka bul edil di ği; ikin ci si de, ge rek Do ğu, 

55 Şefik  Can, Klasik  Yunan Mitolojisi, s.13-14.
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ge rek se İslâm  dü şün ce ta ri hi nin ya büs bü tün ayı rım da yer al ma dı ğı 
ve ya on dan söz edil miş se bi le,  Av ru pa ge liş me si ne yar dım eden “bir ara 
dö nem” ya hut “ha zır la yı cı bir saf ha” şek lin de tak dim edil di ği dir. Ço ğu 
ta rih çi, ki tap la rı na ge nel an lam da “Fel se fe  Ta ri hi” ve ya “Dü şün ce Ta ri-
hi” adı nı ver mek le bir lik te İs lâ mî dö nem den söz bi le et mez ler; ede cek 
olur lar sa, bu du rum da İslâm  ta ri hi ve dü şün ce si,  an tik  Yu nan’la mo dern 
Bâtının ir ti ba tı nı kur ma da gö rev al mış ba sit bir hal ka ola rak tak dim edi lir 
ve kı sa ca de ği ni le rek ko nu ge çiş ti ri lir.56 Oy sa, dü şün ce ta ri hi ni sa de ce 
 Av ru pa dü şün ce ta ri hin den iba ret ka bul et mek, baş ka bü tün dü şün ce, hik-
met ve fel se fe sis tem le ri ni inkâr et mek as la ka bul edi le bi lir bir ba kış tar zı 
de ğil dir. Kal dı ki,  Yu nan  fel se fe si ve ilim le ri nin men şe in de bi le, Do ğu nun 
ne bü yük kat kı lar la yer al dı ğı nı da ha ön ce gös ter dik. Fel se fe nin te şek kü lü 
ya nın da, özel lik le Yu nan  il mi ma te ma tik, ast ro no mi ve tıp alan la rın da 
 Me zo po tam ya ve  Mı sır’dan,57 hat ta  İran ve  Hint’ten ge niş öl çü de is ti-

56 Burada ne kadar yanlı ve doğrudan  Avrupa-merkezli davranıldığına dair birkaç örnek ver-
mek istiyoruz. 

 a.  Alfred  Weber,  Felsefe Tarihi, (çev. H. Vehbi Eralp,  İstanbul, 1938.) Adı “ Felsefe Tarihi” 
olan ve bütün felsefe hareketlerinden sözetmesi gereken büyük boy, 410 sahifelik kitapta 
 felsefe tarihi 1.  Yunan Felsefesi, 2.  Orta Çağ Felsefesi, 3. Yeni Çağ Felsefesi ve akımların-
dan bahsedilir. Asırlarca süren ve felsefeyi  Avrupa’ya intikal ettirip öğreten  İslâm felsefe-
sinden sözedilmez. 

 b.   Osman Pazarlı, Metinlerle  Felsefe Tarihi, ( İstanbul, 1964.) Bu kitap da büyük boy ve 287 
sahifedir. Ana bölümleri şunlardır: 1.  Yunan Felsefesi, 2.  Orta Çağ ve Rönesans Felsefeleri, 
3. Yeni Çağlar Felsefeleri, 4. 20. yüzyılda  Felsefe Hareketleri. Bu kitapta da  İslâm felsefe-
sinden söz edilmez. 

 c.  Bertrand Russell, Batı Felsefesi Tarihi, (çev. Muammer Sencer,  İstanbul, 1969-1970), 
Orta boy, 3 cilt ve 1279  sahife. İsmi “Batı Felsefesi Tarihi” olmakla birlikte, hiç değilse 
 Yunan felsefesinin müslümanlar eliyle Batıya intikalini anlatması beklenen bu felsefe tari-
hinde  İslâm felsefesine topu topu 12  sahife ayrılmıştır. Bu kitabı “20. yüzyılın filozofu” 
diye nitelenen Russell’ın kaleme aldığını gözönüne almak lazım. 

 d.  Macit Gökberk,  Felsefe Tarihi, ( İstanbul, 1974, 3. bsk.) Büyük boy, 503  sahife. Ana 
Bölümleri: 1.  İlk Çağ Felsefesi, 2. Orta Çağlar Felsefesi, 3. 17. Yüzyıl Felsefesi, 4. 18. 
Yüzyıl  Aydınlanma Felsefesi, 5. 19. Yüzyıl Pozitivizm ve Benzer Akımlar. Türkiye’de en 
çok okunan, hatta lise ve üniversitelerde ders kitabı olarak okutulan bu felsefe tarihinde de 
yazık ki İslâmî dönem yok. Eğer bu yazarlar genel anlamda “ Felsefe Tarihi” demeyip “Batı 
 Felsefe Tarihi” deselerdi, sorun kalmazdı. Ama hem  Felsefe Tarihi ismini kullanıp hem de 
koskoca İslâmî dönemden habersiz davranmak, “ben kargadan başka kuş bilmem” diye 
belletilen garip bir tutumdan başka bir şeyle açıklanamaz.

57 Aydın Sayılı, Age., s.448.
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fa de et miş, bu kül tür ve ilim mer kez le rin den ya pı lan in ti kal ler so nu cu 
 vü cud bul muş tur. 

Şu hal de açık ça an la şı lı yor ki Ba tı-mer kez li  ta rih ayı rı mı nı, yu ka rı da 
işa ret et ti ği miz tek yan lı, ek sik, yan lış ve tü müy le ger çek-dı şı ka rak te rin-
den do la yı ka bul et me miz müm kün ol ma dı ğı gi bi, hem ken di kül tür ve 
dü şün ce ta ri hi mi zi, hem de baş ka kül tür ve ge le nek le ri an la ma da bir yön-
tem ola rak kul lan ma mız da müm kün de ğil dir.58 

Bu du rum da ta ri hin fikir ve hik met ha ri ta sı nı doğ ru bir bi çim de kav ra-
mak için ye ni kav ram ve öl çüt le re muh taç ol du ğu muz ken di li ğin den anla-
şılmaktadır. An cak da ha işin ba şın da şu nu ha tır lat ma lı yız ki, her kav ram 
ve öl çüt, han gi oran lar da mü kem mel olur sa ol sun, yi ne de bir ta kım za af 
ve tas hi he muh taç un sur la rı bün ye sin de ta şı ya cak tır. Bu, mo del tü müy le 
yan lı, ek sik ve par ti zan ol ma dık ça bü yük bir ku sur sa yıl maz. En bü yük 
ku sur, Ba tı-mer kez li şe ma tik açık la ma nın ıs la hı müm kün ol ma yan par ti-
zan, pa ra no id, tek yan lı ve tü müy le ger çek-dı şı dün ye vi ka de ri dir. 

TA Rİ HİN HİK MET HA RİTA SI 

Biz bu ra da, in sa nın dü şün ce ta ri hin de iz le nen sey ri doğ ru tes pit ede-
ce ği ni san dı ğı mız ye ni bir tefekkür/ irfan (kültür?) ha ri ta sı nın imkânları 
üze rin de dur ma ğa ça lı şa ca ğız. Bu iş lem de kul la na ca ğı mız te mel kav ram lar 
ise, da ha ön ce le ri ta nım la rı nı, an lam ve kap sam la rı nı be lir le me ğe ça lış tı-
ğı mız vahy, hik met ve fel se fe ola cak tır. An cak vahy te me li ne da ya lı ilahî 
bil gi kay na ğı ile insanî dü şün me te me li ne da ya lı fel se fe ara sın da hik met, 
bağ ku ru cu mer ke zî bir kav ram ol du ğun dan, biz buna “    Hik met Ha ri ta sı” 
adı nı ve ri yo ruz. Ge rek çe miz şu dur: 

 Vahy te me li ne da ya lı bir ha ri ta doğ ru dan din ler ta ri hi, pey gam ber le-
rin ge liş sey ri ve ilahî teb li ği il gi len dir di ğin den, bu, in san ile pey gam ber 
ara sın da or tak dü şün ce for mu nu oluş tu ran hik met ola maz, ama “vahy 
ha ri ta sı” olur. Bu nu tes pit etme işi de doğ ru dan din ler ta ri hi ni ve vah yin 

58 Tarihi açıklama modeli ve tarihsel  gelişme şemaları kuşkusuz burada zikrettiklerimizden 
ibaret değildir. İlerleme inancı yanında kültür, medeniyet,  değişme, gelenek vb. üzerinde 
durulması gereken başka önemli anahtar kavram ve açıklama modelleri de var. Bkz. Ali Bulaç, 
Nuhun Gemisine Binmek, s.90 vd.; Lord Northbourne, İlerlemeye Farklı bir Bakış, s.7 vd.
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 ta rih için de ki  teb liğ bi çim le ri ni il gi len di rir. İslâm  dün ya sın da ör nek le ri ne 
bol ca rast la nan pey gam ber ler ta ri hi (  Kı sas-ı En bi ya) ve kıs men   Mi lel ve 
Ni hal ki tap la rı ile ta ri hi  Âdem (aleyhisselâm)’ın ya ra tı lı şıy la baş la tıp ya zar la-
rı nın ya şa dı ğı ça ğa ka dar ge ti ren çe şit li  ta rih ki tap la rı bu tür de mü ta laa 
edi le bi le cek kay nak lar dır. Bu kay nak lar hik met ko nu la rı na da bü yük ve 
fay da lı açık lık lar ge tir mek ten ge ri kal maz lar. Ni te kim hik met söz  ko nu su 
ol du ğun da bu ki tap lar mü ra ca at kay nak la rı ara sın da yer alır. 

İn san te me li ne da ya lı dü şün ce yi esas al dı ğı mız da da, Ba tı da müşahede 
edilen dü şün ce ta ri hi nin bir ben ze ri or ta ya çı kar; bu ise vahy et ki sin de hik-
met ve hik me tin et ki sin de dü şün ce ve ya fel se fe gi bi bü yük fi kir ve kül tür 
ha re ket le ri ni kav ra ma da bi ze yar dım cı ol maz. Oy sa, pey gam ber le rin doğ-
ru dan  teb liğ et ti ği ilahî bil gi olan vahy ile in sa nın ken di ni mut lak laş tı ra rak 
ge liş tir di ği  se kü ler fel se fe (kültürün çeşitli formları), ge nel in san dü şün ce 
ta ri hi dı şın da ka lır. Çün kü bi ri doğ ru dan  Al lah’tan, öbü rü doğ ru dan 
ken di ni  Al lah’ın il min den ba ğım sız far ze den  se kü ler in san dan kay na ğı nı 
alır. Bu ra da söz  ko nu su olan ve yan lış an la şıl ma sı sa kın ca la ra yol açan 
Ha ki kat’ın ken di si ve ya Ha ki kat Bil gi si de ğil, Ha ki kat’e ve bil gi si ne kar şı 
in sa noğ lu nun ta kın dı ğı ta vır, onu araş tı rır ken ta kip et ti ği yol, kul lan dı ğı 
araç lar ve yön tem ler dir. Kısa ca in san dü şün ce si ve dü şün ce tar zı. Yok sa 
Ba tı lı ol ma yan bü tün fikir ve  irfan kaynakları, Ha ki kat’in ve onun il mi nin 
 Al lah ka tın da ol du ğu nu -üç aşa ğı beş yu ka rı- söy ler. İlim  Al lah ka tın da dır 
ve in sa na ilim den az bir şey ve ril miş tir. İn sa na ve ri len ya hut bil di ri len ilim, 
vah yin ge nel bü tün lü ğü için de yer alır. Çün kü vahy in di ren, ba zı seç kin 
in san la ra nübüvvet ve ren ile bil gi yi ve hik me ti öğ re ten  Al lah’tır. İş te in san, 
eğer vahy ve ken di si ne in di ri lip öğ re ti len ilim (bilgi) te me li ne da ya lı bir 
dü şün ce ge liş ti re rek Ha ki kat ara yı şı na çı kı yor sa, bu üs tün ve de ğer li ça ba-
sın da el de et ti ği bil gi ler hik met tir. Hik me tin en üst mer te be si ni pey gam-
ber, alt mer te be si ni in san pay la şır. Şu hal de ye ni den ta nım la mak ge re kir se, 
nübüvvet teb li ği ne ve vahy te me li ne da ya lı insanî dü şün ce, te fek kür ve 
araş tır ma, hik me ti vü cu da ge ti rir. 

 Pey gam ber’in ulaş tı ğı hik met mer te be si ne ne üs tün ve de ru ni ir fa na 
sa hip seç kin bir in san ve  fi lo zof, ne her han gi bir   ve li ve bil ge (hakîm), 
ne de bir imam ula şa maz ve bu mer te be yi aşa maz. Ya ni  Pey gam ber hem 

İslâm,   Hikmet ve  Felsefe 



İSLÂM DÜŞÜNCESİNDE DİN-FELSEFE VAHİY-AKIL İLİŞKİSİ

64

Şe ri at, hem de hik met ala nın da, kı sa ca zâhir de ve bâtında da en üs tün mer-
te be yi tem sil eder. Bu açıdan bazı marjinal sufi tarikatların veya bazı   Şii 
öğretilerin  Peygamber’den sonra da “  velayet yolu”yla vahyin veya bir tür 
vahyin devamını öngören görüşleri herhangi bir temele dayanmamakta-
dır. Vahyin  şeriat boyutu olduğu gibi manevi bilgi ve haberler ihtiva eden 
boyutu da Son  Peygamber’le tamamlanmış, nübüvvetin mührü vurulmuş-
tur. Ancak elbette manevi yardımlar ve ilhamlar insanın Hakikat’in kendi-
siyle ve çıplak bir biçimde yüzyüze geleceği ana kadar devam edecektir.

İn san ken di ni şu ve ya bu şe kil de, şu ve ya bu düz lem de vahy’den ve 
pey gam ber teb li ğin den ba ğım sız gö rü yor ve ger çek li ğin bil gi si ni yal nız ca 
ken di insanî güç ve imkânlarıyla (akıl,  de ney, sez gi vb.) el de ede ce ği ni 
id dia edi yor sa, onun bu çer çe ve de or ta ya ko ya ca ğı her tür den dü şün ce 
ve so nuç salt fel se fe dir. Bu an lam da ki fel se fe ise as la hik met de ğil dir ve 
ger çek li ğin, ob je ler dün ya sı nın “bir tür” ve sı nır lı bil gi si ni ver se bi le, Ha ki-
kat’i ifa de ede mez. Ye ri gel miş ken şu nu da ek le mek ge re kir ki,  Pey gam ber 
 Sün net’i ol mak sı zın ne vah yin ha ki ka ti an la şı la bi lir ne de  Al lah’ın öğ ret ti ği 
doğ ru bil gi ve hik me te ula şı la bi lir.  Sün net’i salt Hadis’e in dir ge me ha ta-
sı na düş me den, İs lâ mî öğ re ti nin  Sün net ol mak sı zın an la şıl ma sı nı id dia 
et me nin ilahî teb li ği hik met bo yu tun dan ko par mak la ay nı şey ol du ğu nu 
söy le ye bi li riz. 

Esa sın da İslâm  fel se fe si ta ri hin de özel lik le Meşşaîlerle kar şıt la rı ara-
sın da ce re yan eden bü yük mü ca de le, so nun da ge lip şu so ru ya da ya nı yor: 
İn san, pey gam ber ol ma dan da Ha ki kat’in bil gi si ni el de ede bi lir mi? Bu 
so ru ya ka dim  Yu nan’dan be ri ce vap aran mış tı. Fi lo zof lar, pey gam ber ve 
vahy ol ma dan da in sa nın Ha ki kat’i bu la bi le ce ği ni öne sü rü yor du. An cak 
Yu nan’da  dinî form için de tem sil edi len ha ki kat ile İslâm  fel se fe sin de sö zü 
edi len Ha ki kat ay nı şey ler de ğil dir. Özel lik le bu ayı rım her iki fel se fe 
ge le ne ği ni an la mak ta önem li dir. Çün kü Yu nan’da  ken di le ri ne ha ki kat nis-
pet edi len tan rı lar ve on la rın buy ruk la rı olan din, in sa nın on lar la ka dim 
mü ca de le si ne da ya nan kö tü bir mi ra sın ürü nüy dü. Esa sın da  Yu na nis tan’da 
Ha ki ka ti ol du ğu gi bi tem sil eden ne bir tek  Al lah inan cı, ne de onu öğ re-
ten doğ ru, gü ve ni lir ve sa hih bir pey gam ber (Nübüvvet/ Risalet) var dı. 
Tan rı lar, bü tün tu tum ve dav ra nış la rın da ol du ğu gi bi, varlık dünyasını 
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ku şa tan bil gi yi tem sil ko nu sun da da zul me di yor lar, in san dan saç ma şey le-
rin ka bu lü nü is ti yor lar dı.  Do ğu hik me ti et ki sin de  Yu na nis tan’da ge li şen 
dü şün ce, hik met le ka rı şık ola rak  Ha ki kat’in Bil gi si’ni ve in sa nın mut lu lu-
ğu gi bi ko nu la rı araş tı rı yor du. 

İslâm  fel se fe sin de ise, Ha ki kat var ka bul edi li yor du. Ha ki kat var dı, 
in san dan ba ğım sız dı ve  Al lah ka tın day dı. Pey gam be rin  teb liğ et tik le ri de 
bi rer Ha ki kat  idi. Ne var ki, in sa noğ lu da bur han la o Ha ki kat’e ula şa bil me 
imkânlarına sa hip bir var lık tı. Şu hal de  fi lo zof, eğer bir ta kım seç kin özel-
lik le re ve yük sek er dem le re sa hip ola bi lir se, pey gam be re ge len Ha ki kat’i 
kay na ğın dan ala bi lir di. Bir  ba kı ma Ha ki kat yu ka rı dan aşa ğı ya vahy le pey-
gam be re ge lir ken,  fi lo zof ay nı kay na ğa bur han la aşa ğı dan yu ka rı ya yük se lip 
eri şi yor du. De mek ki Ha ki kat tek ti ve çif te ger çek lik ta sav vur edi le mez di. 
Özel lik le  Farabî’nin ko nu ile il gi li ya zı la rın da, vah yi ge ti ren  Ceb ra il (aleyhis-

selâm) ile  Fa al  Akıl ne re dey se ay nı an lam da kul la nıl mış tır. İbn Tu feyl de,  aklî 
bur han la rın dı şın da ay dın lan ma, ya ni iş rak ile in sa nın ken di ba şı na pey gam-
be re ge len Ha ki kat’e ula şa bi le ce ği ni, fel se fi ro ma nı  Hayy bin Yak zan’da 
ka nıt la ma ğa ça lı şır ki, bunu Vl. Bölümde uzun uzadıya ele alacağız. 

Aca ba ge rek  Farabî gi bi  Meşşaîler, ge rek İbn Tu feyl gi bi   İş ra ki ler 
ile di ğer su fi akı mın  ir fan eh lin ce öne sü rü len bu id di a lar doğ ru muy du? 
Bi zim bu ça lış ma bo yun ca eni ne-bo yu na araş tı ra ca ğı mız ko nu bu ola cak-
tır. An cak,  Meşşaîler,  İş ra ki ler ve  Su fi ler ne der se de sin, in sa nın dü şün ce 
ve ilim ge le ne ğin de nü büv ve tin inkâr edi le mez bir et ki si var dır. Vah yi alan 
ve in sa na ilim ve hik met öğ re ten pey gam ber ler ta ri hin bü tün  ge liş me sey-
rin de ki lo met re taş la rı olan şah si yet ler dir ki, on lar dan alı nan hik met bi zim 
ha ri ta mı zı be lir gin leş tir mek te dir. 

***
Eli miz de ki tarihî ve ri ler, hik met ve ilim le rin ilk de fa bu gün  Or ta do-

ğu de nen böl ge de or ta ya çık tı ğı nı, ant ro po lo ji de in sa noğ lu nun ilk de fa 
 Me zo po tam ya ve çev re sin de zi ra a te geç ti ği ni gös ter mek te dir. Hik met le 
il gi li ola rak bu na da ha ön ce işaret etmiştik. Abart ma un sur la rı na kar şı bel li 
bir ih ti yat pa yı nı mu ha fa za ede rek,  Sı va nu’l-Hik me’de ilim le rin men şe i ne 
iliş kin ve ri len bil gi le re biz de ka tı la bi li riz.  Si cis ta ni’nin önem li ki ta bın dan 
ya pı lan   Mün ta ha bat’ta mü zi ğin, özel lik le ud’un ilk de fa  Fars’lar da, ast ro-
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no mi nin İb ra him (aleyhisselâm)’den ön ce ki de vir le re te ka bül eden  Ba bil ve 
 Kel da ni ler’de, alan öl çü mü ve ge o met ri nin  Mı sır’da (  Nil ci va rı), he sap ve 
ma te ma ti ğin Fe ni ke li ler de (Huns böl ge si), tabiî ilim le rin  Şam ve çev re sin-
de, tıp il mi nin (ön ce  Me zo po tam ya) son ra  Hint ve Yu nan’da  or ta ya çık tı ğı 
kay de di lir.59 Bu, da ha ön ce öne sür dü ğü müz gö rüş le ri doğ ru la yıp pe kiş ti-
ren bil gi ler dir. An cak bu gü ne ka dar  Hint ve özel lik le  Çin’de ken di özel şart-
la rı na bağ lı öz gün ve ba ğım sız bir hik met ve ilim ol du ğu yo lun da kök lü bir 
eği lim var dı. Ne var ki son araş tır ma lar da  Çin ve  Hin dis tan ma te ma tik ve 
ast ro no mi le ri nin çe şit li dev re ler de  Me zo po tam ya’dan et ki ler al mış ol du ğu-
nu gös te ren önem li ipuç la rı na rast la mak ta yız.60 Bu nun önem li ol ma sı ge re-
kir; çün kü yer yü zü ne da ğıl ma nın ve bu da ğıl may la bir lik te ilim le rin dün ya-
nın do ğu su na ve ba tı sı na ya yı lı şı nın bu böl ge den ger çek leş ti ği fik ri, hik met 
ve ilim le rin men şe in de nübüvvetin olu şu ger çe ği ne des tek ol mak ta dır. 

Bi li nen bel li baş lı İslâm  kay nak la rı, bü tün bü yük pey gam ber le rin 
 Me zo po tam ya ve çev re sin de or ta ya çık tı ğı nı he men he men it ti fak la ka bul 
eder. Her in san top lu lu ğu na ken di di li ni ko nu şan bir pey gam ber gön-
de ril miş ol ma sı bir ger çek ol mak la bir lik te, uzak coğ ra fi böl ge ler de tek 
mer kez den da ğı la rak olu şan ka vim ler için de çı kan bu pey gam ber ler de 
Nuh, İb ra him, Mu sa, İsa (Aleyhimüsselam) ve  Hz. Mu ham med (sallallahu aleyhi 

ve sellem) gi bi “  Ulu’l-Azm” pey gam ber le rin  teb liğ et tik le ri  tev hid inan cı nı 
te’yid edip öğ ret miş di ğer le rin den fark lı -özel lik le on lar la çe li şen- bir şey 
söy le me miş ler dir. Şim di hik me ti öğ ret me ko nu su na ge lin ce, bu ko nu da 
İslâm  kay nak la rın da ço ğun luk la ge le nek ler de Her mes  şek lin de ge len İd ris 
(aleyhisselâm)’e işa ret edil mek tey se de, di ğer pey gam ber le re ve ba zan pey gam-
ber olup ol ma dı ğı tar tış ma lı bir ta kım sa lih in san la ra, seç kin ha kim le re de 
önem li öl çü de dik kat çe kil mek te dir. 

59  Sicistani, Age., s.12-13.
60 Sayılı, Age, s. 1. Modern müellifler, felsefe yanında düşünmenin kuralları anlamında 

Mantık’ın dahi ilk önce  Yunan’da görüldüğüne ilişkin görüşler öne sürerler. Burada böyle 
bir sonuca gidilirken, düşünce olarak  mantık ile bilim olarak  mantık arasında ayırım yapıl-
maktadır. Bkz. Necati Ömer, Fransız Sosyoloji Okuluna Göre Mantığın Menşei Problemi, s. 
7. Gerçekte ise Mantıklı düşünme, kurallı düşünme olduğuna göre, bu türden bir ayırımın 
haklı nedenleri olması gerekir. Mantık’ın diğer kadim kültürdeki durumu için bkz. H. Ziya 
Ülken, Mantık Tarihi,  s.7 vd.; Celaleddin Süyutî, Savnu’l-Mantık ve’l- Kelam an Fenni’l-
Mantık ve’l- Kelam, s . 4; Nihat Keklik, İslam Mantık Tarihi ve Farbi Mantığı, I, 22 vd.  
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Söz ge li mi Ebu’l-Ha san Mu ham med b. Yu suf  el- Ami ri, “El-Emid 
ale’l-Ebed” ad lı ki ta bın da hakîm ola rak ni te le nen in sa nın Lok man He kim 
ol du ğu nu söy ler. Ger çek ten de  Kur’ân’da bu bü yük za tın is miy le bir sûre 
var dır. (Luk man sûresi).  Sı va nu’l-Hik me’de ak ta rı lan bil gi le re ba kı lır sa, 
Lok man He kim,  Da vud (aleyhisselâm)’ın çağ da şıy dı.  Şam böl ge sin de ya şı yor-
du. Yu nan lı En pe dok les on dan hik me ti al dı ve  Yu na nis tan’a dö nün ce ka i-
na tın ya ra tı lı şın dan söz et me ye baş la dı.  Yu nan lı lar da Lok man He kim’le 
soh be tin den do la yı onu hik met le tav sif eder ler di. On lar da ha kim ola rak 
ni te le nen ilk in san En pe dok les’tir.  Sı va nu’l-Hik me’de de vam la, Yu nan lı-
lar da ikin ci ha kim ka bul edi len in sa nın  Pi sa gor ol du ğu söy le nir. Çün kü 
o da hik me ti   Sü ley man (aleyhisselâm)’ın iz le yi ci le rin den almış, ge o met ri yi 
de Mı sır lı lar dan öğ re nip  Yu na nis tan’a ge tir miş ti.  Pisa gor’un  Sü ley man 
(aleyhisselâm)’ın iz le yi ci le rin den al dı ğı baş ka şey ler ara sın da  ta bi at ilim le ri ve 
 ila hi yat da var dı. An cak ken di si mü zi ği ve sa yı il mi ni ge liş tir di, böy le ce bu 
ilim le ri “nübüvvetin miş ka tin den”, ya ni nur oda ğın dan al dı.61 

“Nübüvvetin Miş ka tı” Cor bin’in tes pi tiy le 17. yüz yıl İslâm  fi lo zof-
la rı na ge lin ce ye ka dar bü tün hik met ve ilim le rin kay na ğın da gö rü len 
te mel bir fak tör dür.  Sı va nu’l-Hik me’de sö zü edi len şa hıs la rın, ya şa dık la rı 
dö nem ve ta rih ler le il gi li bir ka rı şık lık ol du ğu mu hak kak. Ni te kim  Da vud 
(aleyhisselâm)’un çağ da şı ka bul edi len   Lok man He kim ile tu fa nı ha ber ve ren 
İd ris (aleyhisselâm) ara sın da mu az zam bir za man far kı var dır ki, il le de iki sin-
den bi ri ni hik me tin ilk öğ re ti ci si ka bul et mek ge re kir se bu du rum da işin 
için den çı kı la maz. Oy sa ta rih ler de ki ka rı şık lık bir öl çü de önem li de ğil dir. 
Bazı yorumculara göre  Lok man He kim’in ken di si da hi bir sem bol olarak 
dü şü nü le bi lir ve ya fark lı za man lar da hik me ti ye ni le me gi bi önem li gö rev-
le ri yük len miş ola bi lir. Bu her iki du rum da, ne söz  ko nu su şah si ye ti, ne 
de di ğer pey gam ber le ri ha kim ol mak tan çı kar maz. Çün kü nübüvvet ge le-
ne ğin de hik me ti ve il mi öğ ret mek ya nın da, son ra ge len bir pey gam be rin 
ken di sin den ön ce ki pey gam ber le ri doğ ru la ma sı, ta mam la ma sı ve bo zul-
muş hik me ti tas hih et me si üç esas lı gö rev dir. 

Öy ley se so nuç ta “Nübüvvetin Miş ka tı” bü tün hik me tin ve meş ru ilim le rin 
te me lin de ya tan ila hi bir kay nak tır; bu nu böy le ka bul et mek du ru mun da yız. 

61  Sicistani, Age, s. 5.
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Nübüvvet te me li ne da ya lı insanî dü şün ce fa a li ye ti, ya ni hik met,  Me zo-
po tam ya mer kez ol mak üze re, ön ce Do ğu ya, son ra Ba tı ya iki kol dan 
ya yıl mış tır. 

Dün ya nın Do ğu ya ka sın da hik me tin  Me zo po tam ya,  Mı sır,  İran,  Hint 
ve  Çin gi bi bel li baş lı mer kez ler de ge le nek sel öğ re ti ler şek lin de te za hür 
et ti ği ni gö rü yo ruz. Coğ ra fi ba kım dan  Mı sır’ın Do ğu da mü ta laa edil me si 
tar tış ma ko nu su ola bi lir; ne var ki, bur ada söz  ko nu su olan hik me tin men-
şei, ma hi ye ti ve ge liş me si bo yun ca kök lü de ği şik lik le re uğ ra ma dan var lı ğı-
nı ko ru ma sı; söz ge li mi  Yu na nis tan’da mü şa he de edil di ği gi bi büs bü tün 
 se kü ler ve   profan bir for ma bü rün me me si dir. Hik me tin Ba tı ya ka sın da 
mü şa he de edi len Yu nan  ko lun da ise, bu Do ğu lu ve dinî ka rak te ri an cak 
 Pi sa gor’a ka dar ko ru na bil miş, on dan son ra, özel lik le  Sok rat,  Ef la tun ve 
 Aris to ile Yu nan  dü şün ce si ve ilim le ri felsefî bir kim lik ka zan mış tır. Bu ara-
da ge rek Do ğu da ki hik met mer kez le ri, ge rek se Ba tı da  Yu na nis tan dı şın da 
baş ka önem li mer kez le rin de ol du ğu nu ha tır lat ma lı yız. Da ha ön ce işa ret 
et ti ği miz gi bi, ki mi müellifler hik me tin  İtal ya üze rin den  Yu na nis tan’a geç-
ti ği ni sa vu nur ki, bu, ge rek  Si cil ya ve ge rek se  Ro ma’da da ba zı kül tür mer-
kez le ri ol du ğu nu gös te rir. An cak bu gi bi yer ler ara-hal ka lar dır ve özel lik le 
Do ğu da  Mı sır’dan   Ja pon ya’ya ka dar uza nan ge niş ha ri ta üze rin de sa yı sız 
okul tes pit edi le bi lir. Hat ta vahy te me li ne da ya lı hik met ve hik met te me-
li ne da ya lı dü şün ce ve  inanç şe kil le ri ne Av ru pa lı lar dan asır lar ön ce sin de 
  Ame ri ka kı ta sı na  As ya’dan git miş ka vim ler le,   İn ka,   Az tek ve   Ma ya gi bi 
fikir havzaları ve me de ni yet ler de de rast la na bi lir.

Şim di bu ra da açık lı ğa ka vuş tu rul ma sı ge re ken önem li bir nok ta çı kı-
yor kar şı mı za. O da şu dur:  İslâmiyet’ten ön ce ka dim ta rih le re sa hip olan 
ve  İslâmiyet’ten son ra da var lı ğı nı sür dü ren bu  mer kez le r de öğ re ti len hik-
met le ka rı şık dü şün ce ve öğ re ti ler saf hik me ti tem sil et mez ler. Ta nım ge re-
ği saf-hik met’i an cak vahy alan bir pey gam be rin tem sil ede bi le ce ği ger çe ği 
bir ya na, bu öğ re ti le rin ta ri hin uzun asır la rı bo yun ca bü yük de ği şik lik le re 
uğ ra dık la rı, za man la asıl öz le ri ni insanî, çev re sel ve ya ban cı et ki le şim ler le 
boz duk la rı nı ya da iyi den iyi ye ka lın ör tü ler (  kü für) al tı na gö mül dük le ri 
de bir ger çek tir. Esa sın da  pey gam ber lik ku ru mu nun dü şün ce ve  irfan ta ri-
hin de gör dü ğü en önem li iş lev ler den bi ri, kuş ku suz, za man için de asıl kim-
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li ği ni kay bet me teh li ke siy le kar şı kar şı ya ge len ilahî vahy öğ re ti le ri ni tek rar 
di rilt mek, in sa nın bi linç dü ze yi ne çı kart mak tır. Ama pey gam ber le rin her 
za man bun da tam ba şa rı ka zan dık la rı söy le ne mez.   Hik met te me li ne da ya-
lı ge li şen ve gi de rek bo zul ma ya uğ ra yan sa yı sız öğ re ti men su bu ka vim ler, 
pey gam be rin saf hik met çağ rı sı na kar şı ata la rı ta ra fın dan bo zul ma ya uğ ra tı-
lan bo zul muş hik me ti sa vun mak tan ge ri kal ma mış, hat ta İs ra i lo ğul la rın da 
göz len di ği gi bi Ha ki kat’i  teb liğ eden pey gam ber le ri hak sız ca öl dür me ye 
ka dar git miş ler dir. Yok sa ilahî öğ re ti, tarihî dö nem ler bo yun ca saf ka rak te-
ri, yani peygambere ilk vahyedildiği muhtevası ve şekliy le ko run muş ol say-
dı, bu du rum da pey gam ber le rin ge li şi ne bi le ge rek kal ma ya bi lir di. Oy sa 
tam ak si ne,  Al lah’ın her dönem de ve her kav me pey gam ber gön der di ği ni 
gö rü yo ruz ki, bu nun -ko nu muz la il gi si ba kı mın dan- an la mı saf hik me ti 
di rilt mek, bo zul ma la ra kar şı uya rı da bu lun mak  ve elbette yeni maddi-
beşeri şartlara cevap verecek yeni tebliğlerde bulunmaktır. 

Bu tarihî ger çek bi zi şöy le bir so nu ca gö tü rü yor ki, Do ğu da ge le nek-
sel öğ re ti ler le de vam eden fikir ve hik met öğ re ti le ri saf ilahî bil gi et ki sin de 
ge li şen ve da i ma meşrû dü şün ce ler de ğil dir. An cak bu öğ re ti le rin  Yu na nis-
tan’da ve son ra Rö ne sans ta or ta ya çı kan öğ re ti den te mel fark la rı bun la rın 
şu ve ya bu me sa fe uzak lı ğın da da ol sa bir pey gam ber teb li ği ni öz le rin de, 
men şe le rin de bir pey gam ber teb li ği ni ta şı ma la rı; di ğe ri de son tah lil de 
“dinî” ve  kut sal  form lar için de ifa de edil me le ri dir. İş te Do ğu ir fa nı ile Ba tı 
kül tü rü, hik met ile fel se fe ara sın da ki te mel fark bu dur. 

Bu çerçevede dikkatli bir dil kullanmak icap ederse, vahyin etkisinde 
gelişen tefekkür mirasına “hikmet ve  irfan”; vahyden kopuk mirasa “fel-
sefe ve kültür” demek gerekmektedir. Bu iki kategoriden ilki Doğuya ve 
İslam’a, ikincisi Yunan’a ve  Batıya aittir.

 İslâmiyet’in zu hu ru ile  Hz. Mu ham med (sallallahu aleyhi ve sellem), teb li-
ğin de baş ka şeyler ya nın da iki ana nok ta ya te mas edi yor du. Bi ri, gö re ce 
 se kü ler bir for ma dö nüş müş “ din-dı şı” dü şün ce ve öğ re ti le ri red det mek; 
ikin ci si, saf hik me te da yan mak la be ra ber çev re sel, ta rih sel, ge le nek sel ve 
beşerî et ki ler so nu cu de ği şik li ğe uğ ra mış din, dü şün ce ve öğ re ti ler de ki 
yer le şik bo zuk un sur la rı ayık la mak; kı sa ca bü tün fikir havzalarında va r 
o lan tev hi di ye ni den di rilt mek tir. Men şe le ri iti ba riy le tev hi de da ya nan, 
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fa kat son ra la rı bo zul ma ya uğ ra yan  Ya hu di ve Hı ris ti yan la ra ya pı lan “   tev-
hid keli me si” üze rin de bir leş me çağrısı62 ol duk ça an lam lı dır.  Kur’ân, bu 
ev ren sel çağ rı sın da  tev hid ke li me si nin her üç din ( Ya hu di lik,  Hı ris ti yan lık 
ve İslâm)  ara sın da or tak bir öz ol du ğu nu vur gulamakta ve tek rar ona dö nü-
şü öne rmektedir. (3/Al-i İmran, 64). Tevhidî din le rin ta rih sel ge le ne ğin de 
İb ra him aley his se la mın ha nif di ni var dır. O, her üç di nin de pey gam ber le ri-
nin ata sı dır. İb ra him bu an lam da tev hi din de bü yük sem bo lü dür. 

Kuş ku suz,  Ya hu di ve Hı ris ti yan lı ğa oran la,   Me cu si lik,   Sabiîlik,  Brah-
ma nizm ve  Ta o izm kül tür le ri nin uğ ra dı ğı bo zul ma lar da ha bü yük ve 
va him bo yut lar da dır. Hz.  Pey gam ber, ilahî me sa jı ile ten Son El çi (Resûl 
ve Nebî) ola rak, bun la rı ol du ğu gi bi ka bul ede mez di ve na sıl pu ta ta pı cı-
lık la mücadele ediyor idiy se, bu hik met ten sap mış, de je ne re ol muş pagan 
kül türler ve mu har ref din ler le de mücadele edecekti. 

Bu ra da üze rin de du rul ma sı ge re ken önem li bir nok ta var dır. İs lâ mî 
öğ re ti kar şı sın da,  Ehl-i Ki tab’ın din le ri,  Me cu si ve  Sabiîlik ile   Şirk, ge nel 
“ kü für” ça tı sı al tın da top lan mak ta dır. Bu du rum, söz ko nu su ina nış lar ara-
sın da ma hi yet ve ni te lik far kı de ğil, an cak şid de ti de ği şen de re ce far kları 
ol du ğu na işa ret et mek te dir. Ni ha ye tin de Ehl-i Ki tap, Me cu si ler, Sabiîler 
ve Müş rik ler ara sın da or tak nok ta lar önem li dir. Söz ge li mi bü tün bu say dı-
ğı mız ina nış şe kil le ri “dinî”dir ler; ikin ci si şu ve ya bu ta nım ve ta sav vur da 
“tan rı” fik ri ne sa hip tir ler ve “ kut sal” form lar ta şı mak ta dır lar. 

Din le rin aş kın bir li ği fik rin de İslâm  inan cıy la ör tüş se ler bi le, yu ka rı-
dan aşa ğı ya inil di ğin de dinî pra tik, sem bol ler,  iba det şe kil le ri ve gün de lik 
ha ya ta ba kış la rın da bu aş kın bir li ğin iz le ri za yıf la mak ta, gi de rek sı fır lan-
mak ta dır. Öz le rin de ilahî  teb liğ ve hik met ol sa bi le, bu baş lan gıç nok ta-
sın da kal mış, unu tul muş, za man geç tik çe sa hih  inanç ve hik me tin üs tü nü 
ka lın ör tü ler ört müş tür ki, bu ak tü el özel lik le ri do la yı sıy la “ kü für” ta nı mı-
na gir mek te dir ler. 

Şu hal de salt  se kü ler ve  pro fan ba kış açı sı kar şı sın da özün de ve ya kay-
na ğın da ilahî öğ re ti ve kut sal lık var di ye bü tün bu  inanç şe kil le ri ni “   kut sal 

62 De ki: “Ey Kitap Ehli bizimle sizin aranızda müşterek (olan) bir kelimeye gelin. (O da 
şudur:) ‘ Allah’tan başkasına kulluk etmeyelim, O’na hiçbir şeyi ortak koşmayalım ve  Allah’ı 
bırakıp da kimimiz kimimizi Rabler edinmeyelim.”  (Âl-i İmran: 64)
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ge le nek” adı na İslâm ile  yan ya na koy mak hem nü büv ve tin, hem de son ve 
tas hih edi ci öğ re ti olan İslâm’ın  se beb-i hik me ti ne ay kı rı dır. El bet te “ge le-
nek çi ler”in id dia et tik le ri nin ak si ne, İslâm  böy le bir kırk am bar da çü rü-
müş, tah ri fa ta uğ ra mış öğ re ti ler hur da sıy la bir ara da ve eşit dü zey de ele 
alı na maz. Çün kü  Kur’ân’ın da ta nık lı ğıy la “ Al lah in din de (ka bu le şa yan) 
din an cak İslâm”dır.  (3/Âl-i İm ran: 19) 

Bu te mel li ayı rım, bi zim için hay li açık la yı cı dır. Za man za man Gu e-
non yen ge le nek dokt ri ni için de, Rö ne sans-ön ce si ve  Av ru pa-dı şı ol sun 
da ne olur sa ol sun, bü tün Do ğu lu kül tür le re, ge le nek sel öğ re ti le re kar şı 
ta kı nı lan top tan cı olum lu ta vır, bu an lam da saf tev hi di ve hik me ti  teb liğ 
eden son Pey gam be rin ge li şin den son ra eleş ti ril me si ge re ken bir tavır dır. 
Çün kü Ha ki kat ve Bil gi si  Hz. Mu ham med (sallallahu aleyhi ve sellem)’in  teb liğ 
et ti ği di nin an lam ve kap sa mın da son ve sahih şeklini almış bulunmak ta dır; 
onun tek meşrû ifa de si de  Kur’ân ve  Sün net’tir. Böy le olun ca,  Kur’ân ve 
 Sün net’in açık kap sa mın da yer al ma yan her öğ re ti, dü şün ce tar zı ve kül tür 
un su ru, men şei ne olur sa ol sun, “ modernizm öncesine aittir, kutsalla iliş-
kilidir” diye ol du ğu gi bi ka bul edi le mez; İslâm’la  tas hi he muh taç tır. 

An cak bu ra da önemli bir nok ta var; ço ğun luk la gö z ar dı edi lir:  Hz. 
Mu ham med (sallallahu aleyhi ve sellem) saf tev hi di  teb liğ eder ken, tev hi din ge le-
nek sel öğ re ti ve kül tür ler de, bo zul muş da ol sa es ki din ler de onun yan sı ma 
ve et ki le ri nin ol du ğu ger çe ği ni bü tü nüy le ih mal et mi yor du. İb ra him (aley-

hisselâm)’in Ha nif di ni ni bir leş ti ri ci sem bol gös ter mek, öze dö nü şün imkâ-
nına işa ret tir. Bü tün pey gam ber le rin  tev hid di ni ni  teb liğ et ti ği ni ve Müs-
lü man ol du ğu nu vur gu la yan  Kur’ân, bu ev ren sel ve bir leş ti ri ci tu tu muy la, 
o gün için Zer düş ti,   Ma ni he ist ve ya   Sabiî olan la ra eğer bo zul ma mış ilahî 
teb li ğin an la mı ve ifa de si olan  İslâmiyet’i ka bul ede cek olur lar sa, so nuç ta 
“ya ban cı bir din”e de ğil, asıl öz le ri ne, ger çek di ne dö ne cek le ri ni tel kin 
edi yor du. Nihayetinde İslamiyet en üst basamak, tamamlanmış  tebliğ ve 
kemale erdirilmiş ed  Din’dir. Bir  gayr-ı Müslim İslam hidayetine girdiği 
zaman dinlerin merdiveninde en üst basamağa çıkar.

Böyle olmakla beraber hiç bir şey ol du ğu gi bi ka bul edi le mez di; hak-
kın ba tıl dan, doğ ru nun yan lış tan ayırt e dil me si, iman, ilim ve hik me tin 
tas hih edil me si la zım dı. Ta rih bo yun ca in sa noğ lu nu tev hi de ve saf hik me te 
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da vet eden “pey gam ber ler ara sın da na sıl hiç bi ri ni di ğe rin den ayırd et mek” 
(2/Ba ka ra: 285) müm kün de ğil se, on la rın  teb liğ edip öğ ret tik le ri hik met 
öğ re ti le ri ara sın da da ayı rım ya pı la maz; bu nun la bir lik te pey gam ber le rin 
bir bir le ri ne üs tün kı lın dık la rı da bir ger çek tir. (16/İs ra: 55) Hz.  Pey gam-
ber (sallallahu aleyhi ve sellem), de vam lı bu önem li nok ta yı vur gu lar ken, ken di si-
nin son el çi ola rak geç miş  tev hid çağ rı la rı nı doğ ru la yıp ta mam la dı ğı nı ve 
bo zul muş un sur la rı ayık la yıp saf hik me ti tas hih et ti ği ni söy lü yor du. Bir 
 ba kı ma son ra la rı Müs lü man la ra da ya pıl dı ğı gi bi,  da ha ön ce iman et miş 
bu top lu luk la ra “ye ni den iman” öne ri li yor du. Bu önem li ger çek bi zim hik-
met ha ri ta mı zı te mel len di ren önem li bir un sur dur. 

Bel li baş lı ka rak te ris tik özel lik le ri ni be lir le me ğe ça lış tı ğı mız hik met 
ha ri ta mı zın, bu gü ne ka dar Ba tı-mer kez li  ta rih an la yış la rın dan fark lı bir 
fikir ve  ta rih an la yı şı na da yan ma id di a sın da ol du ğu ar tık an la şıl mış bu lun-
mak ta dır. Şim di de bu ha ri ta nın bi ze iz le me im kâ nı nı ve re ce ği umu lan 
ta rih sel de ği şi min ana-ni ren gi nok ta la rı nı tes pit et me li yiz. Bu ni ren gi 
nok ta la rı “çağ”, “dö nem”, “de vir” vb. çe şit li za man ve  ta rih ayı rım la rı nın 
baş lan gıç ve so nuç sı nır la rı na işa ret eder. Bu an lam da vah ye ve hik me te 
da ya lı dü şün ce ta ri hi ni üç ana dö ne me ayı ra bi li riz: 

1. Saf   Hik met Dö ne mi 

Bu dö ne min bel li baş lı özel li ği in san la rın sa hih bil gi kay nak la rın dan 
 il ham ala rak ve pey gam ber le re öğ re ti len ve in di ri len bil gi le re bağ lı ka la rak 
ge liş tir dik le ri dü şün ce şek li dir. Bu dö ne min  Âdem (aleyhisselâm)’den Nuh 
(aleyhisselâm)’a ka dar sür dü ğü nü ve bu sü re nin bin se ne ol du ğu nu söy le ye-
bi li riz. Bu ha ri’de ge çen bir  ha dis’e gö re,  Âdem ile Nuh ara sın da 10 asır 
var dır ve bu uzun za man için de ya şa yan in san lar müs lü man dır.63 “  Karn” 
ke li me si nin eti mo lo ji si üze rin de du ran  İbn Ke sir de ay nı so nu ca varmak-
tadır. Kur’ân  “üm met” kav ra mıy la bu bil gi yi doğ ru lamaktadır: “İn san lar 

63  İbn Abbas ve Katade’den gelen hakim görüşe göre  Âdem ile Nuh arasında geçen on asır 
(bin sene) boyunca insanlar  tevhid ve hak üzere idiler; çeşitli nedenlerle anlaşmazlığa 
düşmelerinden sonra  Hz. Nuh peygamber olarak gönderildi. Elmalılı Hamdi Yazır, Hak 
Dini  Kur’ân Dili,   İstanbul, II, 744 vd...; S.Muhammed Hüseyin Tabatabai, el-  Mizan fi 
Tefsiri’l- Kur’ân,II, s. 115 vd...
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tek bir üm met idi; son ra an laş maz lı ğa düş tü ler.” (10/Yu nus: 19) Ba ka ra 
sûresinde de, ön ce le ri -muh te me len  Âdem ile Nuh ara sın da ki dö ne me işa-
ret tir-   tek üm met ya ni  inanç, dü şün ce ve ey lem bir li ği için de ya şa yan in san-
la ra, -ara la rın da ih ti la fa düş me le ri üze ri ne-  Al lah’ın pey gam ber ve ki tap 
in dir di ği be lir ti lir. Ge len pey gam ber ler ve in di ri len ki tap ların baş gös te-
ren ih ti laf la rı çöz me ve ger çe ğe ulaş ma yol la rı nı gös ter me gi bi önem li 
gö rev le ri var dır (bkz. 2/Ba ka ra: 213). Bu ilk dö ne min özün de saf hik met 
ta şı yan dü şün ce şe kil le ri ve hik me te da ya lı an la tım form ve bi çim le ri nin 
çe şit li li ği, te mel ni te lik le ri hak kın da ge niş bil gi le re sa hip de ği liz. An cak 
dö ne min ge nel ka rak te ri ne hik me tin ege men ol du ğu nu, şirk ve ate izm 
te me li ne da ya lı dü şün ce ler çık mış sa bi le bun la rın kurum laş ma ve ya res mi 
ve yay gın ide o lo ji ol ma fır sa tı nı bu la ma dan top lum sal dü şün ce ha ya tın da 
ka lı cı et ki le ri ol ma yan tek tek bi rey ler ce ifa de edil miş ola bi le ce ği ni, bu nun 
da ge nel ku ra lı boz ma yan mar ji nal dü şün ce bi çim le ri sa yıl ma sı nın yan lış 
ol ma ya ca ğı nı söy le ye bi li riz. 

Eğer,  kadîm  Çin,  Hint ve Yu nan  ge le nek le rin de sö zü edi len  Al tın Çağ 
dü şün ce si nin, ta ri hin baş lan gıç saf ha sı na te ka bül eden tev hi di bir te me li 
var sa ve/ve ya bu za man ayı rım la rı nın ila hi teb liğ ler den et ki le ne bi le ce ği 
büs bü tün yan lış de ğil se, muh te me len  Al tın Çağ ile  Âdem-Nuh ara sı dö ne-
mi sem bo li ze eden “ tek üm met” ara sın da bir ta kım ya kın bağ lar ku ru la bi-
lir. An cak bu na rağ men, son üç dö ne me bi re bir te ka bül ede bi le cek  ta rih 
saf ha la rı bu la ma yız. Yi ne de şir kin ku rum laş mış bir dü şün ce ola rak boy 
at ma dı ğı, in san la rın top lu an lam da  Al lah’ın bir li ği ni bi linç le rin de ta şı dı ğı 
ve hik me ti kay na ğın dan öğ ren dik le ri bu ilk üm me tin teş kil et ti ği za man 
di li mi ne “ Al tın Çağ” de me nin bü yük sa kın ca sı yok tur. 

Bu ra da açık lı ğa ka vuş tur ma mız ge re ken bir nok ta ka lı yor. O da saf 
hik met ten sap ma gös te ril mek si zin ge çen bu ilk dö nem de İd ris (aleyhisselâ-

m)’ın du ru mu dur. Bi lin di ği gi bi, İslâm  kay nak la rı ço ğun luk la  Hz. İd ris’i 
hik me ti ilk öğ re ten pey gam ber ola rak gös te rir. Ge nel ka bul gö ren bir 
gö rü şe gö re de İd ris (aleyhisselâm)  Âdem’den son ra ge len ilk pey gam ber 
(  ne bi)dir.  Tu fan’dan ön ce ge li şen bü tün ilim ler ve hik met  Hz. İd ris’ten 
neş’et etmektedir.  Kur’ân- ı Ke rim ile bi li nen gü ve ni lir Ha dis kay nak la rı 
ise bu yön de bil gi ver mez. Şu hal de ko nu ile il gi li bil gi le re bel li bir re zerv 
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ko ya rak bak mak ta ya rar vardır. Bir  baş ka önem li nok ta ise şu dur:   Hik met 
te mel de nübüvvet te me li ne da ya lı özel bir bil gi tü rü ol du ğu na gö re gö rev 
ve so rum lu luk la rı ne olur sa ol sun, di ğer pey gam ber le rin mut lak an lam-
da hik me ti öğ ret me dik le ri dü şü nü le mez. Kal dı ki,  Lok man He kim gi bi 
pey gam ber ol du ğu ke sin ola rak bi li ne me yen bir ta kım sa lih in san la ra ilk 
hik met öğ re ti ci li ği nis pet edi lir ken,  Sü ley man ve Mu sa (aleyhimesselâm) gi bi 
pey gam ber le re de nis pet edil miş tir ki, bu, bi ze hik me ti yal nız ca bir kaç 
pey gam be re has ret me nin doğ ru ol ma ya ca ğı nı gös te rir. 

Şu hal de, İd ris,  Sü ley man ve Mu sa (aleyhimesselâm) gi bi pey gam ber ler 
ya nın da di ğer pey gam ber le rin de hik me ti öğ ret tik le ri pe ka la sa vu nu la bi lir 
ki, doğ ru olan da bu dur. Bu du rum da  Hz. İd ris, hik me ti in san la ra öğ ret me 
işiy le gö rev li pey gam ber ler zin ci rin de önem li bir hal ka yı teş kil et mek le be ra-
ber, pey gam ber li ği ko nu sun da şüp he bu lun ma yan  Âdem aley his se la mın 
kur du ğu ge le nek üze ri ne gö re vi ni yap tı ğı nı ve bu nu ken din den son ra ki le re 
dev ret ti ği ni dü şü ne bi li riz. Kur’ân,   Lok man He kim’e de “hik met öğ re til di-
ği”ni açık ça be lir tir ki (31/Luk man: 12), bun dan pey gam ber ol ma yan bir-
ta kım sa lih ve seç kin in san lar ya nın da pey gam ber lik le gö rev li kı lın mış in san-
la ra hik me tin her ha lü kâr da ve ril di ği so nu cu nu çı ka ra bi li riz. Bu, ki lo met re 
ta şı teş kil eden ba zı pey gam ber le rin hik met ta ri hin de özel lik li ko num la ra 
sa hip ol ma dık la rı ve ya hik me tin ge li şip ya yıl ma sın da bir iv me ro lü gör me-
dik le ri an la mı na gel mez. Ni te kim bazı pey gam ber le rin di ğer le rin den far kı 
ve da ha kap sam lı gö rev ler le gön de ril dik le ri ni, “ Ulu’l-Azm” sı fa tı nı alan la-
rın da ha üs tün ko num lar da ele alın dık la rı bir ger çek tir. Gö rev le ri ve teb liğ-
le ri nin kap sa mı ba kı mın dan Kur’ân  da pey gam ber ler ara sın da de re ce far kı 
(taf dil) ol du ğu na işa ret eder (16/İs ra: 55). Bu bağ lam da İd ris (aleyhisselâm) 
de müm kün dür ki, Hz.  Âdem’den dev ral dı ğı  kut sal bir mi ra sı da ha yo ğun 
ve ge niş bir çev re de  teb liğ et miş ve ken di sin den son ra ki le re, söz ge li mi Nuh 
aley his se la ma dev ret miş tir. Yi ne de doğ ru yu bi len  Al lah’tır. 

2. Bo zul muş   Hik met Dö ne mi 

Bo zul muş hik met di ye ta nım la dı ğı mız dö nem Nuh tu fa nıy la baş lar 
ve son  Pey gam ber  Hz. Mu ham med (sallallahu aleyhi ve sellem)’in nübüvveti ne 
ka dar de vam eder ki, bu, ta ri hin en uzun dö ne mi nin ifa de si dir. Hik me ti ve 
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il mi bi ze  teb liğ eden  Hz. Mu ham med (sallallahu aleyhi ve sellem)’i bir dö ne min 
so nu ile bir dö ne min baş lan gıç sı nı rın da gör me mi zin özel ve hak lı ne den-
le ri var dır; bu nu ile ri de açık la ya ca ğız. 

Hik me ti ge nel ta nı mı mız için de nübüvvet te me li ne da ya lı insanî 
dü şün ce ola rak ele al dı ğı mız da, ta ri hin hik met ha ri ta sın da pey gam ber le rin 
ge liş le ri ve bir bi ri ne bağ la nan teb liğ le ri, be lir le yi ci bi rer fak tör ola rak kar-
şı mı za çı kar. Bu, in sa nın ge nel kül tür ve dü şün ce ta ri hi ni açık la yan, bi ze 
 de ğiş me, bo zul ma, ilk kay na ğa dön me ve tek rar sap ma eği li mi gös ter me 
gi bi te mel ol gu la rı da ay dın la tan esas lı bir öl çüt tür. Her ne ka dar hik met 
men şeli iken çe şit li amil ler so nu cun da büs bü tün insanî te mel le re da ya nan 
fel se fe, Yu nan  ge le ne ği ne ait bir ol guy sa da, vahy te me li ne da ya lı hik me tin 
dü şün ce şe kil le ri ile bun la rın za man için de iç ten bo zul ma la ra uğ ra ma sı ger-
çe ği de in sa nın “beşerî” ya ra tı lı şın dan kay nak la nan ol gu lar dır. Bu du rum 
bi zi, Guènonyen ge le nek dokt ri nin tel kin et ti ği “ge nel hik met” ile “ hü ma-
nizm” ara sın da ki far kın be lir siz leş me si gi bi cid di bir so run la kar şı kar şı ya 
ge ti rir. Guènonyen ge le nek hak kın da ile ri-ge ri söz söy le me nin ih ti yat sız-
lı ğı nı akıl da tu ta rak şu nu söy le ye bi li riz ki, vahy öğ re ti le ri nin her çe şi di ni 
bi linç le red de den Ba tı hü ma niz mi nin fel se fi te mel le ri ile pey gam ber teb li-
ği ni açık ça red de den ve ya onun kav ram la rı ar ka sı na giz le ne rek de ği şik li ğe 
uğ ra tan ya hut “ge le nek” adı na “ata lar”dan al dı ğı nı ol du ğu gi bi ko ru mak 
isteyen -ni te kim   Hz. İsa’ya kar şı ko yan  Ya hu di din bil gin le ri ve sı ra dan 
in san lar, sı kı bir ge le ne ğe bağ lı ol duk la rı nı öne sü rü yor ve “Eğer ge le nek 
ise doğ ru dur” di yor lar dı- her tür lü ah lâ kî, manevî ve fikrî söy le min te mel-
le ri ara sın da ben zer lik ler ku ru la bi lir. Bu her iki si  hü ma nizm ge nel kav-
ra mın da bu lu şur. Ak si hal de tü müy le  hü ma nist ka rak ter de de ğil dir di ye 
“nübüvvet” ol gu su nu ka bul et me yen de ist le ri bir ye re oturt mak müm kün 
ola maz. Bu an lam da sı ra dan bir po zi ti vist  fi lo zof ile vahy im kâ nı nı ta nı ma-
yan bir  de ist ara sın da ger çek te hiç bir fark yok tur. Ni te kim ay nı şe yi   Aris-
to ve ana hat la rı gö z ö nü ne alın dı ğın da, ge nel  Hint dü şün ce si ve fel se fe si 
için de söz  ko nu su ede bi liriz. Çün kü   Aris to fel se fe sin de  Al lah’ın in sa na 
vahy yo lu ile teb liğ de bu lun ma sı ve ya bir pey gam ber ara cı lı ğıy la bil gi ve 
hik met öğ ret me si ile bu nun kök lü bir ahi ret inan cı na da yan dı rıl ma sı ta sav-
vur bi le edi le me miş tir. Şu hal de,  Al lah’ın var lı ğı nı ka bul eden bir di sip lin, 
eğer vahy, nübüvvet ve ahi ret gi bi saf hik me tin kay nak ve araç la rı na yer 
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ver mi yor sa, bu di sip lin is ter Ba tı fel se fe si an la mın da salt  hü ma nizm ol sun, 
is ter Do ğu ge le nek le rin de mü şa he de edil di ği gi bi  me ta fi zik te fek kü re, ru hi 
arın ma ya ve var lı ğın ge nel il ke siy le bü tün leş me gi bi aş kın amaç lar la do na-
tıl mış ol sun, so nuç ta saf hik me ti tem sil etmez. 

Bo zul muş hik met dö ne mi nin bu bağ lam da iki ka rak te ris tik özel li ği 
var dır ki, bi ri, sap ma gös te ren in san dü şün ce si nin ye ni den saf ve ila hi kay-
na ğı na da yan dı rıl ma sı için ar dar da pey gam ber le rin gel miş ol ma sı; di ğe ri, 
her pey gam be rin ge li şin de iç ten bo zul ma ya uğ ra mış hik me tin bu teb liğ le-
re kar şı ör güt lü bir dü şün ce şek lin de di re ni şe geç me si dir. 

 Al lah’ın on la rın teb liğ le ri ara cı lı ğıy la in sa na ses len di ği pey gam ber ler 
ge le ne ği nin se ren ca mı ya lın dır: Ta ri hin bir dö ne min de in san la rı hik me tin 
özü, hik met le rin hik me ti  Al lah’ın bir li ği ne ( tev hid) ça ğı ran bir pey gam-
ber ge lir. İlahî teb li ği ya par ve ona ina nan lar ya nın da kar şı çı kan lar olur. 
Ka bul gör sün gör me sin pey gam ber di liy le teb li ğin ya pıl ma sı; ilahî hik me-
tin ha tır la tıl ma sı, ye ni den di le ge ti ril me si, kı sa ca in sa nın bi lin cin de uyan-
dı rıl ma sı ey le mi dir. An cak za man la bu teb li ğin içer di ği saf bil gi ler üze ri ne 
ye ni bil gi ler üre til me ğe baş lan ma sıy la ilk bo zul ma eği lim le ri de baş la mış 
olur. Za man iler ler ve kay nak la ir ti bat kop ma nok ta sı na ge lir, ko par da. 
Bu bir ba kı ma in sa nın ilahî ola nı alıp se kü ler leş tir me si te şeb bü sü dür ki, 
ta ri hi bo yun ca in san hep bu nu ya pa gel miş tir. İş te bu saf ha da ye ni den 
pey gam ber ge lir ve in sa nın ipek bö ce ği gi bi et ra fı na ör dü ğü, gi de rek ka lın-
laş tır dı ğı ağı (küf rü) yar ma ya, onu ha ki kat le, ger çe ğin bil gi siy le yüz  yü ze 
ge tir me ye ça lı şır. Bu, sa yı la rı 124 bi ne çı ka rı lan bü tün pey gam ber le rin ta ri-
hi dol du ran ger çek kıs sa la rı nın özü dür. Nübüvvet zin ci ri hiç bir dö nem de 
çağ lar la ifa de edi le cek bir kop ma gös ter me di ği ne gö re, hik me tin de as la 
bü tü nüy le kay bol du ğu, ta ma men unu tul du ğu bir  ta rih ke si ti ta sav vur edi-
le mez. Bu an lam da  ta rih saf hik met ile bo zul muş hik met ara sın da sü rüp 
gi den bir medd-ü ce zi rin kül li se rü ve ni dir. 

Özel lik le hik me tin Do ğu ko lu esas alın dı ğın da  Me zo po tam ya men şe li 
bü tün dü şün ce şe kil le ri nin özün de şu ve ya bu se vi ye de, şu ve ya bu me sa fe-
de hik me tin yat ma sı tarihî bir ha ki kat tir. 

Men şe’le rin de ve son ra ki ta rih sel ge liş me le rin de nübüvvet te me li ne 
da ya lı saf hik me tin et ki si olan Do ğu ve Yu nan  hik met le rin de, ilim ve 
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dü şün ce şe kil le rin de bu ger çek gör mez lik ten ge li ne mez. Bu gün fel se fi 
ka rak ter le ri ve ta rih sel te za hür le ri hak kın da çe şit li bil gi le re sa hip ol du ğu-
muz mu har ref din ler, ka dim mez hep ler, fel se fi okul lar ve ma ne vi öğ re ti ler 
bi rer bo zul muş hik met ör nek le ri dir.  Me zo po tam ya’da  Ba bil ve  Kel da ni 
hik me ti ve Sa bi i lik;  Mı sır’da   Ahen-Aten,   Amon-Ra ve son ra ki dö nem le-
rin  ir fan okul la rı,   Ye ni-Ef la tun cu luk;  İran’da  Me cu si lik,   Maz dek, Zer düşt 
dokt ri ni ve   Ma ni he izm;  Hint’te  Brah ma nizm ve  Bu dizm;  Çin’de  Ta o izm 
ve   Kon füç yüs, hat ta   Ja pon ka dim din le ri ile   La tin  Ame ri ka’da ki es ki fikir 
göletleri ve me de ni yet le rin tü mün de hik me tin de re ce far kıy la be lir li et ki-
le ri mü şa he de edi le bi lir.  Yu na nis tan’da  Pre-Sok ra tik fi lo zof lar da, ni ha yet 
 Aris to’ya va ran fel se fe ge le ne ğin de de ay nı et ki söz  ko nu su dur. Hik me tin 
et ki si ni ta ma men kay bet ti ği, onu çağ rış tı ran her tür lü un su run kök ten 
tas fi ye edil di ği tek dü şün ce bi çi mi, hiç şüp he siz  Av ru pa’da gö rü len Rö ne-
sans son ra sı kül tür ve fel se fe dir. Bel ki ilk de fa  Ay dın lan ma ve 19. yüz yıl da 
me ta fi zi ği bi lim ler den arın dır ma ile  se kü ler Ba tı dü şün ce si tüm den hik met-
ten yok sun (po zi ti vist) bir dü şün ce ve kül tür for mu ge liş tir me ye te şeb büs 
et miş tir. 

Özet le mek ge re kir se,  Âdem ile Nuh (aleyhisselâm) ara sın da ge çen 10 
asır (karn) bo yun ca “ tek üm met” ve saf hik me tin  tev hid öğ re ti si ne bağ lı 
ya şa yan in san top lu luk la rı nın bu ilk dö ne min den son ra -on lar da bo zul-
ma gös te rin ce ilk bü yük su çu iş le miş ol du lar ve tu fan la ilk bü yük ce za ya 
çarp tı rıl dı lar- bo zul muş hik met dö ne mi baş la dı ve bu  Hz. Mu ham med 
(sallallahu aleyhi ve sellem)’in son pey gam ber ola rak son ila hi  teb liğ gö re vi ni 
yük len me si ne ka dar sür dü. Bu uzun dö nem de sa yı sız din, mez hep,  inanç, 
 ir fan dokt ri ni, fel se fi akım, dü şün ce şek li vb. or ta ya çık tı. Bü tün bun la rın 
or tak özel li ği bo zul muş hik me tin bi rer te za hür le ri ol ma la rı dır. 

3. Hik me ti Di rilt me Dö ne mi 

 Hz. Mu ham med (sallallahu aleyhi ve sellem)’in  Al lah’ın Son El çi si  (Ne bi 
ve   Re sul) ola rak nü büv vet gö re vi ni üst len me si in san ta ri hi nin en bü yük 
dö nüm nok ta sı nı teş kil eder. Bu gü ne ka dar ne be vi ki şi li ği, teb li ği ve ha ya-
tı (  si ret) ile il gi li ka le me alın mış bin ler ce ki tap onu çe şit li açı lar dan ele 
al mış tır. Son ilahî me sa jı ile ten bir pey gam ber ola rak  Hz. Mu ham med 
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(sallallahu aleyhi ve sellem) çok yön lü bir ki şi li ğe sa hip he men he men tek ör nek-
tir. Bü yük bir ma ne vi oto ri te, yük sek bir ahlâk ör ne ği, üs tün si ya sal ba şa rı, 
as ke rî de ha, yep ye ni bir top lum mey da na ge tir me, de rin bir  ruh dün ya sı na 
sa hip ol ma, ta ri he hük met me vb. da ha bir çok üs tün has le ti tek bir in sa nın 
ki şi li ğin de top la mış ol ma sı na baş ka ör nek gös te ri le mez. Onun bü tün bu 
sayı lan ve da ha sa yıl ma sı müm kün olan her bir yö nü üze rin de cilt ler do lu-
su sa yı sız araş tır ma ya pı la bi lir. 

Biz ise ko nu mu zun ge nel çer çe ve si için de onun ta rih sel ve ev ren sel 
mis yo nu üze rin de dur mak la ye ti ne ce ğiz.

 Hz. Mu ham med (sallallahu aleyhi ve sellem)’in üst len di ği nübüvvetin 
an lam ve kap sa mı ba kı mın dan ken di sin den ön ce ki ler den ay rı lan bir 
özel li ği var:  Hz. Mu ham med (sallallahu aleyhi ve sellem)’in “Son  Pey gam ber” 
ol ma sı ( Ha te mu’n-Ne biy yin); di ğe ri “in san la rın tü mü ne” pey gam ber 
(Kâffe-i Nas’a) ve “Âlemlere rah met” ola rak gön de ril me si dir.64 Biz zat 
Pey gam be rin tanık lı ğıy la, ön ce ki pey gam ber le rin sı nır lı gö rev le ri ol du ğu-
nu, be lir li ka vim ve top lu luk la ra pey gam ber ola rak gön de ril di ği ni öğ re ni-
yo ruz. Her ne ka dar ye ni ge len bir pey gam be rin, ken di sin den ön ce ge len 
bü tün pey gam ber le rin me sa jı nı tek rar la ma, ye ni le me ve ona bir hal ka 
da ha ila ve et me gi bi gö rev le ri var sa da, ki mi le ri ne ki tap in di ril me di ği, 
bir  şe ri at ve ril me di ği de bir ger çek tir. Söz ge li mi,  Hz. İsa (aleyhisselâm)’nın 
bir  şe ri at ge tir me di ği ni,  Hz. Mu sa (aleyhisselâm)’nın şe ri a tı nı de vam et ti rip 
ih ya et ti ği ni bi li yo ruz. Geç miş çağ lar da da, eğer bo zul ma in sa nın ma ne-
vi ve top lum sal bü tün ha ya tı nı ku şa tı cı bo yut lar da te za hür et me miş se, 
ge len pey gam ber ak sa yan ta ra fı dü zelt me, tah rip olan kıs mı ta mir et me 
gi bi sı nır lı gö rev ler le teb liğ de bu lu nur.  Âdem, Nuh, İb ra him, Mu sa ve 
İsa (aleyhisselâm) gi bi pey gam ber ler ise nü büv ve tin an lam ve kap sa mı ba kı-
mın dan di ğer le rin den fark lı lık gös ter mek te, bun dan do la yı on la ra “ Ulu’l-
Azm” pey gam ber ler den mek te dir. 

Şüp he siz  Hz. Mu ham med (sallallahu aleyhi ve sellem) de “ Ulu’l-Azm” sı fa-
tı nı ta şı yan bir pey gam ber dir. Nübüvvet müh rü nü sem bo li ze et me si ba kı-
mın dan da gö re vi nin an lam ve kap sa mı çok da ha fark lı ola cak tır. O bir yan-

64 Bkz. Ahzab, 40; Sebe’, 28; Enbiya, 107.
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dan si ya sal, eko no mik, as ke rî ve top lum sal alan lar da ye ni ve ev ren sel bir 
üm met kur ma işiy le gö rev li kı lın mış ken, öte yan dan vahy te me li ne da ya lı 
“ki tap, ilim ve hik met”i de öğ re te cek, da ha doğ ru su,  Al lah’ın in sa na vahy 
ve nü büv vet ara cı lı ğıy la bil gi ve hik met öğ ret me si son şek li ni ala cak tı.  Hz. 
Mu ham med (sallallahu aleyhi ve sellem)’in öğ ret ti ği hik met te, zâhir ve bâtın 
da bu luş mak ta, ara la rın da in sa nın yan lış dü şün ce ve sa pık eği lim le rin den 
do ğan çe liş ki gi de ri lip tek meş ru söy lem “  hik met-i ba li ğa”da (54/Ka mer: 
5) ha yat bul mak ta dır. Bü tün ilahî kaynaklı din,  irfan ve dü şün ce şe kil le ri-
nin te me lin de ya tan ilahî hik me ti ye ni den di rilt me ça ba sı nın bun dan son-
ra ki ta rih sel  sey rin uf ku na işa ret ede ce ği  kut sal amaç “Pey gam be rin in san-
la ra  âyet ler oku ma sı, (  ti la vet) on la rı mad di ve ma ne vi her tür lü kir den 
arın dır ma sı (  tez ki ye) ve on la ra Ki tap ve hik me ti öğ ret me si (ta’lim)dir.” 
(65/Cu ma: 2). De mek ki,  Al lah’ın Son El çi si  Hz. Mu ham med (sallallahu 

aleyhi ve sellem)’in teb li ğin de  te cel li eden en üs tün hik met te (  Hik met-i Ba li-
ğa) zâhir ve bâtın bü tün leş mek te, hik me tin ev ren sel ta’li min de “ ti la vet” ve 
“ tez ki ye” iç i çe geç mek te dir. 

Bu, ta ri hin hik met ha ri ta sın da son ve en üs tün dö ne mi dir. Bu dö nem-
le bü tün pey gam ber le rin öğ ret ti ği hik met bü tün leş ti ril miş, ev ren sel ve 
meş ru ifa de ila hi bir form ka zan mış, böy le lik le saf ve ila hi hik met Kur’ân 
 ve  Sün net’le ye ni den ve bir da ha kay bol ma mak üze re “di ril til miş” ve  tev-
hid edil miş tir. 

Ama kuş ku suz  ta rih ken di sey rin de de vam ede cek tir. Hik me ti saf kay-
na ğın dan al ma, onu tek meş ru ifa de yol la rın dan öğ ren me ça ba la rı de vam 
edip çe şit li fik ri ve ir fa ni ekol ler te şek kül ede cek ken, onu kay be den, on dan 
yüz çe vi rip he va,   ve him ve zan gi bi et ki le rin hük met ti ği sa yı sız dü şün ce 
akı mı,  inanç, mez hep, fel se fi ekol ve bun la rın te za hü rü  fır ka ve ekol ler de 
tü re ye cek tir. 

 Âdem, İd ris, Nuh ve İb ra him (aleyhisselâm) ve ara da olan yüz ler ce 
pey gam ber ka na lıy la  Hz. Mu ham med (sallallahu aleyhi ve sellem)’e ka dar ula-
şan saf hik me tin Do ğu ko lun da nü büv vet te me li ne da ya lı or ta ya çı kan 
dü şün ce, kül tür ve  inanç sis tem le rin de or tak bir nok ta gö ze çar par. O da, 
en azın dan söy le min “di ni bir form” şek lin de te za hür et me si dir. Tü müy-
le dün ye vi ( se kü ler) ve özün de Ba tı lı an lam da “ la ik ve  pro fan” bü yük 
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kül tür ve dü şün ce le re rast la na maz. Bu or tak özel lik  Çin’den An tik-Çağ 
 Yu na nis tan’ına ka dar uza nır ve çok çe şit li ik lim ler de ken di ni gös te rir. Bu 
“di ni/ kut sal form” için de ifa de edi len dü şün ce ve kül tür ler “bo zul muş 
hik met” de ol sa lar so nuç ta nü büv vet te me li ne da ya lı hik me tin et ki sin de 
var lık bu lur lar. 

Hik me tin Do ğu ko lun da son bü yük hik met öğ re ti ci si  Hz. Mu ham med 
(sallallahu aleyhi ve sellem)’in nübüvvet ön ce sin de ve on dan son ra ki çağ lar da bu 
ger çek he men he men hiç de ğiş mez ken, Ba tı ko lun da son 2.500 yıl lık  ta rih 
için de kök lü de ği şik lik ler vu ku bul muş tur. Araş tır ma mı zın so nuç bö lü mün-
de bu önem li ko nu üze rin de da ha ay rın tı lı dur mak üze re şim di lik sa de ce 
şu nu söy le ye lim: Ba tı dü şün ce ta ri hi ni dört ana dö ne me ayı ra bi li riz: 

HİK ME TİN BA TI KO LU VE DÜ ŞÜN CE NİN DÜ ŞÜŞ SEY Rİ 

1.    Tha les- Aris to dö ne mi: Bu, hik me te da ya lı dü şün ce şe kil le ri nin 
or ta ya çık tı ğı  bir za man di li mi dir. Bo zul ma nın ilk bü yük to hum la rı bu 
dö nem de atı lır ve Yu nan lı in sa nın hik me ti kay bet ti ği ni bel ki ilk de fa  Pi sa-
gor far ke de rek, ken di dö ne min de ki dü şün ce şe kil le ri nin hik met’ten çok 
hik met sev gi si ne da ya lı ol du ğu nu söy ler. Son ra dan bu önem li tes pit, özel 
bir di sip lin şek lin de ve “fel se fe” ola rak te şek kül ede cek tir. Bu an lam da 
 Pi sa gor ön ce si dö nem de hik met ağır lık lı,  Pi sa gor son ra sı dö nem de fel se fe 
ağır lık lı dü şün ce le rin önem ka zan dı ğı öne sü rü le bi lir.  Me zo po tam ya’dan 
 Mı sır ve  Kü çük  As ya üze rin den Yu nan’a ( bir kol dan da  İtal ya üze rin den) 
ge çen ve vahy te me li ne de ğil de, hik met te me li ne da ya lı dü şün ce şe kil le-
ri ni kap sa yan fel se fe bu dö nem de büs bü tün ol ma sa da önem li bir kıs mıy-
la la ik le şi yor, gi de rek  se kü ler tohum la rı to mur cuk lan ma ya baş lı yordu. 
Yu nan  tan rı la rı na kar şı in san ak lı nın baş kal dı rı sı, fel se fi söy le min önem li 
ko nu la rı ara sın da yer alır ki, bu, din-fel se fe ça tış ma sı nın da baş lan gı cı dır. 
İbn  Ne dim’e gö re hik met bu dö nem de ya zı lı ha le ge lir,  man tık ku ral la rı 
be lir len miş bir çer çe ve için de te şek kül eder. 

2.    Aris to- Des car tes dö ne mi: Bu, hik me tin he nüz tüm den kay bol ma-
dı ğı, hik met le fel se fe nin yan  ya na var lık la rı nı de vam et tir dik le ri te o lo jik 
dö nem dir. İlk mü şa he de edi len özel li ği, La tin-İbn Rüşd çü lü ğü’nün din-
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fel se fe,  din-bi lim ça tış ma sın da önem li bir araç ola rak kul la nıl ma sı dır. 
Özel lik le  Aris to ile baş la yan te mel sap ma Hı ris ti yan lık la iyi den iyi ye su 
yü zü ne çık mış ve “din”e kar şı gö rü nen “fel se fe”ye kar şı   Hı ris ti yan te o lo ji-
si din-fel se fe iliş ki si ni akıl-vahy ça tış ma sı na dö nüş tür müş tür. Söz  ko nu su 
ne ti ce de St.  Au gus ti nus ve St.   Tho mas’nın öğ re ti le ri dik ka te de ğer ça ba lar 
ola rak  Hı ris ti yan te o lo ji si nin en güç lü ve an lam lı iki hal ka sı nı teş kil eder. 
Bu dö nem, son ra ki çağ la rın tüm den  se kü ler ve  la ik fel se fe le ri ni ha zır la ma sı 
ba kı mın dan ol duk ça önem li dir. 

3.  Des car tes-19. yüz yıl ara sı dö nem: Bu na  Des car tes’la meş ru i yet 
ka za nan “ çif te-ger çek lik dö ne mi” di ye bi li riz. Ar tık din ile fel se fe iki ay rı ve 
ba ğım sız alan ola rak or ta ya çık mış, fi zik- me ta fi zik,  ruh-  mad de, akıl-din, 
nu men- fe no men, din-dün ya,   ki li se- dev let ayı rı mı ke sin lik ka zan mış tır. 
Hü ma nist kül tür ve  sa nat,   kar tez yen fel se fe, ak lın mut lak laş tı rıl ma sı (  ras-
yo na lizm), Hakikat’in bireyin akli hakemliğine ve fiziki gerçekliğe indir-
genmesi, fi zik dün ya öte si her şe yi red de den  po zi ti vizm,  bi lim sel yön tem, 
ma ter ya lizm, sı nır sız  iler le me dü şün ce si bu dö ne min bel li baş lı eği lim ve 
fel se fe le ri ara sın da yer alır. 

4. 19. yüz yıl ve 21. yüz yıl: Çif te-ger çek li ğin dü şün ce so ru nu ol mak tan 
çık tı ğı, mo dern bi li mi n din ve fel se fe nin ye ri ne geç ti ği; me ta fi zi ğin inkâr 
edi lip dinî form için de ifa de edi len ger çek le re kar şı “al dı rış sız” tav rın bir 
ya şa ma bi çi mi ne dö nüş tü ğü; sistematik olmasa da agnostizmin genel geçer 
tutum haline geldiği ve in san la rın derin bir krizin içinden geçip nihilizmin 
inançların ve değerlerin yerini aldığı; kı sa ca Nietszche’nin deyimiyle insa-
nın hayatında tanrının öldüğü, mo der ni te nin küresel çapta ölçek büyüttü-
ğü çağ. Ya ni bü tün za man la rın en ka ran lık ça ğı: Post mo dern Çağ. 

Bu ka ran lık ça ğa na sıl ge lin di ği ne ile ri de tek rar dö ne ce ğiz. 

İSLÂM Dİ Nİ  VE FEL SE FE 

Ta ri hin  hik met ha ri ta sı nı böy le ce be lir le dik ten son ra, şim di nübüvvet 
zin ci ri nin son hal ka sı nı teş kil eden  Hz. Mu ham med (sallallahu aleyhi ve sellem) 
ile baş la yan İslâmî dö ne me de kı sa ca ba ka lım. Ön ce lik le ge nel ta nım için de 
İslâm  dü şün ce ta ri hi ni ne Do ğu lu ne Ba tı lı say mak doğ ru ol maz. Do ğu-
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nun da Bâtının da mer ke zi ke siş me böl ge sin de or ta ya çı kan  İslâmiyet’in, 
do ğu şuy la  Arap ya rı ma da sı, fe tih ve ya yıl ma dö ne miy le  Şam ve  Bağ dat’ta 
te mer küz et me si  ta rih açı sın dan ol du ğu ka dar coğ raf ya açı sın dan da an lam-
lı dır. İslâm’ın  ev ren sel bir bilgi ve hikmet ol gu su şek lin de bü tün dün ya coğ-
raf ya sı nın bel li baş lı mer kez le rin de çi çek len me si,   Kur tu ba,  Ka hi re,  İs tan bul, 
 Is fa han ve  Bu ha ra gi bi Ba tı dan Do ğu ya uza nan ge niş bir ala nı bün ye si ne 
kat ma sı ile do ru ğu na ula şır. Bu ken din den emin ya yıl ma ile ka dim fikir hav-
zalarının  Hint,  İran,  Cun di şa pur,  Ati na,  İs ken de ri ye,  An tak ya,  Ur fa,  Har-
ran ve  Nu say bin mek tep le rin den ilim le rin, fel se fe ve hik me tin kor ku suz ca 
İslâm’ın  kül tü rel bün ye si ne ak ta rıl ma sı ara sın da önem li ben zer lik ler var dır. 

Bu gü ne ka dar, An tik  Yu nan  fel se fe si ve ilim le ri nin İslâm  dün ya sın da ki 
et ki le ri üze rin de du rul du. Oy sa kül tür ler ara sın da mey da na ge len kar şı lık lı 
iliş ki ve do ğur du ğu tabiî alış-ve ri şi “et ki len me” di ye ta nım la mak yan lış ve 
ya nıl tı cı dır; kal dı ki VI II. yüz yıl dan iti ba ren akıl la ra dur gun luk ve re cek bir 
hız la ge liş en  İslâm  hik me ti yal nız Yu nan’la  te ma sa geç mek le ye tin mi yor, 
ka dim  Hint,  İran,  Mı sır ve  Me zo po tam ya kül tür ve ilim le riy le de yo ğun 
te mas ku ru yor du. Bu nu ha zır la yan tarihî ve sos yo lo jik şart lar, kül tü rel ve 
ma ne vi et ken ler ne olur sa ol sun, Müs lü man lar pey gam ber di liy le  teb liğ 
edi len saf hik me tin ku cak la yı cı me sa jı na uy gun, bir yan dan es ki tefekkür 
şekillerinin özün de var olan hik me ti di rilt mek, ev ren sel ve bir leş ti ri ci bir 
form ya rat mak, öte yan dan İslâmi saf hik me ti ve tev hi din ha yat ve ri ci 
da ve ti ni dört bir ya na ilet mek gi bi can lı, di na mik, bir leş ti ri ci ve yü cel ti ci 
amaç lar pe şin dey di ler. Or yan ta list le re ba kı lır sa, Müs lü man la rın ta rih te 
oy na dık la rı rol, Yu nan  il mi ni ve fel se fe si ni kay bol ma teh li ke siy le kar şı 
kar şı ya iken ter cü me fa a li yet le riy le gün yü zü ne çı kar mak, son ra da bu nu 
 Si cil ya ve  En dü lüs yo luy la Ba tı ya ta nıt mak la sı nır lı dır. Ya ni Müs lü man lar 
ta rih le ri bo yun ca sa de ce ba sit bi rer ara cı (iş gören postacılar) ol mak tan öte 
baş ka şey ler ya pa ma mış lar dır. 

Oy sa ba şın dan be ri gör dük ki, Yu nan’ın  ken di si da hi bi lin mez ken hik-
met ana-yur du olan pey gam ber ler ve on la rı sa da kat le iz le yen le rin di liy le 
 Me zo po tam ya’da ne şet et miş tir. Ta rih sah ne si ne çık tı ğın da bi le Yu nan-
lı la rın ken di le ri, Do ğu da tah sil gör me yen kim se le re ne bil ge, ne  fi lo zof 
gö züy le ba kar lar dı.  Yu nan lı lar hik me ti ve ilim le ri Do ğu dan öğren dik le ri 
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gi bi, Av ru pa lı lar da fel se fe yi ve ilim le ri yi ne Yu nan lı ata la rı gi bi Müs lü-
man lar dan öğ ren di ler. Bi lim sel for mas yo nu nu  En dü lüs üni ver si te le rin de 
ka za nan ve  İbn Hey sem’in “op tik”ini kop ya edip ol du ğu gi bi ken di ne mal 
eden   Ro ger   Ba con so nun da şu nu iti raf et mek ten ken di ni ala ma mış tı: “Fel-
se fe  Ara bis tan’dan alın mış tır. Bu yüz den hiç bir La tin, ter cü me edil dik le ri 
dil le ri bil me dik çe, hik met le ri ve fel se fe le ri ge rek ti ği gi bi an la ya maz.”65

Ba tı da de ney sel me to dun ve mo dern bi li min ku ru cu su ka bul edi len 
 Ba con’ın bu iti raf la rı sa de ce fel se fe ala nı nı kap sı yor. Oy sa Müs lü man lar 
yal nız fel se fe ve hik met ala nın da de ğil, sos yal ve  ta bi at bi lim le rin de de 
ola ğa nüs tü me sa fe ler ka tet miş ler di. Müslümanlar hiçbir şey yapmadılarsa, 
sıfırı (0) ve deneysel yöntemi Batıya öğretmekle bugünkü bilgi hasılasının 
teşekkülünde hayati önemde katkı sağladılar. Üs te lik i lim ler le il gi len me le-
ri Yu nan’dan  ter cü me ler den son ra de ğil, çok da ha ön ce sin den baş la mış-
tı. Hz. Pey gam be r'in ir ti ha lin den 75 se ne son ra, ya ni da ha 707 yı lın da 
ilk ra sat ha ne Eme vi ha li fe si   Ab dül me lik ta ra fın dan baş kent  Şam’da in şa 
et ti ril miş ti. Yu nan’dan  ve baş ka mer kez ler den ki tap ter cü me fa a li ye ti nin 
hız ka zan ma sı nın ise ar ka sın da baş ka top lum sal ve kül tü rel amil ler var dı. 
Yok sa Bey tü’l-Hik me’den çok da ha ön ce sin de ilim ve hik met çev re le ri fel-
se fe nin bel li baş lı ko nu la rın dan ha ber dar idi ler ve il mi mah fil ler de bun lar 
tar tı şı lı yor du.  İbn Ke sir, İslâm  ak lıy la uyuş ma yan Yu nan  fel se fe si nin ilk 
yüz yıl da İslâm  dün ya sın da bi lin di ği ni söy ler. Sad red din  Şi ra zi ( Mol la Sad-
ra)’nin  Suh re ver di’ye da ya na rak ak tar dı ğı na gö re, Eme vi ler dö ne min de ilk 
ke lam cı lar Yu nan  fel se fe si ni bi li yor lar dı, on la ra bu fel se fe nin ba zı ki tap la rı 
in ti kal et miş ti. An cak bu, son ra ki dö ne min    Meşşaî fel se fe si de ğil di. İlk 
ke lam cı lar ba zı Yu nan  ku ral la rı nı al mış -özel lik le  man tık; çün kü on la ra 
gö re  man tık baş lı ba şı na bir fel se fe ve ya ilim de ğil, bir araç tı- fel se fe le ri ne 
kat mış lar dı. Söz ge li mi  Hu zayl el-Al laf ve  Hi şam bin Ha kem’in ki tap la rı na 
bak tı ğı mız da Yu nan  fel se fe si nin iş gal et ti ği ge niş li ği gö rü rüz; ko lay lık la 
fel se fi ıs tı lah la ra rast la nır. De mek olu yor ki Yu nan’la  te mas ter cü me fa a li-
ye tin den ön ce si ne da ya nır.66 

65 Garaudy, A.g.e., s. 99. Daha geniş bilgi için bkz. Ali Bulaç,  İslâm Dünyasında Toplumsal 
Değişme, s. 11 vd.; W.H. Kramers,  İslâm Medeniyeti Tarihinde Coğrafya ve Ticaret, s.4 vd.

66 Metalogicus, IV. 6. Nakl. R.Garaudy, Age, s. 99; Ignace  Goldziher, Klasik Arap Literatürü, 
s. 104.
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Yu nan  fel se fe siy le te ma sı ha zır la yan top lum sal ve kül tü rel şart la rın kav-
ran ma sı bi ze ba zı açık la yı cı bil gi ler ver me ye yar dım ede bi lir.  Gold zi her’in 
işa ret et ti ği, gi bi İslâm  dün ya sı na fel se fe nin gi ri şi nin tek ne de ni ter cü me-
ler de ğil dir. Bu nun ya nın da Müs lü man la rın baş ka un sur lar la ka rış ma sı da 
önem li bir et ken dir. Mi la di 7. yüz yıl da Müs lü man lar la di ğer le ri ara sın da 
  ka der, hür ri yet vb. ko nu lar da şid det li tar tış ma lar baş gös ter miş ti. Özel lik-
le  Şam  Hı ris ti yan çev re le ri ile ken di dö nem le ri nin en kül tür lü ke sim le ri ni 
tem sil eden  Sür ya ni ler bu ha ra ret li at mos fe rin doğ ma sın da baş lı ca âmil di. 
İş te bu fik ri ve tar tış ma lı at mos fer de  Yu nan  fel se fe si,  Ye ni-Ef la tun cu luk 
ve Aris tocu lu ğun te mel kav ram ve dü şün ce le ri gün de me gel miş ol du. Bu 
ha ra ret li tar tış ma lar da söz lü et ki ler, ya zı lı et ki ler den çok da ha bü yük rol 
oy na dı.67 Bu da bi ze gös te ri yor ki, fel se fe nin İslâm  dün ya sı na gi ri şi fe tih-
ler le be ra ber tabiî bir kar şı laş ma nın ka çı nıl maz so nu cuy du. 

An cak fel se fe, özel lik le  Yu nan  fel se fe si ve   Aris to culuk bü yük so run-
lar çı kar ma da ge cik me di. Müs lü man lar, ya yıl ma la rı sırasın da es ki kül tür 
ve ilim le rin men şe in de ya tan hik me ti di rilt me ve İslâm’ın  için de eri te rek 
yep ye ni bir kavramsal çerçeve oluştur ma ile uğ ra şır ken, bu se fer Yu nan 
 fel se fe sin de din ile hik met ara sın da vu ku  bul muş bir  ça tış ma ile de kar şı 
kar şı ya gel di ler. Oy sa ne tu haf bir ta nım la may dı bu? Bü tün ilahî kö ken li 
din ler ve ne be vi teb liğ ler hik me ti öğ re tir ler ken, Yu nan’da  hik met fel se fi 
bir form için de din’e kar şı ve onun la uz laş ma sı müm kün ol ma yan bir 
ma hi yet ka zan mış tı. Yu nan  fel se fe si nin bün ye sin de or ta ya çı kan bu  ça tış-
ma, kı sa za man da İslâm di ni  ile Yu nan  kül tü rü ara sın da bir mü ca de le ye 
dö nüş tü. İslâm’ın son  ilahî ve saf teb li ği tem sil eden bir din ola rak or ta-
ya çı kı şı, kı sa za man son ra  Mı sır,  Şam,  Ba bil,  İran ve  Hint gi bi bü yük 
mer kez ler de ya şa yan ka dim din ve kül tür ler le de kar şı kar şı ya gel me si ni 
ka çı nıl maz kı la cak tı; ni te kim öy le de ol du. Ama ça tış ma nın asıl bü yük 
ve en şid det li ala nı nın İslâm ile  Yu nan  ara sın da vu ku bul ma sı, ne Yu nan 
 fel se fe si nin sar sıl maz gü cü nü ne de söz  ko nu su bu kül tür le rin da ya nık sız lı-
ğı nı ifa de eder. Do ğu da ki bu fikir ve  irfan havzaları kı sa za man da İslâm’la 
 uz laş ma yo lu na gir diy se bu, on la rın tü müy le  la ik ( din-dı şı) ol ma ma la rı nın 
ve bü tün soy suz laş ma la ra rağ men yi ne de “bo zul muş-hik met” te me li ne 

67  Sami en-Neşşar, Neş’etü’l-Fikri’l-Felsefi fi’l- İslâm, 1, 108.
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da ya lı özel lik le ri ni ko ru muş bu lun ma la rı nın sonu cuy du. Oy sa Yu nan’da 
 kar şı mı za çı kan fel se fe ise özü, kay na ğı, kav ram sal ya pı sı ve ifa de bi çi miy le 
ta ma miy le  di n-dışı ve  la ik bir dü şün ce sis te miy di.  İslâmiyet zo run lu ola-
rak en bü yük mu ka ve me ti ona kar şı gös te re cek ti. Bu, kuş ku suz iki bü yük 
düşünce mirasının kar şı laş ma sıy dı ve ta ri hin bun dan son ra ki sey ri ni ke sin 
ola rak et ki le ye cek ti. 

İLA Hİ HİK MET’E DÖ NÜŞ 

Şim di ye ka dar ki an lat tık la rı mız dan or ta ya şu so nuç lar çı kı yor: 
İn sa nın ge rek söz lü ge rek se ya zı lı  ta rih kay nak la rın dan öğ ren di ği mi ze 

gö re, hik met iki de fa Do ğu dan Ba tı ya in ti kal et ti ve her iki sin de de Ba tı da 
kök lü de ği şik lik le re uğ ra ya rak ken di ilahî özü ne ve ama cı na ya ban cı laş tı. 
Ay nı şey ilim ler için de söz  ko nu su dur. 

İlk in ti kal den son ra, Yu nan lı ların  Me zo po tam ya’dan nübüvvet öğ re-
ti le ri ni içe ren hik me ti alıp Yu nan  po li te iz mi or ta mın da tan rı la ra ve 
paganlaşmış hayat biçimlerine kar şı kul lan ma la rı, hik me tin bir sü re son ra 
unu tu lup ye ri ni fel se fe ye bı rak ma sı so nu cu nu do ğur du. Bu, in ti kal le sağ la-
nan yük se li şin tek rar dü şü şe geç me si ola yı dır ki,  Pi sa gor ve di ğer  fi lo zof lar 
bu na açık ça işa ret et miş ler dir. 

8. yüz yıl dan baş la mak üze re 12. yüz yı la ka dar Müs lü man la rın çev ri-
min ter si ni iz le yen bir çiz gi üze rin de Yu nan’dan  İslâm  dü şün ce ve ma ne-
vi yat ik li mi ne in ti kal et tir dik le ri bu fel se fe ve ilim ler de yi ne de hik me tin 
ko run muş un sur la rı var dı. İş te bil has sa  Meşşaîler, bu fel se fe ve  se kü ler kül-
tü re ka rış mış hik me ti ayık la yıp or ta ya çı ka ra rak, ge rek hik me te ve ge rek se 
ge nel de in san kül tü rü ne bü yük kat kı lar yap tı lar. 

12. yüz yıl dan iti ba ren  Av ru pa’nın  Si cil ya ve  İs pan ya üze rin den ikin ci 
de fa Do ğu dan bil gi in ti ka li ne baş la dı ğı nı gö rü yo ruz. An cak yıllar ca sü ren 
bu in ti kal bel li bir se vi ye ye gel dik ten so ra, yi ne ka dim  Yu nan’da ki se rü ve ni 
ha tır la tır ca sı na İslâm’dan  ak ta rı lan bil gi nin bu se fer de Ki li se dog ma tiz mi-
ne ve di ne kar şı kul la nıl dı ğı na, ar dın dan bil gi nin özün de ya tan hik met ten 
arın dı rı la rak  se kü ler bir fel se fe ve ye ni bir bi lim sel pa ra dig ma nın in şa edil-
me si yo lun da kul la nıl dı ğı na şa hit olu yo ruz. Bu, üze rin de de rin le me si ne 
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du rul ma sı ge re ken önem li bir ko nu dur. Çün kü, 19. yüz yı lın son la rın dan 
iti ba ren İslâm  dün ya sı nın ön de ge len mo der nist le ri, Ba tı da ge li şen  mo dern 
bi lim ve kül tü rü al mak la, as lın da Müs lü man la rın za ma nın da or ta ya çık ma-
sın da bi rin ci de re ce de rol oy na dık la rı bir şe yi, ya ni ken di le ri ne ait bir ma lı 
tek rar ana yur du na ge tir mek is te dik le ri ni öne sü rü yor lar ve Bey tü’l-Hik me 
ara cı lı ğıy la olan şe yin ikin ci de fa ger çek leş me si ge rek ti ği ni söy lü yor lar dı. 

An cak dü nün ve bu gü nün mo der nist le ri ni ya nıl tan nok ta şu dur: 
Yu ka rı da da de ğin di ği miz gi bi Müs lü man lar, Yu nan  fel se fe si ni İslâm  dün-
ya sı na ak ta rır lar ken, onu Yu nan  me ta fi zi ğin den arın dı rıp hik met yö nü nü 
araş tı rı yor lar dı ki, te mel de fel se fe ye kar şı ol ma yan  Gazalî’nin,  Farabî ve 
 İbn Si na’ya yö nelt ti ği eleş ti ri le rin esa sı buy du.  Gazalî’ye gö re  Meşşaîler, 
hik met ve ilim ler le bir lik te Yu nan  me ta fi zi ği ni de İslâm’a  so ku yor lar dı ki, 
bu iki si nin ara sı nı ayır mak ge re kir di. Ni te kim Müs lü man la rın Yu nan  ilim-
le ri ve fel se fe siy le il gi le nir ler ken, Yu nan  şi i ri,  sa nat ve mi to lo ji si ne hiç bir 
za man sem pa ti ile bak ma mış ol ma la rı bu nun gös ter ge si ola bi lir.68

Ola yın ikin ci yö nü ise, 12. yüz yıl dan son ra  Av ru pa’ya in ti kal eden 
İs lâ mî ilim ve fel se fe nin Hı ris ti yan lı ğa kar şı kul la nı lır ken, asıl ilahî hik met 
özel lik le ri ni kay bet me si ola yı dır. Bu nu iz le yen saf ha da ilahî kim li ğin den 
arın dı rı lan bil gi, ar tık hik met ol mak tan çı kıp ta ma men  sekü ler ve  din-
dı şı amaç lar da kul la nı lır ol muş tu ki,  Des car tes’ın  Gazalî’den al dı ğı şüp he 
kav ra mı nı me to dik ve bi lim sel bil gi nin el de edil me si yo lun da kul lan ma sı 
bu nun so mut ör ne ği dir.  Des car tes, şüp he yi  Gazalî’den al dı, ama onun 
ta nım la dı ğı şüp he ar tık  Gazalî’nin şüp he si ol mak tan çık mış, baş ka bir şey 
ol muş tu.  Farabî,  İbn Si na,  İbn Rüşd ve di ğer bü tün Müs lü man hakîm ve 
ilim adam la rı nın ba şı na ge len de bun dan baş ka sı de ğil di. 

Şu hal de Rö ne sans,   re form ve  Ay dın lan ma ile 19. yüz yı la ge lin di-
ğin de Ba tı da ge li şen ye ni kül tür ve bi lim le rin, ne hik met le ne de İslâm’la 
 her han gi bir il gi le ri kal mış tı. 19. yüz yıl da me ta fi zi ğin bi lim ler den arın dı-
rıl ma sı ile bi lim le rin fel se fe den ko pup ba ğım sız laş tı rıl ma sı yö nün de har ca-
nan ça ba lar, Ba tı da kül tür ve bi lim le rin na sıl ye ni,  se kü ler,  pro fan ve din’e 

68 H.Ziya Ülken, Uyanış Devirlerinde Tercümenin Rolü, s. 234; Muhammed el Behiy, Age., s. 
175 vd.
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kar şı bir te mel de ge liş tik le ri ni ye te rin ce gös ter mek te dir. Öy ley se Ba tı dan 
alı na cak olan “bi zim” de ğil, “Bâtının” ma lı ola cak tı. 

Bu tar tış ma bu gün de sür mek te dir. Ak tü el dün ya mız da Bâtının bi lim 
ve ku rum la rı nı al ma dan ba ğım sız lı ğı mı zı ve var lı ğı mı zı da hi ko ru ya ma-
ya ca ğı mız yö nün de yay gın bir gö rüş var. An cak (Bilgi Neyi Bilmektir? 
( İstanbul, 2006), “ Din ve Mo der nizm ( İstanbul, 2006)” ile “Nu hun Ge mi-
si ne Bin mek -Çevrimin Son Öğretisi-” ad lı ki tap la rı mız da  gös ter me ğe 
ça lış tı ğı mız gi bi, mo dern kül tür ve onun bir ürü nü olan bi lim, de nen di ği 
Ba tı dan baş la mak üze re bü tün dün ya da can lı ha ya tın ken di si ni teh dit eden 
yı kı cı, sar sı cı so nuç la ra yol aç tı. Şim di hem Ba tı da hem Ba tı lı ol ma yan 
top lum lar da bu  se kü ler,  pro fan kül tür ve bi li me kar şı iti raz ses le ri gi de rek 
yük se li yor ve bu na bağ lı ola rak al ter na tif kül tür ve dü şün ce kay nak la rı na 
bir yö ne lim baş lı yor. 

Bi ze gö re mo dern kül tü rün esa sı ta ma men  se kü ler ve  Al lah’a kar şı bir 
te mel de ge liş miş ol ma sı dır. Bu kül tür ve bil gi (bi lim) tü rün de hik met yok-
tur. İn san ise  ta rih bo yun ca  Al lah’ın yol gös ter me si sa ye sin de ve nü büv vet 
öğ re ti le rin den neş’et eden  İla hi   Hik met’e bağ lı ka la rak Ha ki kat’i ara mış ve 
bu  kut sal form ve ma ne vi ik lim için de so run la rı nı çöz me ğe ça lış mış tır. 

Bu bağ lam da İslâm’ın  mo dern dün ya ya ce va bı,  se kü ler kül tür den 
ko pup  İla hi   Hik met’e yö nel me nin sa hi ci yol la rı nı gös ter mek te yat mak ta-
dır. Bil gi baş ta ol mak üze re, fel se fe, bi lim, kül tür, dün ya, in san, var lık, 
ha yat, al ter na tif ya şa ma bi çim le ri vb. bü tün kav ram lar ye ni den tanım-
lan ma ya muh taç tır. Eğer Müs lü man lar  İla hi   Hik met’i ye ni den di rilt me 
ba şa rı sı nı gös te re bi lir ler se, bu, hem on la rın hem de bu ge ze gen de ya şa yan 
bü tün in san la rın ve can lı la rın kur tu lu şu na kat kı ola cak tır.69

İş te biz de, bu araş tır ma mız bo yun ca, din-fel se fe, akıl-vahy iliş ki si ve 
 çif te-ger çek lik ( iki alan) çev re sin de bu bü yük ta rih sel ola yı ele alıp bu nun 
Do ğu da ve Ba tı da do ğur du ğu so nuç lar üze rin de dur mak ve müm kün se 
bun dan son ra ne le rin ya pı la bi le ce ği ne iliş kin ipuç la rı el de et mek is ti yo-
ruz. 

69 Ali Bulaç,  İslâm Dünyasında Hikmeti Yeniden Diriltmek, Bilgi ve   Hikmet Dergisi,  İstanbul, 
Kış-1993, Sayı: 1, s.3-24.

İslâm,   Hikmet ve  Felsefe 
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FEL SE FE NİN İS LÂM DÜN YA SI NA Gİ Rİ Şİ

ARAP YA RI MA DA SIN DA BİR  PEY GAM BER

Mi la di 610 yı lın da ilk vahy alış la rıy la  Nü büv vet zin ci ri nin son hal ka-
sın da son ila hi me sa jı in san la ra  teb liğ et me ye baş la yan  Hz. Muham med 
(sallallahu aleyhi ve sellem)’in coğ ra fi me kan ola rak Arap ya rı ma da sın da bu  kut-
sal gö re ve baş la ma sı, öte den be ri Av ru pa lı or yan ta list le ri uğ raş tı ran önem li 
bir ko nu ol muş tur. 6. ve 7. yüz yıl la rın hat ta da ha es ki ye inen za man la rın 
ka dim  irfan ve tefekkür havzalarını tem sil eden o gü nün  Bi zans’ı,  İran’ı, 
 Mı sır’ı ( İs ken de ri ye),  Hind’i ve da ha uzak lar daki  Çin’i gö z ö nü ne alın dı-
ğın da, Ara bis tan gi bi düşünce ve ilim de ger çek ten sö zü edil me ğe de ğer 
bir var lık or ta ya koya ma mış bir coğ ra fi me ka nın, son ra ki bü tün za man la-
rın entelektüel ve manevî ha ya tı nı de rin den et ki le ye cek bir Pey gam be rin 
teb li ği ne sah ne ol ma sı nın gö rü nür de man tık sal bir açık la ma sı yok tur. 
Muh te me len her tür den bir fe no me ni çev re fak tör le ri nin yön len di ri ci 
gü cüy le açık la yan or yan ta list le ri ve sos yal bi lim ci le ri şa şır tan da bu ol sa 
ge rektir. Çünkü hatırlanacağı üzere, düşüncenin gücü ve yapısı ne olursa 
olsun, sonuçta insani bir etkinlik kabul edilir ve insan da “sosyal çevresinin 
ürünü” olarak ele alınır.

So ru na Pey gam be rin   ümmî ki şi li ği ile Arap ya rı ma da sı nın yu ka rı da 
sö zü edi len yer le şik kök lü düşünce formları kar şı sın da ki saf, bo zul ma mış 
du ru muy la bir kar şı laş tır ma ya pı la rak ba kıl dı ğın da, böy le si ne bâkir bir 
coğrafî-zihni çev re nin, uygun bir mekan olduğu görülür. Son  tebliğ olarak 
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İslamiyet’ten beklenen sonraki zamanlarda çok sayıda dış etkiye karşı safi-
yetini, sahih muhtevasını korumasıdır. Diğer dinlerin başına gelenin bu 
dinin de başına gelmemesi en önemli sorundur ve hakikaten Arap yarım 
adası bunun için özel olarak seçilmiş coğrafi-zihni çevre durumundadır.

Her ne ka dar ya rı ma da da ol duk ça da ğı nık ya şa yan gö çe be, ya rı-gö çe-
be ve yer le şik Arap ka bi le le ri ara sın da İslâmî tebliğin ru hu na ya ban cı 
sa yı sız fikri un sur, bo zul muş ge le nek ler, yay gın ve yer le şik alış kan lık lar 
ile ka bi le ler ara sı ha ya tı de rin den et ki le yen kök lü norm lar var sa bi le, Arap 
in sa nı nın zih nin de bü tün bu olum suz luk la rı bes le yen ka dim ve yer le şik 
fel se fi di sip lin ler, de ğiş ti ril me si ne re dey se imkânsız de ne cek ka dar güç kül-
tü rel form lar yok tur. Çö lün en gin derinliği ve ge niş li ği için de son suz, koz-
mik dü ze nin in san ru hu na ya kın te ma sı be de vi in sa nı her za man et ki li yor-
du. Ya rı ma dada fel se fe ve  ta bi at ilim le rinden çok, dil ve ede bi ya t, özel lik le 
 şi i r gelişmiş, do ru ğun a çıkmıştır. An cak ka nım ca Arap ya rı ma da sı nın son 
ila hi me sa jın ya yıl ma sın da mer kez se çil me si nin önem li sebebi   Ka’be’nin 
  Mek ke’de ki var lı ğı dır.  Kur’ân’ın ta nı mıy la “  şe hir le rin ana sı olan  Mek ke’de 
in san lar için ku ru lan İlk Ev (olan) Kâbe” (3/Al-i İmrân, 96), Hz.  Âdem’in 
ila hi yön len dir me ile ye ri ni tes pit et ti ği ve İb ra him aley his se lam’ın oğ lu 
 İs ma il’le te mel le ri ni bu lup yük selt ti ği  tev hid inan cı nın sem bo lü bir ya pı-
dır. Böy le lik le  Âdem’le baş la yan ilk ila hi me saj, İb ra him’in ha nif (Tek Tan-
rı) inan cı na da ya lı  tev hid ge le ne ğiy le pe kiş tik ten son ra  Hz. Mu ham med 
(sallallahu aleyhi ve sellem)’in ev ren sel teb li ği ile sona erecektir. Tarihin Şafak 
Vakti’nde ilk insan ve ilk peygamber  Âdem, Kuşluk Vakti’nde Nuh, Öğle 
Vakti’nde İbrahim (aleyhimüsselam) görev yaptılar. Şimdi sıra İkindi 
Vakti’nin peygamberine (Nebiyyü’l-asr) geldi. Böylelikle  ta rih, baş la dı ğı 
nok ta da son ila hi teb li ğin ke sil me siy le, ay nı mer ke zî ek sen üze rin de de vam 
ede cek, fa kat çev rim sel bir bi çim de nü büv vet, baş la dı ğı yer de so na (hi ta-
ma) ere cek , başka bir ifadeyle tarihin gündönümü ( çevrim) tamamlanmış 
olacaktır. (Daha geniş bilgi için bkz. Ali Bulaç, Nuh’un Gemisine Binmek 
–Çevrimin Son Öğretisi- ll. Bölüm.)

Tek rar ko nu mu za dö ner sek, “ ca hi liy ye” dev ri di ye ta nım la nan İslâm 
ön ce si  Arap kül tür ha ya tın da ön de ge len et kin li ğin dil,  şi ir,  me sel ler ve 
hi ka ye (  kıs sa) ge le ne ği ol du ğu nu gö rü rüz. İn san la rın ni hai so run la rı nı var-
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lık la bü tün leş ti re rek an lam lan dır mak is te yen İslâm vah yi  açı sın dan dil ve 
 şi ir her za man yar dım cı iki öge ol muş tur. Me sel ve hi ka ye ge le ne ği de in sa-
nı var lık âlemi için de  ta rih sa hi bi kıl ma ya ça lı şan öğre ti nin za man bi lin ci ni 
uyan dır ma sın da des tek le yi ci bir baş ka öge dir. Bu na rağ men Kur’ân,  ken di 
öğ re ti si ni şi ir den, eleş ti rel  ta rih an la yı şı nı da hi ka ye ( kıs sa) ge le ne ğin den 
özen le ayır ma yı ih mal ede mez di. Nite kim öy le yap tı ve  tev hid ge le ne ği nin 
ta rih sel bo yut la rı nı çar pı cı bir an la tım la or ta ya ko yar ken, “ata lar”dan in ti-
kal eden fik ri miras yı ğı nın, yal nız ca geç miş ten ak ta rı lı yor di ye be lir le yi ci 
bir öne me sa hip ola ma ya ca ğı nı sa ra hat le vur gu la dı.

 Kur’ân’ın ini şi (nü zul) ile ya rı ma da nın dü şün ce ha ya tın da bü yük bir 
ha re ket lik ol du ğu he men he men bü tün araş tır ma cı la rın üze rin de it ti fak 
et ti ği bir hu sus tur. Kur’ân,  göz le mi yü zey sel ol mak tan öte ye geç me yen 
Arap in sa nı nın dik ka ti ni var lı ğın bü tü nü ne ve bu var lı ğın ge ri sin de ki 
Ha ki kat’in kav ran ma sı na çek ti. Bu ye ni dö nem de in sa nın il gi ala nı na da hil 
edi len var lık âlemi nin mer ke zin de “ Al lah” var dır.  Al lah,  ya ra tı cı ola rak 
  kud ret, ira de ve mut lak il miy le bü tün var lı ğı ken di hü küm ran lı ğı al tın da 
tutmaktadır. İn san bu var lık âlemi nin seç kin bir tü rü ola rak  Al lah’ın yer yü-
zün de ki tem sil ci si, ha li fe si’dir. Fi zik dün ya nın an la şı lır bil gi si ni te mel len di-
ren ni hai il ke le ri,  Al lah vahy ile in sa na öğ re tir ken göz lem le ne bi len var lı ğı 
do na tan sa yı sız nes ne ve olay lar in sa na yol gös te ren işa ret ler, “ âyet ler”dir. 
 Al lah in sa na, ge rek âlem ve fi zik (mü şa he de âlemi) dün ya ara cı lı ğıy la 
hi tap et ti ği gi bi,  ta rih bo yun ca pey gam ber le re gön der di ği vahy ara cı lı ğıy-
la da ses len mek te ve yol gös ter mek te dir. Pey gam be re ge len vahy,  Al lah’ın 
in san la te ma sı nı sağ la yan gü ve ni lir bir yol, ni hai ger çek li ği öğ re ten asli ve 
doğ ru bir bil gi kay na ğı dır.

 Hz. Mu ham med (sallallahu aleyhi ve sellem)’in bu dünyadan irtihaline 
(632) ka dar bu öğ re ti nin in san top lu mun da ku rum laş ma sı ve ye ni bir var-
lık, hayat ve insan idrakinin in şa sı için en gin ça ba lar har can dı.  Pey gam ber 
ha yat ta ol du ğu sü re için de fikrî an lam da cid di bir so run çık ma dı. Çün kü 
hem vahy gel me ğe de vam edi yor du hem de pey gam ber le rin manevi ki şi-
li ği, çık ma sı muh te mel olan her so ru nun tatminkâr bil gi ve yön tem ler le 
çö züm bu lun ma sın da ye ter liy di. Kuş ku suz  Pey gam ber dö ne mi ni, zih ni ve 
fel se fi ha re ket le ri or ta ya çı ka ran insanî ve top lum sal et ken le rin var lı ğı ba kı-
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mın dan du ra ğan, ha re ket siz ve ya her tür lü in sa ni çe liş ki ye ka pa lı bi çim ler-
de ta sav vur et mek yan lış olur. Öy le ki da ha son ra la rı bü tün za man lar için 
mo del (  üs ve tün ha se ne) ka bul edi le cek ilk İslâm  topluluğunun ol duk ça 
yük sek se vi ye de bir iliş ki ler mo de li ol du ğun da kuş ku yok tur. Son derece 
dinamik bir cemaat yapısı ve sosyal hareketlilik yanında in sa nı var lık dün-
ya sı yla olması gereken noktada buluşturan ila hi  teb liğ, yeni beşeri örgüt-
lenmenin zih ni ha ya tın da hay ran lık uyan dı ran bir   is tik rar sağ la mış tı. Aynı 
inancı ve idealleri paylaşsa da insanlar tarak dişleri gibi eşit ve aynı değil-
dir. Kimi belli bilgi düzeyleriyle yetinir, kimi olayların daha derinlerdeki 
sebeplerine inmek ister. Bazı seç kin   sa ha be ler, zi hin le ri ni meş gul eden kar-
ma şık so run la rı, sos yal ve en fu si ko nu la rı he men Hz.  Pey gam ber’e in ti kal 
et tir mek le ve on dan tat min edi ci ce vap lar al mak la bir lik te, ba zı ri va yet le re 
gö re  Pey gam ber, ya pı sı ge re ği kar ma şık, fel se fi an lam da boş  me ta fi zik tar-
tış ma la rın yay gın bir bi çim de yeni cemaat hayatının il gi ala nı na gir me si ne 
pek ta raf tar de ğil di.

 Hz. Mu ham med (sallallahu aleyhi ve sellem)’in irtihali (h. 11, m. 632) 
Müs lü manların dü şün ce ha ya tın da bü yük de ği şik li ğe yol aç ma dı. Çün kü 
Pey gam be rin iz le di ği yo lu de vam et ti re cek,  kut sal öğ re ti yi  teb liğ ede cek 
bü yük şah si yet ler var dı. Bun la rın he men hep si Pey gam be rin ya nın da 
ye tiş miş, onun eği ti min den geç miş seç kin in san lar dı. Bu ba kım dan Hz. 
 Ebu Be kir’in hi la fe ti (h. 11-13 / m. 632-634) de  Pey gam ber dev ri nin bir 
de va mı sa yı lır. Bu de vir de  Gü ney Ara bis tan’da tü re yen “  Ya lan cı pey gam-
ber ler” ha re ke ti önem li bir  ge liş me sa yıl mak la bir lik te, bu, Müs lü man la rın 
dü şün ce ve  inanç dün ya la rın da iz bı ra ka cak bir de ği şik lik ya pa ma dan 
sön dü rül dü. Esa sın da Kur’ân,   Hz. Mu ham med (sallallahu aleyhi ve sellem)den 
son ra ar tık  pey gam ber lik ( Nü büv vet) zin ci ri nin son hal ka sı na ge lin di ği ni, 
bun dan böy le pey gam ber gel me ye ce ği ni ve  Al lah’ın din ola rak en son, 
in san la ra İslâm’ı  seç ti ği ni (5/Ma i de, 3) açık ça be lir ti yor du.

Hz.  Ebu Be kir’den son ra   Hz. Ömer (h. 13-23 / m. 634-643),   Hz. 
Os man (h. 23-35/ m. 643-655) ve   Hz. Ali (h. 35-41 / m. 655-661)’nin 
hi la fe ti za man  za man ba zı sür tüş me le re, dü şün ce ay rı lık la rı na sebep 
ol muş tu ve do ğal ola rak bu ay rı lık la rın ge ri sin de sos yal ve si ya sal sebeplere 
dayalı ihtilaflar yatıyordu. Muh te me len de ile ri de “  İslâm  dü şün ce si”  adı 
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al tın da te şek kül ede cek olan bir çok akım (mezhep,  fırka vs.), baş lan gıç ta 
bu sos yal ve si ya sal gö rüş ay rı lık la rın dan bes le ne cek ti. Ni te kim  Hz. Ali’nin 
dev riy le  İslâm  dü şün ce si ikin ci dö ne mi ne gir miş sa yı lır. Öy ley se şu söy le-
ne bi lir ki, İslâm  dü şün ce sin de ilk ha re ket, “  ima met” so ru nu nun or ta ya 
çık ma sıy la doğ muş tur. Son ra ki de vir ler de dış dünya ile kurulan ilişkiler ve 
ya ban cı fikir ve  irfan havzalarıyla te mas ne de re ce etkileyici olur sa ol sun, 
ilk fik ri kı mıl da nışlar kaynağını İslam’ın iç dinamiklerinden almaktadır.  

Bu da bize İslam düşüncesi adını verdiğimiz Müslüman düşünce hası-
lasının salt teorik merak ve spekülasyonlardan kaynaklanmadığını; insanlar 
siyasi, ekonomik ve sosyal pozisyonlar almaya çalışırken, her durumda 
-doğru veya yanlış, isabetli veya isabetsiz- pozisyonlarını inandıkları dinin 
kaynaklarına göre meşrulaştırmaya ve şekillendirmeye çalıştıklarını göster-
mektedir.

İLK GÖ RÜŞ AY RI LI ĞI: Sİ YA SET VE YÖN TEM

Hz.  Pey gam ber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in ve fa tı nı iz le yen sa at ler de ye ri-
ne ge çip ha li fe si ola cak ve Müs lü man top lu mun yö ne ti ci li ği ni üst le ne cek 
ki şi ko nu sun da ih ti laf çık tı. İhtilafın sebebi,  Peygamber’den sonra kimin 
Müslümanların başına geçeceği konusuydu.  Son ra la rı Sün ni ve  Şii di ye iki 
ana akı ma bö lü ne cek Müs lü man dü şün ce ha ya tı nın te şek kü lün de bu konu 
etrafında baş gösteren tartışma belirleyici bir rol oynadı. Bu gün Sün ni  ola-
rak te şek kül et miş akı ma gö re  Pey gam ber, ken di sin den son ra hiç kim se yi 
ye ri ne aday gös ter me den ve fat et miş tir. An cak Hz.  Peygamber’in, do lay lı 
ola rak ve bel ki de uzak me sa fe den, has ta lı ğı sı ra sın da  Ebu Be kir’e işa ret 
et ti ği öne sü rü lür. Bu nun de li li, has ta lı ğı es na sın da “imam” ola rak ve ilk 
de fa Hz.  Ebu Be kir’i   na maz kıl mak üze re top la nan ce ma a tin önü ne ge çir-
me si ve hat ta biz zat ken di si nin de ar ka sın da  na maz kıl ma sı dır.

Hi la fe tin ser best ira de ye ve Müs lü manların tek tek öz gür se çi mi ne 
( bi at) da ya lı bir ku rum ol ma sı ge rek ti ği ni sa vu nan ge nel Sün ni gö rü şe kar-
şı  Şii dokt rin, böy le si ne merkezî bir ku ru mun kar ma şık so run la rın or ta ya 
çık ma sı na sebep teş kil ede cek tarz da bı ra kıl mış ol ma sı nı man tık sal ola rak 
doğ ru bul maz. Ak si ne   Şia’ya gö re Hz.  Pey gam ber çe şit li ve si le ler le  Ehl-i 
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Beyt’ten  Hz. Ali’yi ye ri ne “  va si yet” et miş ve on dan son ra imam ola cak 
kim se le ri bir bir say mış tır.

Tar tış ma  ve gö rüş ay rı lık la rı nın han gi dö nem de ve han gi dü zey ler de 
baş la yıp sür dü ğü ko nu su bir ya na, Hz.  Ebu Be kir’in kı sa za man da  halife 
seçilme si ve ilk Müslüman cemaatin ba şı na geç me si top lum da baş la yan ilk 
ay rı lık ve ça tış ma la rın, da ha çı kı şın da et ki siz ha le gel me sin de önem li rol 
oy na mış, hiç de ğil se bö lün me ler er te len miş tir.   

Hz.  Ebu Be kir, ve fat edin ce ye ri ne  Hz. Ömer’i aday gös ter di. Bir ta-
kım Sün ni kay nak la ra gö re  Hz. Ali bu nu ka bul et miş, hat ta  Hz. Ali bir 
adım da ha ata rak “Ömer’den baş ka sı olur sa ta nı mam” de miş tir. Her ne 
ka dar  Şii kay nak lar bu tür bil gi le rin uy dur ma ol du ğu nu söy lü yor sa da, hi la-
fe ti bo yun ca  Hz. Ali’nin  Hz. Ömer’e her za man yar dım et ti ği ni, sözge li mi 
 Irak (  Se vad) ara zi le ri nin fey (top lumsal mül ki ye t) sta tü sü ne so kul ma sın da 
ona tam des tek sağ la dı ğı nı bi li yo ruz.1

Hz . Ömer ve fat et me den ön ce al tı ki şi yi aday gös ter di. Bu aday la rın 
için den  Hz. Os man’ın hi la fe te se çil me siy le yi ne o gün için me se le ka pan-
mış ol du. An cak  Hz. Os man’ın şe ha de tin den son ra du rum ay nı şe kil de 
ya tış ma dı. Her ne ka dar bir ta kım tar tış ma ve çe kiş me ler den son ra  Hz. Ali 
 dev let baş kan lı ğı na se çil diy se de,  Şam va li si   Mu a vi ye,  Hz. Os man’ın kat li-
ni öne sü re rek aleyh te pro pa gan da ya baş la dı. Olay lar kı sa za man da bü yü-
dü; olay la rın tır man ma hı zı bel li bir artış gösterince  Mu a vi ye hi la fe ti ni 
ilan et ti. Ce mel ve Sıf fin olay la rı bu te mel de po li tik ge liş me le rin mey da na 
ge tir di ği acı olay lar dır. Hiç şüp he siz çok geç me den ar dı ar ka sı ke sil me yen 
olay lar Müs lü man la rın par ça lan ma sı na ve ge niş çap lı fik ri bö lün me le re 
sebep ol du. İlk önem li fikrî ha re ket ola rak  Ha ri ci ler bu olay lar so nu cun da 
or ta ya çık tı. 

1 Daha geniş bilgi için bkz. Dr.İrfan Abdulhamit, Dirasat fi’l-Firak ve’l-Akaid el-İslâmiyye 
s. 17. vd; el-Bağdadi, el-Fark beyne’l-Fırak s. 13. vd. Julius Wellhausen, İslâmiyetin İlk 
Devirlerinde  Din-Siyasî Muhalefet Partileri s. 1 vd.; Prof. Suphi es-Salih,  İslâm Mezhepleri ve 
Müesseseleri, s. 77 vd.; Prof. W. Montgomery Watt,  İslâm Düşüncesinin Teşekkül Devri, s. 
11 vd. Dr. Ahmed Akbulut,   Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri,  s. 
90 vd.; Mücteba Uğur, Hicri Birinci Asırda  İslâm Toplumu, s. 31 vd. Hayreddin Yücesoy, 
Tatavvur el-Fikri’l-Siyasi inde Ehli’s-Sünne  s. 26 vd. ve  Hz. Ali’nin  Hz. Ömer’e verdiği des-
tek için bkz. Ali Bulaç,  Hz. Ömer’in Toprak Siyaseti, (Düşünce Dergisi, Nisan, 1978, sayı: 
1) s. 9-27.
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Bir  id di a ya gö re  İslâmiyet’in da ha ön ce  Arap ya rı ma da sı ve  Su ri ye’de 
ha kim du ru ma geç mek le et kin lik le ri ni kay be den  Yahu di un su ru nun da 
olay lar da bel li bir rol al dı ğı söy le ne bi lir.  Hi la fet çev re sin de gi de rek yo ğun-
luk ka za nan bu ra hat sız lık ve ri ci or tam da öte den be ri boz gun cu luk ve 
kış kır tı cı lık la ün yap mış   Ab dul lah  İbn Se be, hi la fet hak kı nın  Hz. Ali’ye 
ait ol ma sı nı sa vun ma ya baş la dı. Her ta ra fa git ti, le gal ve il le gal top lan tı lar 
yap tı, mi ting ler dü zen le di. Ona gö re  Hz. Ali hi la fe te tek hak sa hi bi ki şi dir, 
çün kü on da ilah lık özel li ği var; tan rı ona hulûl et miş tir. Öy le ki İslâm’ın 
ru hu na  ay kı rı bu dü şün ce le rin den do la yı ken di si ni ate şe ata rak ce za lan dı-
ra ca ğı nı söy le yen  Hz. Ali için şun la rı söy le di: “Gö rü yor su nuz; Ali ilah 
ol ma say dı be ni ya ka bi lir miy di? Suç lu la rı ate şe atan  Al lah de ğil mi?”2 
Bu ra da İbn  Se be’ ola yı nın faz la sıy la abar tıl dı ğı nı ve “ya hu di” kö ke nin den 
ha re ket le, son ra la rı İslâm’ın ilk  dö ne min de or ta ya çı kan siyasî ve kelamî 
ça tış ma la rı  ta rih-üs tü bir hak lı laş tır ma te me li ne da yan dır mak için bil has sa 
 Sünnî ik ti dar söz cü le ri nin İbn  Se be’ye aşı rı vur gu lar da bu lun duk la rı nı 
söy le mek müm kün. İslamiyet’in gelişmesinden bir ölçüde zarar gören 
 Yahudiler’in bundan hoşlanmadıkları ve elbette ellerine fırsat geçerse bun-
dan yararlanmak isteyecekleri düşünülebilir, hatta bazı olaylara müdahil 
oldukları da söylenebilir. Ancak ihtilafların ortaya çıkışlarını bu sebebe 
bağlamak hem “modern bir yaklaşım”dır, bu özelliğiyle mâluldür hem de 
bu muazzam siyasal ve toplumsal hareketlilik ve ihtilafları tek bir sebebe 
irca etmek bakımından yanlıştır.

Kuş ku suz bu si ya sal çe kiş me ve mü ca de le ler uzun bir za man geç me-
den ken di le ri ni ifa de ede cek fikrî ve te o lo jik form lar bul mak ta ge cik me di. 
He nüz bu er ken dö nem de ya ban cı kül tür ve fel se fe ler Müs lü man la rın 
dü şün ce ha ya tı na etkili bir biçimde gir me miş se bi le, Müslümanlar arasın-
da ge niş bir yel pa ze üze rin de yer alan ve gi de rek fark lı laş ma eği li mi ta şı yan 
un sur lar, ken di özel ko num la rı nı İslâmî (dinî) bir ter mi no lo jiy le des tek le-

2  Şii kaynaklar,   Sünnî- Şii ayrımını doktriner bir temelden yoksun bırakan  Abdullah  İbn 
Sebe’ olayına karşı çıkmakla yetinmeyip  Abdullah  İbn Sebe’nin tarihsel kişiliğini de inkâr 
etmektedirler. Bkz. Murtaza’l-Askeri, Abdullah b. Sebe Masalı, s. 3 vd. Ne var ki güvenilir 
 Sünnî eski kaynaklar  Abdullah  İbn Sebe’nin tarihsel kişiliğine ilişkin ciddi hiçbir kuşku 
beyan etmedikleri gibi ona nisbet edilen “  Sebeiye” fırkası hakkında geniş bilgiler vermek-
tedirler. Bkz. Fahreddin  Razi, el-Muhassal, s. 248, el-Bağdadi, el-Fark Beyne’t-Fırak, s. 212 
vd. Prof. Muhammed Ebu Zehra,  İslâm’da Siyasî ve İtikadî Mezhepler Tarihi, s. 56.
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me gi ri şi mi ne çok tan gir miş sa yı lır lar. Şu var ki, ih ti laf baş lan gıç ta si ya sal 
sebeple re da ya nıp ilk tar tış ma lar da Hz.  Ebu Be kir’den be ri alı şı la gel miş 
“ic ti had” fark lı lık la rı şek lin de ifa de edi lir ken, Eme vi le re te ka bül eden ya kın 
ta rih te ve Eme vi ler dö ne mi bo yun ca doğ ru dan “dinî/kelami” bir huviyete 
dö nüş müş tür.   Ah med Emin gi bi ki mi araş tır ma cı lar ise, di nin bi rey le ri 
her han gi bir so run da “şöy le böy le olsun” di ye be lir le yi ci bir ka yıt ge tir me-
di ği hal de, da ha çı kı şın da so run si ya sal iken, son ra la rı “dinî” bir kim li ğe 
bü rün me si ni ya dır ga tı cı bu lur lar.3 Bu ya dır ga yı cı tav rın hak lı bir man tı ğı 
yok tur. Çün kü in san “ih ti laf eden bir var lık”, top lum da ha re ket ha lin de 
olan can lı bir ol gu dur. Ve in san, top lum da yer le şik hal de bu lu nan fikri, 
maddi form lar için de ken di so run la rı na ba kar. Bu dö ne min İslâm top lu mu 
da  ken di ni do ğal ola rak İslâmî ter mi no lo ji için de ifa de et mek is te ye cek ti. 
Bu ne dinin istismarı -ki elbette özel niyet ve yollarla dini istismar etmek 
isteyenler olabilir- ne de başka düşünce formlarıyla hareket etmenin daha 
doğru ve isabetli olduğu anlamına gelmez. İstismara niyetli kişi her felsefi 
dili ve değeri istismar edecektir.

Bu açı dan ba kıl dığında,  ima met  ko nu su nu, “iman”ın ta nı mı, “mü’-
min”, bi re yin ni te li ği,  ka der,  ce bir,   ira de hür ri ye ti ve ak tü el bir siya sal tu tu-
mun meş ru laş tı rı cı ara cı ola rak sa ha be ler den han gi si nin di ğer le ri ne gö re 
da ha üs tün (fa zi let li) ol du ğu gi bi ko nu la rın iz le di ği ni gö rü yor ol ma mız 
te sa dü fi de ğil dir. Çün kü  Mu a vi ye’nin yö ne ti mi ken di özel yön tem le riy le 
-politik mücadele stratejisi şöyle özetlenebilir: Sözden anlayana söz, altın-
dan anlayana altın, kılıçtan anlayana kılıç gerekir- ele ge çir me sin den son ra, 
müs lü man ce ma a tin bi rey le ri, yö ne ti me kar şı o gün kü ve ger çek te ol ma sı 
ge re ken ta vır la rı nı göz den ge çir me ye baş la dı lar. Yö ne ti me ita at et me li mi? 
Yö ne ti ci ler ger çek an lam da Müs lü man mı dır? “ Fa sık” kim dir?

“ el-Mi lel ve’n-Ni hal”in sahibi Şeh ris ta ni (h. 479-548), son ra la rı 
Müslümanlar arasında bü yük gö rüş ay rı lık la rı na se bep ola cak önem li ih ti-
laf la rı 10 ana nok ta da top la mak ta dır:

1. Hz.  Pey gam ber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in   Me di ne’ye ge li şin den son ra 
Müs lü man ce ma at le iç i çe ya şa yan  mü na fık ların sis tem li yol lar la çı kar dık la-

3  Ahmed Emin, Duha’l- İslâm, III, 4-5; Ayrıca İlk fırkaların sosyolojik kökenleri için bkz. 
Rıdvan Seyyid, İslâmda Cemaatler Kavramı, s. 49 vd.
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rı ih ti laf lar. Şeh ris ta ni’ye gö re gi de rek güç le nen İslâm kar şı sın da  mü na fık-
la rın iz le di ği yol,  Pey gam ber et ra fın da top lan mış ce ma a tin kal bi ne şüp he 
to hum la rı ek mek şek lin de ol muş tu. Bir   ga ni met tak si mi sı ra sın da bir şah-
sın or ta ya çı kıp:

“– Ada let li dav ran ey Mu ham med, bu tak si min adil de ğil dir” de yip 
iti raz et me si ve  Pey gam ber’in:

“– Ben adil dav ran mı yor sam, kim adil dav ra nı yor?” de me si bu na 
ör nek tir. Şeh ris ta ni, bu şah sın “bir  dev let baş ka nı” sı fa tıy la  Pey gam ber’e 
iti raz yö nelt me si ni ilk ih ti laf sa yar.

Şeh ris ta ni, Uhud sa va şı are fe sin de mü na fık la rın ben zer bir iti ra zı nı 
ay nı ka te go ri ye so kar ve  Kur’ân’da yer alan 3/Al-i İm ran, 153-156; 16/
Nahl, 34 ve 36/Ya sin, 47. âyet le re gön der me de bu lu nur.

2. Şeh ris tani,  Pey gam ber’in sağ lı ğın da baş gös te ren bir baş ka ih ti la fı 
aka id  ( Ke lam) ile il gi li ve fik ri ni te lik li gös te rir. Bu, 13/Ra’d, 14’de işa ret 
edi len  Al lah’ın za tı ko nu sun da dü şün mek is te yen ler den kay nak la nan bir 
so run dur. Ancak ciddî bir tar tış ma ya yol aç ma dan ka pan mış tır.

  Şehristanî, Hz.  Pey gam ber’in has ta lı ğı es na sın da  sa ha be ler ara sın da 
çı kan iki ih ti laf nok ta sı nı “ic ti had fark lı lı ğı”na bağ lar ki, bun lar dan bi ri 
has ta ya ta ğın da iken  Pey gam ber’in ka ğıt   ka lem is te me ar zu su nun Hz . 
Ömer’in mü da ha le si so nu cun da ye ri ne ge ti ril me me si, di ğe ri de   Üsa me 
or du su nun ha zır lan ma sı ve tec hi zi ko nu sun da or ta ya çı kan görüş ay rı lı ğı-
dır. Bu olay da  sa ha be ler iki ye ay rı lıp bir kıs mı  Pey gam ber’in has ta lı ğı nın 
so nu cu nu bek le me yi uy gun gö rür ken, di ğer le ri em rin ye ri ne ge ti ril me si ni 
ve se fe re çı kıl ma sı nı is te miş ti.

3.  Pey gam ber’in ve fa tı üze ri ne Hz . Ömer’in kı lı cı nı çe ke rek onun 
ölme di ği ni ve İsa aley his se lam gi bi gö ğe çe kil di ği ni söy le me si üze ri ne, Hz. 
 Ebu Be kir’in 3/Al-i İm ran, 143. âyeti oku yup bu fik re kar şı çık ma sı. Riva-
ye te gö re Hz . Ömer bu âyeti işi tin ce: “- Ebu Be kir oku yun ca san ki ben bu 
âyeti hiç işit me miş tim gi bi gel di ba na” de miş tir.

4.  Pey gam ber’in def ni ko nu sun da ki ih ti laf: Bi lin di ği gi bi  Pey gam-
ber’in ve fa tı üze ri ne ba zı   mu ha cir ler  Pey gam ber’in  Mek ke’de,  En sar’dan 
ba zı la rı da  Me di ne’de def ne dil me si ni is te di. Bir  kı sım sa ha be ise, onun 
  Ku düs’te,  Beyt-i Mak dis’te def ne dil me si fik ri ni or ta ya at tı lar; çün kü on la-
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ra gö re  Ku düs pey gam ber le rin de fin ye ri dir. Ay rı ca Re su lul lah (sallallahu 

aleyhi ve sellem) or adan   Mi’rac’a çık mış tı. An cak son ra la rı “Pey gam ber ler 
öl dük le ri yer ler de def ne di lir”  ha di sin den ha re ket le mü ba rek na’şı nın  Me di-
ne’de ve   Mes cid-i Ne be vi’de def ne dil me si ne ka rar ve ril di.

5. En önem li ve cid di ih ti laf ko nu su Hz.  Pey gam ber’in ir ti ha lin den 
son ra onun ye ri ne ki min ha lef ( Ha li fe tu’r- Re sul) ola ca ğı ko nu sun da baş 
gös te ren ih ti laf ki, bu nun et ki si bü tün İslâm ta ri hi  bo yun ca göz le ne cek ti.

6.  Fe dek ara zi si ih ti la fı: Hz.  Fa tı ma (radıyallahu anh)’nın ba ba sın dan 
kal ma  Fe dek ara zi si ni is te me si ve fa kat “Pey gam ber ler mi ras bı rak maz” 
il ke si( ha dis)nden ha re ket le bu na kar şı çı kıl ma sı.

7.   Rid de Sa vaş la rı:  Pey gam ber’in ir ti ha li üze ri ne Hz.  Ebu Be kir’in 
merkezî yö ne ti mi ne kar şı çı kıp ze kat ver me yi red de den ler le sa va şa gi ril me-
si ile bu nun ya nı sı ra ya lan cı pey gam ber le re kar şı gi ri şi len sa vaş lar.

8. Ha li fe Hz.  Ebu Be kir’in ve fat et me den ön ce ye ri ne ha lef ola rak Hz . 
Ömer’i tav si ye et me si. Şeh ris ta ni bu bö lü me de de ve kar deş le rin mi ra sı, 
  Kelâle, diş le rin di ye ti, Rum lar la sa vaş,  İran’a dü zen le nen se fer ler,  ga ni met 
ve re fa hın art ma sı ile or ta ya çı kan so run la rı da da hil et mek te dir.

9.   Şu ra ko nu su ve gö rüş ay rı lık la rı nın uz laş tı rıl ma sı me se le si. Bu 
çerçevede  Hz. Os man’a ya pı lan  bi at, fe tih le rin ge niş le me si,  Be ni Ümey-
ye’nin yö ne tim de ağır lık ka zan ma sı. Şeh ris ta ni bir çok ko nu ya nın da Hz. 
 Pey gam ber’in tar det ti ği  Ha kem b.Ümey ye’yi  Hz. Os man’ın ge ri ge tirt me-
si ni ve  Mu a vi ye ile ih ti la fa dü şen  Ebu Zer el-Gi fa ri’yi   Re be ze’ye sür gü ne 
gön der me si ni önem li olay lar ara sın da sa yar.

10. Şeh ris ta ni’nin son ka te go ri de gös ter di ği ih ti laf ko nu la rı  Hz. 
Ali’nin  ha li fe se çi lip  bi at al ma sın dan son ra ki olay lar la il gi li dir. Bu me yan-
da  Hz. Ali’ye kar şı  Mek ke’de Zü be yir ve   Tal ha’nın gi riş ti ği ha re ket, Hz. 
  Ai şe (radıyallahu anh)’nin ka tıl dı ğı Ce mel vak’ası, Zü beyr’in kat le dil me si ve 
 Mua vi ye ile gi ri şi len   Sıffîn sa va şı ve ar dın dan ha kem (  tah kim) ola yı nı öne 
sü ren  Ha ri ci ler’in ba ğım sız bir  fırka oluş tur ma sı önem li ih ti laf ko nu la rı na 
bi rer ör nek tir ler.

Bü tün bun la rı an la tan Şeh ris ta ni, ka na a ti ni de ser gi le mek ten ge ri kal-
maz, sözünü şöyle bağlar: “Bü tün bun lar da  Hz. Ali ke sin ola rak hak lıy dı 
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ve hak onun lay dı. Bun lar dan son ra bid’at ler tü re di, aşı rı ve sap kın (galî) 
fır ka lar te şek kül et ti, böy le lik le dalâlet yay gın laş tı.”4

Şeh ris ta ni’nin 10 nok ta da top la dı ğı ih ti laf la rı iki ana gru pta topla-
mak müm kün görünmektedir: Bun lar dan bi ri doğ ru dan İma met’le il gi li 
ve siyasî ni te lik li olan lar; di ğe ri yön tem (  usûl) ile il gi li olan lar, sa ha be 
dev ri nin son za man la rın da gö rü len bid’at ler.   Ma’bet el Cü he ni,  Gıy lan 
ed-Dımeşkî ve  Yu nus el-Es va ri’nin  ka der ko nu sun da ki gö rüş le ri;   Va sıl 
b. Ata’nın  Ha san Bas ri’den ay rı lıp  Mûtezile akı mı na ön cü lük et me si ile 
 Ab ba si ha li fe si  Me’mun za ma nın da fel se fe ye du yu lan ya kın lık ikin ci ih ti laf 
tü rü ne ör nek ler dir.5

 Şehristanî’nin de sı nıf la ma sın dan an la şı lı yor ki, ilk ve önem li ih ti laf 
ko nu la rı si ya sal ni te lik li olup İma met ko nu su et ra fın da ge liş miş tir. Ger-
çek ten de si ya sal ça tış ma nın ka zan dı ğı hız bir çok açı dan en telek tü el ha ya tı 
derinden et ki le miş tir.

İş te bu si ya sal içe rik li ih ti laf la rın do ğur du ğu so run lar ve bun la ra 
ara nan ce vap lar yüz yıl lar bo yu İslâm dü şün ce  ha ya tı nı meş gul ede cek ti. 
 Ha ri ci ler,   Mür cie ve  Mûtezile akım la rı nın bu fikrî or tam da çı kış la rı da 
böy le ce da ha ko lay anlaşlmaktadır.  Ha ri ci ler,  ima met ko nu sun da fi i li ve 
sü rek li mu ha le fe ti des tek le dik le rin den, ima nı yal nız ca dil ile (ikrar) de ğil, 
ey lem ve dav ra nış la da (amel) tas dik te bul du lar. Ve ken di gö rüş le ri ni pay-
laş ma yan her ke se kar şı şid det uy gu la dı lar, çok sa yı da ma sum in sa nı siyasî 
gö rüş le ri ni pay laş mı yor di ye öl dür dü ler.

Mur cie ise her iki ta ra fa kar şı mu ha le fet yü rüt me di ğin den  Ha ri ci ler 
ile  Hz. Ali ta raf tar la rın dan bi ri si ni “fa sık” ka bul et mek le bir lik te, han gi si 
ol du ğun da açık bir gö rüş ser gi le mi yor du. On la ra gö re bu nu an cak  Al lah 
ta yin ede bi lir, ki şi söz le de ol sa iman eder se kur tu lur. Şim di lik  Mu a vi ye’ye 
bo yun eğ me li ve ki min hak lı, ki min hak sız ol du ğu nu ta yin et me işi ni ahi-
re te bı rak ma lı dır.

Sonraları Müs lü man dü şün ce ha ya tın da kök lü bir akı ma dö nü şe cek 
 Mûtezile’nin de ilk dokt ri ner te şek kü lü nün bu dö nem de baş la dı ğı nı gö rü-

4 Şehristani, Age., I, 21-27; ilk dönem olaylarıyla ilgili bkz.  İbn Hazm, Cevamiü’s-Siyre, s. 339 vd. 
Şehristanî, Dinler ve Mezhepler Tarihi (Terc: M. Tan) s. 20-27 İzmir, 2006, Yeni Akademi yay.

5 Şehristani, Age., I, 30.
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yo ruz. İlk Mu te zi li dü şü nür le re gö re, fa sık olan bi ri   tev be et me yip ölür se 
son su za ka dar ce hen nem de ka lır.6

Yö ne tim bi çi mi ni be lir le ye cek il ke ler üze rin de or ta ya çı kan bu ilk 
ciddi gö rüş ay rı lı ğı son ra la rı, ge nel Sün ni dün ya nın bir tür siyaset telak-
kisini ve bu konudaki resmî gö rü şü nü tem sil ede cek  Ke lam il mi nin de 
do ğu şu nu et ki le yen önem li bir et ken dir. İlk dö nem  Ke lam bil gin le ri nin 
sis tem li ve dokt ri ner bir an la yış la dü şün ce ler ser gi le me si ne, çok geç me den 
ye ni fet he di len yer ler de ya şa yan top lu luk la rın ka dim kül tür ve din le rin de 
öte den be ri yo ğun tar tış ılan so run la rı da ek le ne cek tir.  Su ri ye,  Irak,  İran 
ve  Mı sır gi bi ta ri hin es ki çağ la rın dan be ri kök lü fikir akımlarına ya tak lık 
et miş olan ül ke ler fet he di lin ce, Müs lü man lar ken di le ri ni ta ma miy le ye ni 
kül tü rel form lar la kar şı kar şı ya bul du lar. Fetihler olmasa da komşuluk 
ilişkileri, ticaret vb. beşeri temaslar eski din müntesipleri ile Müslümanlar 
arasında bazı tartışma ve polemiklerin doğmasına sebep oluyordu.

Ken di le riy le ye ni te ma sa ge çtikleri bu ka vim ler, ki mi za man sa vaş ve 
ço ğun luk la ken di is tek le riy le  İslâmiyet’i ka bul et mek le bir lik te, es ki kül tür 
ve ge le nek le ri ni de vam et ti ri yor lar dı.  Kur’ân’ın ge tir di ği ye ni âlem ta sav-
vu ru nu gele nek sel kül türel formları için de de ğer len di ren bu ka vim ler, bel li 
baş lı din ve fikir mer kez le rin de tar tı şı lan çok sa yı da so ru nu da ye ni di nin 
tar tış ma ve dü şün me gündemine ta şı mak ta ge cik me di ler. İn sa nın zo run lu 
eylem le ri (cebr), öz gür ira de ve fi il ler (ih ti yar) ile  Al lah’ın sı fat la rı gi bi 
ko nu la rın bu ka dim kül tür mer kez le riy le te ma sa ge çil dik ten son ra İslâm 
dü şün ce  ha ya tın da da ha kap sam lı ve de rin le me si ne tar tış ma la ra yol aç tı ğı 
bu gün ge nel lik le ka bul edil mek te dir.7

YE Nİ DÜN YA NIN SO RUN LA RI

Şu hal de  Hz. Ali’nin şe ha de tiy le İslâm ta ri hi nin  ka pan dı ğı ka bul edi-
len ilk dö ne mi (  Asr-ı Sa a det)’nden son ra baş la yan ikin ci dö ne min de İslâm 

6 Şehristani,  el-Milel ve’n-Nihal, I, 140; Abdulcebbar, Tabakatu’l-Mu’tezile, s. 230 vd. el-
Bağdadi, Age., s. 66 ve 179; M. Ebu Zehra, Age., s. 83 ve 166; Dr. Mübahat Türker, Üç 
  Tehafüt Bakımından  Felsefe ve  Din Münasebeti, s. 16-17.

7 M. Ebu Zehra, Age., s. 20-21; M. Şerafeddin,  İslâm’da   İlk Fikri Hareketler ve Dinî 
Mezhepler, (Darulfünun İlahiyat Fak. Mec.Eylül-1989, sayı: 12, s.1 vd.
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dü şün ce  ha ya tı nın bel li baş lı bir kaç kav ram çev re sin de dö nüp do laş tı ğı nı 
söy le ye bi li riz. Bun lar da baş ta  ima met, hi la fet ol mak üze re, iman, mü’min, 
fa sık, cebr, ih ti yar,  Al lah’ın sı fat la rı,  hü küm, akıl, rey,  eser,  bü yük gü nah  
vb. anahtar kavramlardır. Baş lan gıç ta so run ne re dey se salt si ya sal içe rik li 
iken, ikin ci dö ne min ilk yıl la rın dan iti ba ren in san zih ni nin et kin bir bi çim-
de ka tı lım da bu lun du ğu en tel ek tü el bir çer çe ve ye otur tul muş tur.

Ki mi za man acı lı ve ra hat sız lık ve ri ci, ama da i ma ve rim li so nuç la rı 
göz lem le nen bu ha re ket li or tam da Kur’ân  ve Ha dis me tin le ri ne bil gi 
soru nu ( epis te mo lo ji) pers pek ti fin den ba kıl ma ğa baş lan dı ğı tes pit edi le-
bi lir. Bu gü ne ka dar İslâm ta ri hi  bo yun ca şu ve ya bu bi çim de var lı ğı nı 
du yur mak ta de vam eden Se le fi akı mın ilk tem sil ci le ri, dü şün ce ha ya tı nı 
uğ raş tı ran yu ka rı da söz ko nu su et ti ği miz kav ram la ra saf bil gi so ru nu nu 
çöz me en di şe le riy le yak laş ma yı de ne di ler. Fe tih ler le bir lik te geniş le yen 
İslâm ül ke si nin ( Da ru’l-İslâm) ku ram sal ve  en tel ek tü el sorun la rı ya nın da 
top lum sal, eko no mik ve gün de lik (ak tü el) so run la rı da kök lü bir baş ka la şı-
ma uğ ra dı. Söz ge li mi be de vi le rin yer le şik ha ya ta geç me si, Arap ol ma yan 
ka vim le rin İslâm’a gir me si (   mevâli) ile top lu mun do ğal  ge liş me so nu cun-
da ar tan kar ma şık so run la rı vs... Baş gös te ren ak tü el so run la ra ce vap ve rir-
ken  Müs lü man lar Hz.  Pey gam ber’in ve fa tın dan son ra ve ilk dört  ha li fe 
dev ri bo yun ca, ön ce  Kur’ân’dan son ra Hz.  Pey gam ber’den ri va yet edi len 
 ha dis me tin le rin den ce vap lar ara ma yı ge le nek sel bir yön tem ola rak kul la-
nır lar dı. Bu iki kay nak ta, so ru na doğ ru dan ce vap yok sa, nas sın ge nel ru hu-
na uy gun “ ictihadî” ma hi yet te çö züm ara mak yay gın bir tu tum du. Hat ta 
hak kın da ic ti had ya pıl mış bir ko nu da son ra dan bir  ha dis bu lun du ğun da 
son tah lil de bi rey sel gö rüş ol mak tan öte an la mı ol ma yan bu ic ti hat lar dan 
vaz ge çi lir ve  Sün net’e gö re iş lem ya pı lır dı. Bu ge le nek, İslâm top lu mu 
çok  ha re ket li li ğe uğ ra dı ğı dö nem ler de bi le özel lik le  Me di ne’de ege men di. 
Son ra la rı  Pey gam ber Şeh ri (  Me di ne tü’n-Ne bi) ol ma sın dan yo la çıkılarak 
 Me di ne’de ge çer li olan örf ve uy gu la ma Ha dis te me li üze rin de ye ni den der-
len di ve kay na ğı özel yön tem ler le ( Ha dis Usu lü) pey gam be re da yan dı rı lan 
uy gu la ma    İmam Ma lik ta ra fın dan “ Mu vat ta” ad lı bir Ha dis mec mu a sın da 
bir ara ya ge ti ril di.8

8   İmam Malik, el- Muvatta, Tahkik M. Fuad Abdülbaki, Beyrut, 1406-1985
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 Se lef akı mı nın bu ilk ön cü le ri ne “ Ehl-i Eser” de ni yor du. Kul lan dık la rı 
yön tem, doğ ru dan Kur’ân  ve Ha dis nas sı nın te mel alın ma sı şek lin de be lir-
len miş ti. Bu onların usulünün esasını teşkil ediyordu. Bu na kar şı mer ke zi 
 Irak’ta ge li şen ikin ci bir a kım ise hu kuk çu nun bi rey sel gö rüş le ri nin de ağır-
lık ta şı dı ğı bir yön tem di. Son ra la rı  Ebu Ha ni fe’nin tem sil ci li ği ni ya pa ca ğı 
bu akı ma da “ Ehl-i   Rey”  de ni yor du.9

 Irak hal kı nın ge nel eği li mi ola rak anı lan  Ehl-i  Rey, kı ya sa dö nük bir 
dü şün ce bi çi mi ne ve ri len ad dır. Bel li baş lı tem sil ci le ri de Ha ne fi mez he bi-
nin ku ru cu su bü yük müc te hid  Ebu Ha ni fe ve onun iki öğ ren ci si    İmam 
Mu ham med ile  İmam  Ebu Yu suf”tur. On lar, hü küm ler den an lam çı ka-
rır lar ken olay la ra da yan ma yı ge çer li bir yön tem şek lin de kul la nı yor lar dı. 
Tam bun la rın kar şı sın da yer alan Ehl-i Ha dis ise   İmam Ma lik,  İmam Şafiî, 
  Süf yan es-Sev ri,   Ah med İbn Han bel,   Da vud bin Ali bin Mu ham med 
el-İs fa ha ni gi bi mu had dis ve hu kuk çu lar ca tem sil edi li yor du. Bun la rın 
iz le di ği yön tem de ha di si top la mak ve ha be ri nak let mek önem li bir il ke-
dir. Ehl-i Ha ber adı da ve ri len bu eko lün sa vu nu cu la rı na gö re, hü küm le ri 
nass la ra da yan dır mak ve giz li-açık kı yas tan ka çın mak esas alın ma lı dır.10 
Öy le ki  İmam Şafiî der ki: “Be nim gö rü şü me (ic ti had) ay kı rı bir ha ber 
( ha dis) bu lur sa nız bi lin ki be nim mez he bim bu ha ber dir.”11 Bu söz  Ebu 
Hanife’ye de isnad edilmiştir.

Ön ce le ri  fı kıh il mi nin ge niş ala nı için de kar şı kar şı ya ge len bu iki 
gö rüş ara sın da ki  usûl (me to do lo ji) tar tış ma sı, en telek tü el dü zey de Eser 
eh li nin   Se le fi ye  ola rak ad lan dı rıl ma sı nın bel li baş lı et ke ni dir.  Selef akı mı, 
İslâm di ni nin ru hu nu  ilk Müs lü man la rın ( Sa ha be) ve onlar dan son ra ge len-
le rin (  Tabiîn) doğ ru ve ek sik siz kav ra dı ğı te zi ne da ya nı yor du. Bu na gö re 
biz den çö züm bek le yen her han gi bir so run la kar şı laş tı ğı mız da, yap ma mız 

9 Hayreddin Karaman,  İslâm Hukuk Tarihi, s. 62-3. Tabakat sahibi  İbn Sa’d’ın verdiği 
bilgilere göre,  İslâm’ın ilk dönemlerinde  Kur’ân’ın şahsi görüşlere göre tefsiri tehlikeli 
görülüyordu. Hatta   müteşabih âyetlere ilişkin soru soran birine  Hz. Ömer vurmaktan 
çekinmemiştir. Emevi dönemi boyunca önemli bir harekete rastlanmaz. En yaygın anlayış 
Peygamberden sahih senetlerle rivayet edilen bilgiler ışığında  Kur’ân’a anlam verme gele-
neğiydi. Ortaya çıkan ihtiyaca binaen bu alanda ilk adımı ünlü müfessir   Taberi’nin attığı 
söylenebilir.

10 Hayreddin Karaman,  İslâm Hukukunda  İctihad,  s. 107 vd.
11 Şehristani, Age., I, 207.
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ge re ken doğ ru iş, ön ce Kur’ân ve  Ha dis nas sı nın “zâhiri”ne bak mak ve ilk 
iki ne sil (  Se lef-i Sa li hin) Müs lü man bil gin le rin an la dı ğı gi bi an la yıp ka bul 
et mek tir. Se le fi eği li min iki sa bi te sin den söz edi le bi lir: Bun lar dan bi ri her 
tür lü bid’at la ra,  Asr-ı Sa a det’in saf  İslâm’ına son ra dan  ka tı lan şey le re kar-
şı çık mak, di ğe ri nass la rın an la şıl ma sın da  Te’vil yön te mi ni red det mek.12 
Gö rü lü yor ki ilk nesil Müs lü man la rın kav ra yış tar zı na at fe di len de ğer 
ya nın da, nas sın zâhir ya ni dış an la mı nın ol du ğu gi bi ka bul edil me si ne de 
önem le ve dokt ri ner bir tez şek lin de de ğer ve ri li yor du. Bu da gös te ri yor 
ki akıl cı bir te me le da ya nan  Mûtezile’nin “te’vil” ya ni nas sın zâhir an la mı nı 
yorum la ma tar zı, bel li bir  ge liş me ve ya yıl ma gös ter miş tir ki, bu ko nu muz 
olan din-fel se fe  iliş ki si ni kav ra ma da ile ri de mer ke zî bir kav ram ola cak tır.

Nass la rın zâhir ifa de bi çi mi ni te’vil yo luy la an la ma ko nu su cid di tar-
tış ma la ra yol açı yor du. Bu, iman ile akıl ara sın da ki iliş ki nin ni te li ğiy le de 
il gi li bir so run dur. Çün kü söz ge li mi Kur’ân’da   Al lah’a bir ta kım insanî 
or gan la rın nis bet edil me si kar şı sın da eğer te’vil yön te mi ne baş vu rul ma-
ya cak olur sa  ant hro po morp hiz me (in san-bi çim ci lik) yol aça bi lir di. Bu na 
rağ men Se le fi ler’e gö re bu or gan lar -ol gu sal ge rek lik ler dü ze yin de- ol du ğu 
gi bi ka bul edil me li ve hiç bir şe kil de te’vi le gi dil me me liy di.  Mûtezile ise 
ak si ka na at te olup “el” tü rün den bir or ga nın  Al lah’a nis bet edil me si du ru-
mun da bu nun bil di ği miz in san eli de ğil, “ kud ret” an la mın da ol du ğu nu 
söy lü yor ve me ca zın te vi li ni şart ko şu yor du.

Eş’ari ke lam cı la rın gö rü şü ise bi raz fark lı gö rü nü yor du. On la ra gö re 
-el vb. or gan lar- ol gu sal ger çek lik ler şek lin de ka bul edil me li, an cak on la rı 
mad di ve tabiî ta sav vur lar dan ka çın ma lı dır.  Al lah’ın eli ne(ye du’llah) inan-
ma lı, ama na sıl ol du ğu nu, ni te li ği ni sor ma ma lı dır. Bu, key fi ye tin bi lin-
mez li ği il ke sin den ha re ket le iman ve ak lı  kar şı lık lı bir ko nu ma ge tir mek 
de mek tir.13

İslâm top lu mu nun  er ken dö nem de kar şı laş tı ğı si ya si ih ti laf lar ve bun-
la ra pa ra lel or ta ya çı kan gö rüş ay rı lık la rı çok sa yı da fır ka nın doğ ma sı na yol 

12  Süleyman Uludağ,  İslâm Düşüncesinin Yapısı, s. 31 vd. İrfan Abdülhamid, Dirasat fi’l-Firak 
Akaidi’l-İslâmiyye, s. 203 vd.

13 İzmirli  İsmail Hakkı, Yeni İlm-i  Kelam, s. 61 vd. H. Corbın, Age., s. 122.; M. Şerafeddin, 
 Eş’ariyye, Agd., Mayıs-1930, sayı: 15, s. 17 vd.
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aç tı.  Şia,  Ha ri ci lik, Mu’te zi le ve  Mür cie böy le bir or tam da teşek kül et ti. 
Şu var ki, İslâm tarihinin er ken  dö ne min de baş gös te ren dü şün ce ay rı lık-
la rı nı tü müy le siyasî ve sos yal çev re nin yön len di ri ci fak tör le ri ne bağ la mak 
yan lış tır; bu ba kış açı sı  He gel yen bir pa ra dig ma nın İslâm ta ri hi ne  uy gu lan-
ma sı so nu cun da bel li çev re ler de, özel lik le İslâm dün ya sı nın  aka de mis yen-
le ri ara sın da ka bul gör me ye baş la mış tır.14 El bet te hiç bir dü şün ce için de 
ge liş ti ği sos yal çev re nin şart la rın dan tü müy le ba ğım sız de ğil dir. Ni te kim 
fe tih ler le be ra ber ge li şen şe hir ha ya tı, re fa hın yay gın laş ma sı, eko no mi ve 
ti ca ret te göz le nen canlılık,15 Müs lü man dün ya nın hem si ya sal dav ra nış la-
rı nı hem ba kış açı sı nı et ki le mi şir. An cak bü tün bun lar “be lir le yi ci” de ğil, 
“et ki le yi ci”  fak tör ler dir. İslâm dü şün ce ta ri hi nin   He gel yen pa ra dig ma nın 
et ki sin de ye ni den ya zıl ma sı nı ve söz  ko nu su ta ri hin mo dern sos yal bi lim-
ler de ge çer li yön te mi ne gö re -ki akademik veya modern  bilimsel yöntem 
bundan ibarettir- ye ni den  okun ma sı nı is te yen ler bu iki fak tö rün yer le ri ni 
de ğiş tir mek te dir ler. Bu, hiç kuşkusuz  epis te mo lo jik sis te min de ters yüz 
edil me si de mek tir. 

İslâm ta ri hin in zen gin  mi ras ından an lı yo ruz ki, salt si ya sal amaç lı 
 fır ka ve ekol le rin za ma na kar şı da ya nık lı lık la rı yok tur.  Ha ri ci lik,  Mûtezile 
ve  Mür cie’nin gü nü müz dün ya sın dan ba kıl dı ğın da İslâm’ın ar ka ik  mez-
hep le ri du ru mun da dır lar. Bu na kar şı lık  Ta sav vuf, Şiî ir fa nı ve  Se lef ba kış 
açı sı, gü nü müz Müs lü man dün ya nın hâlâ ak tü el gün de min de ki yer le ri ni 
ko ru ma ya de vam et mek te dir ler. Bir  öl çü de ay nı şey  Ke lam ekol le ri için 
de söz  ko nu su edi le bi lir. De mek olu yor ki, dö nem sel (kon jonk tü rel) olan 
var dır ve fa kat ken di dö ne miy le sı nır lı dır; saf  epis te mo lo jik olan var dır, 
bu in san ta ri hi nin bü tü nü için ev ren sel söy lem ve form lar sa ye sin de var lı-
ğı nı sür dü rür. Sos yal ve si ya sal olay la rı be lir le yi ci fak tör du ru mu na ge çi-
rip İslâm ta ri hi ni dö nem sel  ve ti re ler pers pek ti fin den oku ma ya ça lı şan lar, 

14  İslâm toplumundaki mezhep ve görüş ayrılıklarını ağırlıklı olarak siyasal ve çevresel faktör-
lere bağlayan örnekler için bkz. Ahmed Akbulut, Age., s. 90 vd; Abdülaziz Durî, İlk Dönem 
 İslâm Tarihi, s. 27 vd. Bu yaklaşımın eleştirisi için bkz. Ali Bulaç, Bilgi Neyi Bilmektir?, 
 İstanbul, 2006.

15 Bu konuda bkz. Maurice Lombard, İlk Zafer Yıllarında  İslâm,  s. 25 vd.; Philip K. Hitti, 
Siyasi ve Kültürel  İslâm Tarihi, II, 325 vd.; Robert Mantran,  İslâm’ın Yayılış Tarihi, s. 115 
vd.
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İslâm epis te mo lo ji si ni  de ar ka ik mah zen le re göm me gi bi bir te şeb büs te 
bu lun duk la rı nı bil mi yor lar. Bu, özün de   or yan ta list olan bir ba kış açı sı nın 
yer leş me si ne kat kı da bu lun mak ta dır.

Yön tem le il gi li bu dü şün ce ler den son ra, akıl ve vahy ara sın da ki iliş-
ki nin te mel len di ril me si so ru nu na dö necek olursak,  Emevîler dö ne mi nin 
son la rın dan iti ba ren  Ke lam çev re le ri nin bu tar tış ma da ak tif rol ler oy na-
dı ğı nı gö rü yo ruz.  Ke lam, yer le şik ka dim inanç lar,  Mûtezile ve dış et ki ler 
kar şı sın da İslâm ima nı nı akıl  te me lin de sa vun ma nın kav ram sal mo de li 
ola rak or ta ya çık tı. Do ğal ola rak  Se lef çiz gi sin de top la nan  ha dis bil gin le ri 
bu en tel ek tü el te şeb bü se kar şı önem li eleş ti ri ler yö nelt ti ler. Hat ta Süf yan-
ı Sevrî,  Ah med İbn Han bel,   İmam Ma lik ve  İmam Şafiî,  Ke lam il miy le 
meş gul ol ma yı ha ram say dı lar.  Gazalî’nin ver di ği bil gi le re gö re   Mûtezile 
ke lam cı la rın dan  Hafs el-Ferd ile tar tış an  İmam Şafiî’nin; “ki şi nin şirk ten 
baş ka her gü nah ile  Al lah hu zu ru na çık ma sı, ke lam cı ola rak çık ma sın dan 
da ha iyi dir”16 de diği rivayet edilir.  Ah med İbn Han bel de “ Ke lam sa hi bi 
as la if lah ol maz, kal bi da i ma şüp he de dir” di ye rek Ke lam la uğ raş tı ğı için 
 Ha ris el-Mu ha si bi’ye çı kış mış ve ke lam cı la rı zın dık ol mak la suç la mış tır.17 
Ben zer bir zın dık lık ta nım la ma sı nı  Ebu Yusuf’un da yap tı ğı söy le nir. 
  İmam Ma lik,  Ke lam cı lar’a  Ehl-i Eh va adı nı ve rir ve hat ta on la rı bid’at çı 
ka bul et ti ğin den şe ha det le ri ne baş vu ru la ma ya ca ğı nı id dia eder di.  Ha san 
Bas ri’nin de Ke lam cı lar la dü şüp kalk ma yı hoş kar şı la ma dı ğı na da ir ri va yet-
ler var dır.

 Selefî ön der le rin bu ka tı tu tu mu na rağ men,  Ke lam ba kış açı sı nın 
İslâm ta ri hin de önem li  ta raf tar lar top la dı ğı unu tul ma ma lıdır. Muh te me-
len  Fah rud din  er- Ra zi,   Taf ta za ni vb. bü yük şah si yet ler ya nın da bu ko nu da 
  İmam  Gazalî’nin yap tı ğı kat kı lar da önem li dir.  Gazalî, Ke lam cı ların en çok 
eleş ti ri ye ko nu ol duk la rı “ ce del” me se le si ni ele alır ve yön te mi ilk de fa  Hz. 
Ali’nin kul lan dı ğı nı söy ler.18

16  Gazalî, İhyau Ulumi’d- Din, I, 239.
17  Gazalî, İhya,  I, 240.
18  Hz. Ali, Cemel vak’asından sonra müzakerelerde bulunmak üzere   Abdullah  İbn Abbas’ı 

 Hariciler’e gönderdi. Abdullah:
 - İmamımız  Hz. Ali’den ne istiyorsunuz? diye sordu. Onlar:
 - Eğer savaş hakkı ise, neden yenilen taraftan  ganimet ve  cariye almıyor, dediler. 
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 Gazalî’ye gö re  Ke lam’ın sa kın ca lı ta ra fı, bu ilim le uğ ra şan la rın sa ha be-
le rin kul lan ma dı ğı  cev her,   araz  vb. ya ban cı kö ken li te rim le ri kul lan ma la rı 
ise, bu çok da tu tar lı bir iti raz sa yıl maz. Çün kü bu gi bi te rim ler, yal nız 
 Ke lam’a de ğil, me ra mı an lat mak üze re her il me, bu ara da  fı kıh,  ha dis ve 
tef si re de gir miş tir. Be lir li bir mak sa dı an lat mak ama cıy la ye ni te rim le ri 
kul lan mak, mü bah iş le re mâ tuf ol mak üze re ye ni kap ve araç lar icat et me-
ğe ben zer ki, bu nun bir sa kın ca sı yok tur.

Eğer sa kın ca ta ra fı an lam ise, ama cı mı Şe ri at’ın an lat tı ğı gi bi âlemin 
ya ra tıl dı ğın dan ( hudûs)  Al lah’ın bir li ği ne, zat ve sı fat la rı na de la let eden 
de lil le ri bil mek tir.  Al lah’ı de lil (ka nıt) ile bil mek ni çin ha ram ol sun?

Yok eğer sa kın ca il min ge rek li kıl dı ğı düş ma nı sus tur mak, ta as sub ve 
mü na ka şa ise, bu nun ka çı nıl ma sı ge re ken bir ha ram ol du ğu na iti ra zı mız 
yok. Ni te kim  fı kıh,  ha dis ve  tef sir ilim le ri nin de se bep ol du ğu ön der lik 
tut ku su, ki bir, bö bür len me, ken di ni be ğen miş lik hal le ri de ka çı nıl ma sı 
ge re ken ha ram lar dır. An cak bu tür den ya sak la ra se be bi yet ver di ği hal de 
bu ilim ler den vaz ge çil mez iken,  Al lah’ın bir li ği ne ka nıt lar ge tir mek ve bu 
hu sus ta mü ca de le le re gi riş mek ni çin sa kın ca lı ola bi lir?  Gazalî,  Al lah “bur-
ha nı nı zı ge ti rin” (27/Neml, 64)19 âyet le ri ni ör nek ve rir.20

 Gazalî, il ke ola rak  tak li de kar şı ol mak la bir lik te, her ke se özel lik le aya-
ğı nın kay ma ih ti ma li olan la ra  Ke lam’ı de ğil, bi len bir ada ma bağ lı ol ma yı 
öne rir. Ken di si ne dinî bil gi ler ye ni tel kin edi len kim se yi  Ke lam mec lis le rin-
den uzak ta tut mak ta ya rar var. Çün kü mü ca de le, ıs lah et mek ten çok if sad 
eder. Bir  inan cı (ge li şi gü zel ve eh li yet siz ce)  ce del ile sa vun ma ğa ça lış mak, 
ağa cı kuv vet len dir mek için de mir to puz lar la dövme ğe ben zer. Bu na rağ-
men  ce del il mi ken di ba şı na ne salt kö tü dür ne de salt iyi dir.  Gazalî’ye gö re 

Abdullah:
 - O dediğiniz müslümanların birbirleriyle yaptıkları savaşlarda değil, kâfirlerle yapılan 

savaşlara ait bir hükümdür. Dikkat edin, Cemel olayında Hz.  Aişe karşı tarafta idi ve esir 
oldu. Eğer  cariye olarak hissenize düşecek olsa,  Kur’ân’ın sarahatiyle mü’minlerin annesi 
olduğu halde, ona kim  cariye muamelesi yapabilecek, diye sordu. Onlar:

 - Hayır, yapamazdık, dediler ve bu  cedel (tartışma) sayesinde aklı başında iki bin kişi iddi-
alarından vazgeçip Halife’nin yanında yer aldı.  Gazalî, İhya, I, 244.

19 Ayrıca bkz. Yunus, 68; En’am, 149, Hud, 32; Şuara, 23-30, Bakara, 23.
20  Gazalî, İhya,  I, 241-242; Ayrıca bkz.  Gazalî, el-İktisad, fi’l-İ’tikad,  s. 10 vd.
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her ke sin  Ke lam’la uğ raş ma sı ge rek me se bi le, her mem le ket te o mu hit te ki 
bid’at çı la rın or ta ya at tık la rı bid’at le ri ön le ye cek bir ke lam cı bu lun ma lı dır. 
 Gazalî açı sın dan  Ke lam’la uğ raş mak farz-ı ki fa ye’dir. Hal kın  Ke lam kar-
şı sın da ki tu tum la rı nın na sıl ol ma sı ge rek ti ği ni an lat mak için “İlca mu’l-
 Avam an İlmi’l- Kelam”  ad lı bir ri sa le de yaz mış tır.21

 Gazalî’nin bel li ki önde gelen Se le filere kar şı sa vun ma sı nı üst len di ği 
 Ke lam’ın ge nel kav ram sal mo de lin de akıl önem li bir pa ra met re ol mak la 
be ra ber, yi ne de vahy ile  ça tış ma ko nu mun da de ğil dir. Bu tür den hi po te-
tik bir gö rü şü za ten Ke lam cı lardan çok  Mûtezile or ta ya ata cak ve son ra la rı 
 Meşşaîler, ak lı Ha ki kat ara yı şın da  epis te mo lo jik bir de ğer şek lin de ta nım-
la ya cak lar dır.

Ko nu muz olan din-fel se fe iliş ki si açı sın dan ana hat la rı nı çi zme ye ça lış-
tı ğı mız bu  ge liş me çiz gi sin de, so ru nun or ta ya ko nu luş tar zı nı be lir le yen 
 vahy-akıl iliş ki sin de  iki alan sa yı la bi le cek bir eği lim he nüz gö rül me mek te-
dir. Ge liş me si sü re sin ce   na kil  ile akıl  ara sın da ki kar şı lık lı iliş ki yi hassas 
bir noktaya taşıyacak, hat ta  İbn Rüşd’ün “te’vil” dokt ri ni ne  il ham kay na ğı 
ola cak ilk dö nem  Mûtezile dü şü nür le rin de bi le bu ko nu be lir gin bir şe kil-
de gün de me alın mış de ğil dir. Or ta ya çık mış ve dü şün me il ke le ri ni be lir le-
miş bü tün akım lar da İslâmî özü bu lup ona ulaş ma ça ba sı, bi rey sel zih ni 
ve en telek tü el var lı ğın ala nı nı ta nım la yıp be lir le yen nass lar dan  hü küm 
çı kar ma yön te mi olan ic ti had’ta bi le “rey”  ya ni in sa nın özel gö rü şü ve   akıl 
gü cü ile ger çe ğe ulaş ma nın en gü ve ni lir ara cı şek lin de te lak ki edil mek te dir. 
Baş ka bir de yiş le  İslâmiyet’ten ön ce ki kül tür ler de ve özü ila hi olan din ler-
de mut lak laş tı rıl mış iki dü şün me bi çi mi ola rak vahy  ile akıl  kar şı kar şı ya 
gel me miş tir. Söz  ko nu su  dokt ri ner akım lar dan hiç bi ri ak lı salt bir dü şün-
ce ara cı şek lin de gör me te ma yü lün de de ğil dir. Bir  ile ri saf ha da kla sik gün-
de mi ne akıl ile  na kil ara sın da ki iliş ki yi ak lın le hin de ol mak üze re ele ala cak 
olan  Mûtezile’ye kar şı nak li te mel alan Se le fi akım şid det le kar şı çı ka cak 
ve so ru nun va him bo yut lar ka zan ma sı nı en gel le ye cek tir. Şu nu be lirt me li 
ki,  fel se fi dü şün me alış kan lı ğı na  Mûtezile’nin bel li bir öl çü de yar dım et ti ği 
dü şün ce si öte den be ri yay gın dır. Bu bir yö nüy le doğ ru dur; çün kü ger çek 

21  Gazalî, İhya, I, 245-249; Ayrıca bkz. İlcamu’l- Avam an ilmi’l- Kelam, s. 3 vd.; S. Uludağ, 
Age., s. 73 vd.
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şu ki, bir ta kım âyet le ri bel li bir sis te ma tik için de te’vil et me ge le ne ği nin 
baş lan gıç nok ta sın da  Mûtezile yer al mak ta dır.

Bel ki bu ra da “Se le fi akım”dan ne yi an la dı ğı mı za bir açık lık ka zan dır-
mak ge re ke cek tir. Bi li nen şu ki, ta nı mı, içe ri ği ve ke sin sı nır la rı ya pıl mış 
ba ğım sız bir Se le fi ekolden hiç bir za man söz edi le mez. Bu ra da  Se lef ge nel 
adı al tın da top la nan şey, her han gi bir po li tik ve ya kelamî prob lem kar şı-
sın da doğ ru dan Kur’ân ve   Sün net’in zâhiri ifa de le rin den ha re ket le tu tum 
alın ma sı dır. Bu an lam da  Mür cie ve son ra la rı  Ehl-i  Rey ve  Ehl-i Eser 
ta ra fın da yer alan çok sa yı da mu had dis ve fa kih de bu genel ta nı ma da hil 
edi le bi lir ler.

Ko nu muz açı sın dan so ru nun öne mi şu dur:  Mûtezile gi bi yer yer 
kelam/ teo lo ji ör tü sü ne bü rün müş po li tik bir eği li min ak la yap tı ğı aşı rı 
vur gu ile  Meşşaîler’in ak lı  epis te mo lo jik bir kav ram sal laş tır ma da anah tar 
terim du ru mu na yük selt me le ri kar şı sın da Se le fi ba kış açı sı nas sa ön ce lik ve 
be lir le yi ci lik ver mek le en tel ek tü el ha yat ta özel bir ta vır alı şın geliş me si ne 
kat kı da bu lun muş tur. İslâm dü şün ce ha ya tı nın,

 a. Kur’ân ve  Ha dis nass la rı,
b. Bedevî Arap ge le ne ği nin kül tü rel ve sos yal form la rı ile 
c. Yu nan,   İran ve  Mı sır mer kez li fel se fe ve  ir fan sis tem le ri ara sın da 

ku ru lan çok yön lü mü na se be tin ge nel bir açı lı mı ol du ğu söy le ne bi lir. 
Dü şün ce ha ya tı nın fark lı la şıp zen gin leş me sin de doğ ru dan ve ya do lay-

lı po li tik ter cih ler ve mü ca de le ler han gi oran da rol oy na mış olur sa ol sun, 
so nuç ta  İslâm dü şün ce si felsefî ve  en tel ek tü el bo yut lar da ev ren sel bir te za-
hür dür. Bu nu ele alır ken, dü şün ce ha ya tı nı salt po li tik  ça tış ma ve ya yö re sel 
et ki le re in dir ge mek ve ya ak si yön de bun lar dan soyut la mak yan lış tır. An cak 
biz bu ra da, bu zen gin mi ra sın da ha çok düşün ce yö nüy le il gi li yiz ve do ğal 
ola rak bu olay da  Mûtezile’nin ko nu mu bi zi ya kın dan il gi len dir mek te dir.

MÛ TE Zİ LE’NİN AKIL TA NI MI

Ge nel lik le  Mûtezile adın da ba ğım sız fik ri ve dokt ri ner bir akı mın, 
Va sıl İbn Ata (h. 131 / m. 748)’nın  Ha san Bas ri (h. 110 / m. 728)’nın 
mec li sin de mey da na ge len bir tar tış ma so nu cun da ken di si için  Ha san Bas-
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ri’nin “Va sıl biz den ay rıl dı (İ’tazele anna)”  de me si üze ri ne çık tı ğı ka bul 
edi lir. Bu ta rih sel ba kım dan doğ ru ol mak la bir lik te, da ha ön ce le ri İma met 
ola yın da Hz.  Ali ve kar şıt la rı na kar şı ta raf sız ka lan   Sa’d İbn Ebi Vak kas 
ve çev re si ne de isim ola rak ve ril miş ti.22 An cak bu dar sa ha be çev re si nin 
dokt ri ner an lam da bir özel lik ta şı ma dı ğı açık tır.

Bel li baş lı il ke ler den ha re ket le ve ken di için de tu tar lı bir kav ram sal 
çer çe ve sun mak an la mın da  Mûtezile’nin ilk çı kı şın da  Al lah’ın za tı nın her 
tür lü   tec sim ve teş bih ten uzak tu tul ma sı dü şün ce si ha kim di. Tev hid inan-
cı, tü rü ne olur sa ol sun iza fi, nis bi ve sı nır lı ya kış tır ma la ra kar şı ko run-
mak is te ni yor du.  Mûtezile, bi re yin   öz gür lük dü şün ce si ni de te mel alı yor, 
bu nun la in sa nı “insan teki bi rey” ola rak ken di ey lem le rin den so rum lu 
tut ma yı amaç lı yor du. 

Hatırlatmak gerekir ki, burada sözü edilen ‘birey’ Batı aydınlanmasın-
da formüle edilen ‘birey’le ilişkili değildir. Aydınlanmanın bireyi ‘ne Tanrı 
ne Efendi’ sloganıyla hareket edip  müteal olanla ilişkisini kesmiş, akli 
düşünmeyi ilahi kökünden ve hakikatinden koparıp kendi yolunu kendisi 
çizme iddiasında bulunmuş yeni tür insandır.  Mûtezile ise dinin naslarını 
tanıyor,  müteal olanla bağını canlı tutuyor, hatta bir ve tek olan  Allah 
inancını (Tevhid) en iyi kendisinin temsil ettiğini iddia ediyordu. Benzer 
şekilde  Mûtezile veya   burhan ehli filozofların akılcılığı da Batı rasyona-
lizmindeki akılcılıktan tamamen farklıdır.  Mûtezile ve hatta Meşşâîlerin 
modern düşünce ile besleyici ilişkiler içinde olduğunu söylemek basit bir 
analojiden başka bir değer ifade etmez. 

 Mûtezile’nin sıh hat li kay nak lar dan gü cü nü al ma yan di ni söy lem ve 
re to rik ler le kri tik dü şün ce yi ge tir di ği de söy le ne bi lir. Son ra dan di ne ka rış-

22 Daha önce gördüğümüz gibi, İmamet olayı üzerine ilk Müslümanlar arasında görüş ayrılığı 
çıkmıştı.  Hz. Ali’yi savunanlara karşı  Talha, Zübeyr bin Avvam ve Hz.  Aişe gibi ona taraf-
tar olmayanlar da vardı. Ancak   Muhammed bin Mesleme,   Abdullah İbn Ömer ve    Üsame 
İbn Zeyd ibn Harise gibi zatlar da Sa’d İbn Vakkas etrafında toplanıp olayın dışında kalan 
(ihtilaftan itizal eden) bir topluluk vardı. İşte buna ilkin isim olarak Mutezililer dendiği 
kaydedilir. Bkz. Prof. Neşet Çağatay-Prof. İ. Agah Çubukçu,  İslâm Mezhepleri Tarihi,  s. 
108; Şehristani, Age., I, 30; Abdulcabbar, Age., s. 234;  Ahmed Emin, Duha’l- İslâm, III, 
80; Ali  Sami en-Neşşar, Neş’etü fikril-Felsefî fi’l- İslâm, I, 373; Fazlurrahman,  İslâm, 122; 
M. Watt,  İslâm Düşüncesinin Teşekkül Devri, s. 263.
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tı rı lan ve di nin ken di form la rı içi ne yer leş ti ri len bir çok mi to lo jik,  hu ra fe ve 
uy dur ma un su ru bil gi le re kar şı çı kan  Mûtezile dü şü nür le ri, da ha son ra ki 
dö nem ler de Kur’ân  met nin de ge çen bir ta kım bil gi le ri ay nı kri tik çer çe ve ye 
oturt mak için bu se fer ba zı âyet le ri asıl söz lük an lam la rın dan kay dı ra rak, 
on la ra akıl cı bir te mel üze rin de me ca zi an lam lar yük le me yi de ne di. Ne var 
ki bu, ge le nek sel leş me şan sı nı hiç bir za man bu la ma yan bir de ne me ol mak-
tan öte ye ge çe me di ve hat ta  Mûtezile’nin ge nel eği li mi bi le ola ma dı.

 Mûtezile’nin İslâm dü şün ce ta ri hi ne  kat tı ğı ye ni lik le rin ba şın da “akıl” 
kav ra mı na yük le di ği ken di dokt ri ner içe ri ği  gelir.  Al lah’ın  tev hid sı fa tın dan 
baş ka  Al lah ile bir lik te baş ka un sur la ra eze li lik ni te li ği ni ver me en di şe siy le 
di ğer sı fat la rı nı ta nı ma ma sı, ki şi yi ken di ey lem le ri nin tek so rum lu su ko nu-
mu na ge çi ren bi rey sel  öz gür lük an la yı şı, ada let kav ra mı na bağ lı ku lun 
ken di ey lem le ri nin ya ra tı cı sı say ma sı,  bü yük gü nah iş le yen ki şi nin  tev be 
et me me si ha lin de ahi ret te ki du ru mu ( el-men zi le bey ne’l-men zi le teyn) ile 
  ma’ruf ola nı (doğ ru, güzel, iyi, faydalı) em ret me ve mün ker (yanlış, çir-
kin, kö tü, zararlı) ola nı neh yet me, ya sak la ma il ke si ne di ğer mez hep ler den 
fark lı bir an lam yük le me si gi bi ken di ne öz gü sa yı lan dü şün ce le ri ya nın da, 
onun a kıl an la yı şı din-fel se fe iliş ki si nin ge nel sı nır la rı nı çiz me si ba kı mın-
dan özel bir önem ta şır.

 Mûtezile nass la rı açık la ma ya ça lı şır ken ak la mer ke zi bir önem yük lü-
yor du. Ona gö re  nass ger çek li ğin bil gi si ni ve ren bir bil gi kay na ğı ola rak 
bir tür ak lın açık la yı cı gü cü ne muh taç tır. İyi ve kö tü ( hüsn ve kubh) kav-
ram la rı nın ah lâ kî içe ri ği de bu çer çe ve için de an la şı la bi lir. On la ra gö re, bir 
şey ta nı mı ge re ği iyi ol du ğu için em re dil miş, bir şey de ya pı sı ve ta nım 
ge re ği kö tü ol du ğu için ya sak lan mış tır. Ve tanım ge re ği (za tı iti ba riy le) iyi 
ve kö tü olan hü küm le ri akıl bi le bi lir. En iyi ifa de si ni Eş’ari ke lam ge le ne-
ğin de bu lan Sün ni akım ise bu nun tam kar şı tın da yer al mış tır.

 Mûtezile’nin önem li id di a la rı ara sın da yer alan bir te zi ne gö re, ak lın 
araz la rı bi le bi le ce ği ko nu su dur. Bu du rum da Kur’ân  araz lar dan iba ret 
sa yıl dı ğın dan,  Al lah’a ve Re su lü’ne de lil ola maz dı. Ge ri ye in sa nın ta sar ruf-
la rın da akıl bi ri cik yol gös te ri ci ola rak ka lı yor du. Bu du rum İslâm ta ri hin-
de ak lın cid di  bir prob lem ola rak ken di ni gös ter me si nin  Mûtezile eliy le 
ol du ğu nu gös ter mek te dir. İç le rin de öy le si ne aşı rı ve öl çü süz gö rüş ler öne 
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sü ren alt-fır ka lar çık tı ki, bun lar so nun da  inanç (aka id) ko nu la rın da da ak lı 
tek ha kem du ru mu nda ele almaya başladılar. Bü tün de lil ve her tür lü kı ya-
sın be lir le yi ci fak tö rü akıl ol du; öy le ki ze ki ve esp ri tü el ki şi li ğiy le ta ri he 
ge çen  Ca hız şöy le di yor du: “Ke sin (ve son) hük mü yal nız ca akıl ko yar; 
açık la yı cı bil gi sa de ce ak la ait tir.” Belki bunlar bir ölçüde modern rasyo-
nalizmin nüveleri sayılabilir. Ancak bunların marjinal kaldığı, Mûtezilenin 
ana gövdesi tarafından genel kabul görmedikleri de hatırlanmalıdır.

Bu bağ lam da  Cüb ba i ler’i an la tan Şeh ris ta ni’nin bu  fır ka ile il gi li kul-
lan dı ğı ifa de ler il ginç tir: “On lar (ade ta) akıl cı bir  şe ri at vaz’et ti ler, nebevî 
şe ri a tı red det ti ler. On lar ba kış açı sın dan hü küm le rin tes pi ti, ita at vb. ko nu-
lar da akıl ege men ol du; ken di le ri ne kar şı çı kan la rı ko yu  ce ha let ve Ha şe vi-
ye(ci) ol mak la suç la dı lar.”

 Mûtezile ak la bu mer ke zî öne mi ve rir ken do ğal ola rak va ro lan sis-
tem kar şı sın da zor la na cak tı. Çün kü vah yin yol gös te ri ci li ğin den ba ğım sız 
olan ve di ğer kül tür ler de bir tür mut lak laş tı rı lan ak lın var dı ğı so nuç lar ile 
İslâmî ba zı hü küm ler bir yer de ça tı şa bi lir di. Sün ni  Ke lam ge le ne ği, nass-
la rı açık la ma da ak la önem li bir rol yük le mek le bir lik te, kal kış nok ta sın da 
nas sı be lir le yi ci il ke ka bul edi yor du. Ni te kim uz laş ma nın bü yük güç lük ler 
çı kar dı ğı yer ler de  Mûtezile te’vil yo lu na sap mak zo run da kal dı ve ak lın 
mut lak doğ ru ka bul et tik le ri nin nas sın ru hu nu yo rum la ma da te’vi lin ge çer-
li bir yön tem ola bi le ce ği ni sa vun du. Mûtezile ye gö re akıl nass tan ( na kil) 
üs tün dür; çün kü akıl, bir ön ce doğ ru ka bul et ti ği şe yi bir son ra ki aşa ma da 
yan lış la maz. Ama  na kil bir ön ce em ret ti ği şe yi, bir son ra ki aşa ma da yü rür-
lük ten kal dı ra bi lir (  nesh).

Son ra la rı Sün ni Ke la mın da pay la şa ca ğı Mu te zi li gö rüş, ade ta akıl ile 
vah yi öz deş leş tir di. Ak lın na kil le ça tış ma sı var sa yıl sa bi le ak lın nak li yo rum-
la ma sı il ke si nin ge ti ril me si ko nu muz ba kı mın dan önem li bir hu sus tur; 
çün kü  Mûtezile ta nım ge re ği nak lin akıl la ça tış ma ma sı ge rek ti ği ni, ak lın 
uy gun gör dü ğü nü nak lin de uy gun gör dü ğü nü sa vu nu yor du. Bu na gö re 
 Ha ki kat’in Bil gi si  na kil gi bi akıl ile de el de edi le bi lir di. Bu da gösteriyor 
ki,  Mûtezile aşırılaştırılmış bir söylem kullanarak aklın nassın üstünde 
olduğunu öne sürmesi, nihai tahlilde her ikisinin  uyum içinde oldukla-
rını söylemesine engel teşkil etmiyordu. Mûtezileye göre, nassın insanlar 
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tarafından asıl amacına ve muhtevasına aykırı  tefsir veya tevil edilmesiyle 
akılla çatıştığını farzedilir. Yoksa, doğru bir akıl hakikat ifade eden nassla 
uyuşur, onu teyid eder. Başka bir ifadeyle temelde  nass akla uygundur ve 
hakikati ifade eder, ancak bu hakikatin her akıl tarafından kavrandığı iddia 
edilemez, işte bu durumlarda akıl ile  nakil arasında  çatışma ortaya çıkar. 
Bu,  Mûtezile’nin  nassı (Vahyi) inkar etmediğinin açık belirtisidir ki, bu 
husus  Mûtezile’yi Yunan  felsefesindeki akılcılardan ve modern rasyonalist-
lerden ayırır.

 Mûtezile’nin yi ne de bu ıs rar lı akıl cı lı ğı ve te’vil dokt ri ni son ra la rı  İbn 
Tu feyl gi bi İş ra ki fi lo zof la ra -an cak akıl “iş rak” dü şün ce siy le ra fi ne edi le-
cek- ve özel lik le  İbn Rüşd’e el ve riş li bir ze min ha zır la ya cak tır.  Mûtezile 
 Su fi dokt rin le ri ve Şi i li ği de de rin den et ki le miş tir.

An cak  Mûtezile’nin ger çek ama cı, da ha ön ce  Fi lon’da gö rül dü ğü 
gi bi  İslâmiyet’i fel se fe ye gö re üs tün bir ko nu ma ge çir mek de ğil di. Mu te-
zi li dü şü nür ler za ma nın da fel se fe he nüz gün de me gel me miş ti. Şu hal de 
 Mûtezile’yi İslâm top lu mu nun pek er ken  ta ri hin de or ta ya çı kan bir iç akı-
mı şek lin de ta nım la ya bi li riz.

Son tah lil de İslâm top lu mu nun akıl cı  ka na dı nı teş kil eden bu akım, 
bir dö nem Müs lü man la rı ile Se le fi akı mın ak si ne Kur’ân’ı   tef sir ala nın da 
önem li ça lış ma lar koy du.  Ah med İbn Han bel gi bi ha dis ten baş ka bil gi kay-
na ğı nı ta nı ma yan, bi rey sel akıl cı lı ğın, Kur’ân’ı  yo rum la ma gi ri şi mi ni sa kın-
ca lı bu lan Se le fi ler et kin fa a li yet ler gös te rir ken,  Mûtezile bil gin le ri nass la rı 
son sı nı rı na ka dar akıl cı yön tem ler le yo rum la mak tan çe kin me di ler. Bu 
alan da   Şe rif Mur ta za Ebi’l-Ka sım Ali  İbn Ta hir (h. 436)’in “  Mu ha da rat”  
ad lı ese ri ile bu gü ne ka dar Sün ni ilim çev re le ri nin de sık sık baş vur du ğu 
Ze mah şe ri’nin “ el- Keş şaf”  ad lı tef si ri iki önem li ör nek sa yı lır.

 Mûtezile, güç lü bir akım ola rak, ilk çı kı şın da Yu nan  fel se fe sin den et ki-
len me mek le bir lik te, he men he men di ğer bü tün kül tür ler de ve din ler de 
-bir ba kı ma tabiî yol lar la- or ta ya çı kan bir so run la kar şı kar şı ya bul muş tu 
ken di ni. O da,  tev hid dü şün ce si ne ay kı rı dü şen sap ma lar la uğ raş mak; 
 Al lah’ın in sa na ben ze til me si;  Al lah’a el, ayak, göz tü rün den insanî or gan-
lar, yön gi bi özel lik le rin nis bet edil me si; hare ket, me kan üze rin de yer 
de ğiş tir mek; in san gi bi  Al lah’ın  ga zab, sevinç ve ya üzün tü du yup duy ma-
dı ğı vb. ko nu lar.
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Bir ta kım Ke lam cı ve bil gin ler, bu tür den so run lar la uğ ra şan lar, ba zan 
ile ri git me ğe ce sa ret ede me dik le ri alan lar da sus ma yı, “  ta vak kuf et me yi” 
ya ni dur ma yı ter cih edi yor lar dı. Ün lü bir  Ke lam bil gi ni Ubey dul lah İbn 
Ha san  el-An be ri böy le bir yön tem iz le di.23 “Ta vak kuf”, baş ta  Ebu Ha ni fe 
ol mak üze re bir çok bil gin için söz  ko nu su edil se de,  Mûtezile’nin açık la ma-
yı gü cü dı şın da ka bul et ti ği her han gi bir so run ve ya bu akım için de yer 
alıp da bu yo la baş vur muş her han gi bir Mu te zi li’ye ge nel lik le kay nak lar da 
rast lan maz.

An cak şu da ha tır lan ma lı ki,  Mûtezile dü şü nür le ri,  Yu nan  fel se fe si 
gi bi -ki bu  Fi lon için tam an la mıy la söz  ko nu su idi- İslâm dı şın da ba ğım sız 
bir  alan da ge liş ti ril miş ve fark lı bir ger çek lik dün ya sı nın fel se fi te lak ki le-
riy le ha şır ne şir ol muş di sip lin ler le hiç bir za man kar şı kar şı ya gel me di ler. 
Or ta ya sür dük le ri ko nu la rı tar tı şır lar ken bu ba kım dan baş ka ya ban cı norm-
la rı kul lan mı yor ve di ni fel se fe ile uz laş tır ma gi bi en di şe ler ta şı mı yor lar dı. 
On la rın ön de ge len kay gı sı, yi ne biz zat Kur’ân’dan  ha re ket le dü şün ce le ri-
ne açık lık ge tir mek, bu nu ya par ken insanî bi rey sel ak lı açık la yı cı bir mo del 
ola rak kul lan mak tı.24

Her hal de İslâm dü şün ce ta ri hin de   Mûtezile’yi öz gün kı lan da, bu 
onun için de ge liş ti ği sos yal çev re nin ken di si ve bu ken di ne öz gü çev re de 
kar şı laş tı ğı dü şün ce so run la rı na ver di ği ce vap lar ol ma lı dır.

ŞİİL LİK VE  TA SAV VUF’UN BATÎNİLİĞİ

Din- fel se fe iliş ki si nin  Şi i lik ve Ta sav vuf ta ka zan dı ğı an lam üze rin de ay rı-
ca du rul ma yı ge rek ti rir. An cak biz bura da ko nu nun sa de ce bi zi doğ ru dan 
il gi len di ren yö nü üze rin de ve ana hat la rı na işa ret et mek le ye ti ne ce ğiz. Ça lış-
ma mı zın iler le yen bö lüm le rin de  Ta sav vuf’un akıl ta nı mı na sı ra ge le cek tir.

Baş lan gıç ta Hz.  Ali’ye  ima met me se le sin de ta raf tar olan lar şek lin de 
or ta ya çı kan  Şiilik, özel lik le  Hz. Hü se yin’in   Ker be la’da acı ma sız ca şe hit 

23 M. Yusuf Musa, Beyne’d- Din ve’l- Felsefe fi re’yi  İbn Rüşd ve Felasifeti’l-Asr el-Vasit, s. 133.
24 M. Yusuf Musa, Age., s. 132.  Taftazani, Şerhu’l-Akaid, s. 42-43.; A.S.Tritton,  İslâm Kelamı,  

s. 115; Prof. Dr. Ebu’l-Vefa et- Taftazani,  Kelam İlminin Belli Başlı Meseleleri,  s. 181.
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edil me sin den (m. 680) son ra  Emevîler ve  Ab ba si ler dö nem le ri bo yun ca 
ken di ne dokt ri ner bir te mel bul du. Akı mın  fı kıh (hu kuk) ve si ya sal ya nı 
bir ta ra fa,  Ehl-i Beyt’in her alan da be lir le yi ci li ği ni sa vu nan dokt ri ner te me-
li İslâm’ın  bâtınî (iç sel-manevî)  yo ru mu na da ya nır. Son ra la rı su fi ler ce de 
be nim se ne cek  Şii gö rü şü ne gö re, Hz.  Ali,  Pey gam ber’den  İslâmiyet’in  bâtı-
nî yo ru mu nu özel bir ilim ara cı lı ğıy la dev ral mış, son ra bu il mi  Ehl-i Beyt 
imam la rı na in ti kal et tir miş tir. Si ya sal ik ti da rın ön der li ği ve  ima met hak kı 
ya nın da Pey gam be rin bı rak tı ğı öne sü rü len va si ye tin en önem li bo yu tu bu 
ol sa ge rektir. An cak  Sünnî  Ta sav vuf akım la rı nın manevî  ima met hak kı nın 
da  va si yet yo lu ile Hz.  Ali’ye in ti kal et ti ril di ği yo lun da ki  Şii gö rü şü pay-
laş tık la rı nı be lirt mek te ya rar var. Ni te kim bir çok  Su fi dokt rin  İslâmiyet’in 
 bâtınî yo ru mu nu öğ ren me ala nın da   Şi i ler gi bi Hz.  Ali’yi  İmam (ön der) 
ka bul eder ve çok sa yı da  ta ri kat ken di zin ci ri ni ona da yan dı rır.

Özel lik le Şi i li ğin ken di dokt ri ner il ke le ri ne ka bul edi le bi lir bir meş ru-
i yet bul mak ama cıy la nass la rın zâhir an lam la rın dan ay rı  bâtın an lam la rı 
ko nu su na ge tir di ği bo yut, so ru nu he men he men her dö nem de  du yar lı 
bir hü vi ye te bü rün dür müş tür. Çün kü Hz.  Pey gam ber’in Hz.  Ali’ye bı rak-
tı ğı “ma ne vi bil gi” mi ra sı ko nu su, imam lar da vah yin de vam et ti ği nin 
de ği şik bir ifa de sin den baş ka bir  şey de ğil dir. Oy sa ge le nek sel an la yış ta 
 Hz. Mu ham med (sallallahu aleyhi ve sellem) nü büv vet  zin ci ri nin son hal ka sı nı 
teş kil et ti ğin den onun ve fa tıy la vahy de ke sil miş ka bul edi lir.   İmamlar’da 
vahy’in de vam et ti ği dü şün ce si, sis te mi is ter is te mez kar ma şık bir ze mi ne 
oturt tu ğun dan,  ne bi (pey gam ber) ile  ne bi ol ma ya nın ay rı mı nı güç leş ti rir. 
Bu kar ma şık ve tabiatı gereği hassas konu, son ra la rı “nü büv vet  ( pey gam-
ber lik)” ile “ ve la yet”  ara sın da açık la yı cı bir ay rım ge tir mek le çö züm len-
di. Bu na gö re, İmam lar da bir tür vahy de vam eder ken ve di nin ma ne vi 
yo ru mu on lar da ke sin ti ye uğ ra maz ken, zâhir,  şe ri at ve ya hu kuk ya nı  Hz. 
Mu ham med (sallallahu aleyhi ve sellem) ile ar tık ke sin ti ye uğ ra mış ka bul edil di. 
Bu gö rüş ve ayı rım, ve li yi pey gam ber den bir alt de re ce ye in dir mek su re tiy-
le sis te mi kur tar ma ya yö ne lik ola rak ge liş ti ri lin ce, zâhir- bâtın ko nu su da 
hiç de ğil se ken di le rin ce an la şı lır bir te me le da yan dı rıl mış ol du.

Tabii ola rak bir çok bil gin bu te ze de şid det le kar şı çı ka cak tı. Ni te kim 
söz ge li mi   İmam  Gazalî, Pey gam ber den ak ta rı lan söz ko nu su il min yal nız 
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Hz.  Ali’ye de ğil, Hz.  Ebu Be kir ve Hz.  Ömer gi bi di ğer seç kin sa ha be ler ce 
de bi lin di ği ni öne sür dü.

 İslâmiyet’in bâtıni yo ru mun da or tak bir an la yı şı pay la şan  Şi i lik ve bir-
çok  Su fi akım, bu alan da  Mûtezile’den iki esas lı nok ta da ay rıl dı lar: Bi rin ci-
si, nass la rın zâhir ifa de le ri ni te’vil işin de  Mûtezile’den çok ile ri git me le ri; 
ikin ci si bu yön tem le ri ni ge le nek sel bir bil gi tü rü ola rak Hz.  Ali’ye da yan-
dır ma la rı. Ta bii, bü tün  Su fi dokt rin ler için aynı şe yi söy le mek hak sız lık 
olur; söz ge li mi   Nak şi ben di lik ken di sil si le zin ci ri ni Hz.  Ebu Be kir’e da yan-
dı rır. Bir  di ğer önem li nok ta da şudur: Özel lik le  Şii dokt rin,  ima met,  Ehl-i 
Beyt, imam lar ve  Nur-i Muhammedî gi bi dü şün ce le re Kur’ân’ın  zâhir 
ifa de le rin den ha re ket le doğ ru dan des tek bu la maz dı.  İslâmiyet’in bâtınî 
ve manevî yo ru mu yön te miy le bu na imkân bu la bi lir di. Za man za man bu 
yön te min kul la nıl ma sıy la zen gin bir  ir fan fel se fe si nin ge liş ti ril miş ol ma sı 
ya nın da, şaş kın lık ve ri ci dü şün ce ler de geliş ti ril miş tir.25

25 M. Yusuf Musa, bâtınî-sufi tefsire bir örnek gösterir: 1) Abdurrahman Sülemi Nisaburi 
(h. 412): Kitabu Hakaiki’t-Tefsir, 2) Muhyiddin İbn Arabi’nin tefsiri, 3) Abdurrazzak 
el-Kaşani (h. 887): Te’vilatü’l- Kur’ân.   Kur’ân âyetlerinin  Sufi ( bâtın) gelenekte nasıl 
anlamlandırıldığına bir örnek: Yasin sûresi, 36/13-17; “Sen onlara o şehir halkının (Ashab-
ı Karye) örneğini ver; hani oraya elçiler gelmişti. Hani biz onlara iki (elçi) göndermiştik, 
fakat onlar ikisini yalanlamışlardı. Biz de (iki elçiyi) bir üçüncüsüyle güçlendirdik; böylece 
dediler ki: “Şüphesiz biz size gönderilmiş elçileriz”. Dediler ki: “Siz, bizim benzerimiz olan 
bir beşerden başkası değilsiniz. Rahman (olan  Allah) da herhangi bir şey indirmiş değildir. 
Siz yalnızca yalan söylemektesiniz.” Dediler ki: “Rabbimiz gerçekten sizin için gönderilmiş 
elçiler olduğumuzu bilmektedir, bizim üzerimizde apaçık bir tebliğden başkası yoktur.” Bu 
âyetin bilinen zâhir anlamı,  Allah’a isyan halinde olan bir şehir halkına önce iki, sonra onları 
güçlendirmek üzere üçüncü bir elçiyi göndermiş olmasıdır. Halk ise  Allah’a itaate çağıran 
bu elçilerin çağrısını reddediyor.  Sufi  tefsir geleneği ise bâtınî yorumla bu üç elçinin bilinen 
 beşer-elçi olmadığını, âyetlerin  ruh,  kalb ve aklı  sembolize ettiğini, şehir halkının da insan 
bedenine  işaret ettiğini söylüyor. (Kaşani’nin Tevilatu’l- Kur’ân Tefsiri, Yasin sûresi)

  Şii  tefsir geleneğine örnek: 91/Şems sûresi, 1-4; “Güneşe ve onun parıltısına and olsun. 
Ona uyduğu zaman aya, onu (güneş) parıldattığı zaman gündüze, onu sarıp-örttüğü 
zaman geceye...”  Bilinen  tefsir,  Allah’ın bazı  tabiat olaylarına ve nesnelere kasem etmesidir. 
 Şii  tefsir ise bunlara oldukça değişik bir anlam yükleyerek, âyetlerde geçen güneşin,  Hz. 
Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem)’i; ayın,  Hz. Ali’yi; gündüzün, Hz. Hasan ve  Hz. 
Hüseyin’i ve gecenin de Emevîleri sembolize ettiğini öne sürüyor. (M. Yusuf Musa, Age., 
s. 136). Ayrıca ma’sum  İmam için bkz., el Hayat, I, 145. Ancak bu bütün  Şii  tefsir gelene-
ğinin bu şekilde olduğu anlamına gelmez.  Şii  tefsir geleneği, az farkla Sünni  tefsir geleneği 
gibi belli bir usule dayalıdır. Bu konuda Seyyid Muhammed Hüseyin Tabatabai’nin 21 
ciltlik El  Mizan fi Tefsir’il- Kur’ân (Tahran, 1397) adlı tefsiri iyi bir örnektir.
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 Ab ba si yö ne ti mi nin dü şün ce ha ya tı yla yakından ilgilen me siy le bir lik te 
ge li şen ve rim li dö nem de, ge rek  Ta sav vuf ge rek se  Şi i lik,  Mûtezile’nin de bel-
li alan lar da on la ra ka tıl ma sıy la fel se fe yi İslâm’a kat ma ya baş la dı lar.  Bugün 
de  Mûtezile ve ile ri de ge li şen  Meşşaî fel se fe, İslâm dün ya sın da Ba tı da ki ne 
 ben zer “akıl cı akım lar” ol ma ya iki önem li aday  görenler vardır; mesela 
Muhammet Arkun ve bir ölçüde Fazlurrahman vb. Ancak yukarıda değin-
diğimiz gibi, bu ta ma miy le uzak me sa fe den bir ben zet me dir. Ni te kim 
 Mûtezile’nin son ra la rı  Şi i lik- Ta sav vuf ve di ğer kol dan ikin ci dö nem    Sünnî 
 Ke lam’ın için de eri me si,  Meşşaî fel se fe ye özel lik le  İbn Sina ile İşrakîliğin 
ka tıl ma sı, böy le bir ge liş me ye fır sat ver me di; do la yı sıy la  vahy-akıl  ve ya 
din-fel se fe  iliş ki si nin be lir len me sin de baş  gös te ren so run sal, Ba tı da ol du-
ğu gi bi  din-bi lim düa liz mi ne ve ya  iki alan ça tış ma sı na dö nüş me di.

Fel se fe ve İr fan  ha re ke ti,  İslâmiyet’in bâtınî yo ru mu nu üst le nen Şi i-
li ğin ki şi li ğin de, es ki kül tür ler de kı sa za man da kay naş tı.  Sünnî İslâm ise 
İslâm ön ce si bu ka dim   kül tür le re kar şı di ren me yo lu nu se çi yor du. İş te 
 Mûtezile akı mı nın, bu ke sin kar şı çı kı şı nis be ten yu mu şat tı ğı, es ki fikir 
havzalarıyla te ma sın ku rul ma sı na yar dım et ti ği söy le ne bi lir.  Şi i ler,  Her me-
tik-Pi sa go rik akı ma ve   Yu nan-  İs ken de ri ye ilim ve fel se fe si ne çok ya kın lık 
gös ter di ler. Esa sın da  Sün ni lik, Or ta Ara bis tan böl ge si müs lü man lı ğı nın 
be lir gin et ki si al tın da ka la rak ge liş ti ğin den -ki tama miy le bu et ki nin ürü nü 
sa yıl ma sı el bet te doğ ru de ğil dir- Gü ney-Do ğu  As ya,  İran ve  Irak’ta yay-
gın lık ka za nan  Şi i lik, öte den be ri   Yu nan-  İran, hat ta   Hint-Yu nan  te ma sı na 
hiç de ya ban cı ol ma yan bir ik lim de  ge liş me gös ter di ki, bu hiç de te sa dü fi 
de ğil dir.26

Bu na rağ men ge rek  Şi i lik ve  Ta sav vuf, ge rek se Sün ni dokt ri ner bütün 
akım lar, es ki  kut sal dokt rin le rin özün de  tev hid olan kül tür ler le tema sa 
ge çiş le ri, es ki  İran,  Hint, Yu nan,     Mı sır- İs ken de ri ye ve hat ta  Yahu di- Fi lon 
dü şün ce le riy le ve rim li bir alış-ve ri şe gir me le ri İslâm di ni nin özün de  din-
bi lim   ça tış ma sı nın çık ma sı na,  vahy-akıl  şek lin de iki ba ğım sız ve mut lak 

26 S. Hüseyin Nasr,  İslâm’da Düşünce ve Hayat,  s. 59 vd. Şiiliğin  İslâm düşünce hayatında 
ve  irfan mirasındaki önemi ortalama Sünniler’in tahmininden fazladır. Bu konuda bkz. el-
Kummî, Risaletü’l-İ’tikadiyye el-İmamiye, s. 17 vd.; Abdülbaki Gölpınarlı, Tarih Boyunca 
 İslâm Mezhepleri ve  Şiilik,  s. 21 vd. Mutahharî, Adl-i İlahi, s. 55 vd.; Allame Tabatabai, 
 İslâm’da  Şia,  s. 21 vd.
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ala nın te şek kü lü ne yol aç ma dı. Her akım, ken di dokt ri ner il ke le ri nin bü tü-
nü nü, bir olan Ha ki kat’i açık la ma ya ya ra yan bir mo del, bir araç ola rak 
te lak ki edi yor du.

FE TİH LE RİN BE DE Lİ: DİN-FEL SE FE  KAR ŞI LAŞ MA SI

Mi la di 622 yı lın da Hz . Mu ham med (sallallahu aleyhi ve sellem)’in  Mek-
ke’den  Me di ne’ye yap tı ğı  hic ret, İs lâ mî tak vi min baş lan gı cı nı ve İslâm 
dev le ti nin ku ru lu şu nu  sem bo li ze eder.  Me di ne’de ge çe cek on se ne için de, 
 Pey gam ber bir yan da ye ni  teb liğ edi len ila hi vah yi pra tik ha ya ta ge çi rir-
ken, öte yan dan Arap ya rı ma da sın da ken di si ne kar şı baş gös te ren bü tün 
di re niş le ri kır ma ya ça lış tı. Hic ret ile Pey gam be rin ve fa tı ara sın da ki kı sa cık 
(m. 622-632) za man için de Müs lü man lar iki mil yon met re ka re lik ge niş 
bir ala nı genç İslâm dev le ti nin sı nır la rı na  kat ma yı ba şar dı lar. Bu ara da  Pey-
gam ber (sallallahu aleyhi ve sellem) içer de dü ze ni kur ma ya ça lı şır ken, dö ne min 
en güç lü im pa ra tor luk la rı nı  İslâmiyet’e da vet et me yi ih mal et me di;  İran, 
 Bizans,  Mı sır ve   Kör fez hü küm dar la rı na bi rer el çi gön der di.

Hz . Mu ham med (sallallahu aleyhi ve sellem)’in ve fa tın dan (632) son ra ilk 
ha li fe ler za ma nın da da fe tih le re de vam edil di ve 635 yı lın da  Şam, 637 
yı lın da  Ku düs İslâm top rak la rı na ka tıl dı.  Müs lü man lar da ha Hz.  Ömer 
za ma nın da yu ka rı  Me zo po tam ya’ya doğ ru uzan mış,   Ka di siy ye sa va şın da 
bü yük  İran İm pa ra tor lu ğu nu çö kert miş ler di.

639-641 yıl la rı ara sın da  Me zo po tam ya’nın fet he dil di ği ne ve  Mı sır 
 Ba bi lon ya sı nın  düş tü ğü ne ta nık olu yo ruz. Bu ola yın üze rin den bir se ne 
geç me den  Bi zans lı lar, ka dim kül tür le rin en bü yük mer ke zi olan  İs ken de-
ri ye’yi bo şalt mak zo run da kal dı lar. Müs lü man lar, ace mi si ol duk la rı hal de 
649 yı lın da ilk de niz se fer le ri ni yap tı lar ve Ak de niz’in önem li stra te jik 
ada sı olan   Kıb rıs’a çık tı lar. De niz sa vaş la rın da bi raz da ha de ne yim ka zan-
ma la rı on la rı 654’te   Ro dos ada sı na da bir se fer dü zen le me ye sü rük le di. 
658 yı lın da  Mı sır alın dı 666 yı lın da   Uk be bin Na fi,  Ku zey Af ri ka’ya ulaş tı, 
bir kaç se ne son ra ay nı ko mu tan   Tan ca ve   Sus’a ka dar uzan dı. Bir  baş ka 
kol dan  Ha san İbn Nu man 695 yı lın da   Kar ta ca’yı fet het ti, an cak bir ara 
Müs lü man la rın elin den ge ri alı nan bu mer kez üç se ne son ra tek rar İslâm 
top rak la rı na ka tıl mış ol du. 
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Müs lü man lar, ken di çağ la rı nın çok yön lü bil gi bi ri ki mi ne tam an la-
mıy la sa hip de ğil ler di.  Bi zans ve  İran, de yim ye rin dey se o dö ne min iki 
sü per gü cü ola rak üs tün bir sa vaş teç hi za tı na sa hip ti ler; or du la rı ni za mi, 
as ker le ri eği tim li idi. An cak iç dü zen le ri, si ya sal re jim le ri ve he ge mon ya la rı 
sağ la yan sis tem le ri de rin bir iç çü rü me ge çi ri yor du. Müs lü man lar ise, git-
tik le ri her yer de ba rış, ada let, hak va a de di yor, zul me kar şı di re ni şe ça ğı rı-
yor lar dı. Denebilir ki Müslümanların yayılmasını kolaylaştırıp hızlandıran 
iki faktörden biri toprak üzerindeki insan köleliğine, yani derebeylik siste-
mine son verip insanları özgürleştirmeleri, diğeri hiç kimseyi Müslüman 
olmaya zorlamadan herkese “din ve  vicdan özgürlüğü”nü en geniş çerçe-
vede sağlayabilmeleri idi. 711 yı lın da  Cib ral tar ya kın la rın da  İs pan ya’ya 
ayak bas tık la rın da İber ya rı ma da sın da din ve mez hep kav ga la rı yerli halkı 
ade ta tü ke ti yor du. Ay nı se ne Ni san-Ma yıs ayın da  İs pan ya’ya çı kan Müs lü-
man lar, beş ay son ra ya ni Ekim ayın da  Kur tu ba ve   Tu lay tu la’yı fet het ti ler. 
Müs lü man lar git tik le ri yer le re in san la ra  inanç öz gür lü ğü nü ver mek ya nın-
da hak sız lı ğın, hay si yet siz li ğin ol ma dı ğı bir top lum sal dü ze ni de be ra be-
rin de ta şı yor lar dı.

Bu da çoğu zaman yerli halkın Müslüman fatihleri davet etmelerine 
sebep oluyordu.

 Ku zey Af ri ka üze rin den  İs pan ya’ya uza nan İslâm or du la rı, Ak de-
niz’in  ku ze yi ne de ba zı se fer ler dü zen le miş ler di. İş te bu ara da 704 yı lın da 
 Si cil ya’ya bir se fer dü zen len miş, an cak 827 yı lın da Ağ la bi ler ada yı fet het-
miş ler di. 902 yı lı na ge lin di ğin de bü tün  Si cil ya’nın fet hi ta mam lan mış tı. 
Müs lü man lar bu ra da iki yüz yıl ha ki mi yet sü re cek ler di.

 Sa ha be dö ne min den be ri  Bi zans’ın mer ke zi  İs tan bul’u fet het me ye 
uğ ra şan Müs lü man lar, he men he men her se ne bu ra ya bir se fer dü zen le me-
yi ih mal et mi yor lar dı.   Ka dı köy’e ka dar uzan ma la rı na rağ men  İs tan bul’un 
fet hi  Fa tih Sul tan Meh med’e (1453) na sip ola cak tı. Müs lü man lar  Ana do lu 
üze rin den ha re ket le de  Hı ris ti yan dün ya nın bu önem li mer ke zi ni bir hi lal 
içi ne al ma yı plan lı yor lar dı. Ta  Hz. Osman zamanında çizilen bir strate-
jiye göre, Müslümanlar bir koldan  Anadolu üzerinden  Bizans’a gidecek, 
diğer koldan  İspanya,  İtalya ve Balkanlar üzerinden  Bizans’ı kıskaç içine 
alacaklardı. Bir  bakıma Müslümanların  İspanya’ya çıkışlarının bir sebebi 
de  İstanbul’un fethiydi.
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Do ğu fe tih le ri ne de kı sa ca bak tı ğı mız da, ku zey de ve ba tı da sağ la nan 
ba şa rı nın bu kol da da sağ lan dı ğı nı gö rü yo ruz. Müs lü man lar 709 yı lın da 
  Ku tey be’nin ko mu ta sın da  Bu ha ra’yı fet het ti ler, 711’de   Sind, 712 yı lın da 
  Se mer kant’ın fet hi ta mam lan dı. 751 yı lın da Uzak Do ğu ya doğ ru uzan an 
Müs lü man lar,   Tür kis tan’da   Ta las neh ri üze rin de  Çin or du la rı nı fe ci bir 
ye nil gi ye uğ rat tı lar.

İslâm fe tih le ri nin ger çek  ka rak te ri ni sa de ce as ke rî ne den le re bağ la-
mak yan lış tır. Yukarıda da değinildiği üzere akıl la ra dur gun luk ve ren bu 
ha ri ku la de ya yı lı şın ge ri sin de çok önem li kül tü rel, sos yal, ah lâ kî ve si ya sal 
ne den ler yat mak ta dır. Ti ca ri ve in sa ni olum lu iliş ki ler de her za man söz 
 ko nu su ya yı lı şa cid di kat kı lar da bu lun muş tur. Müs lü man la rın ila hi teb li ğe 
baş la dık la rı çağ lar da, ka dim me de ni yet le ri tem sil eden mer kez ler de yay gın 
ve et ki li bir  fe o dal dü zen, ko kuş muş ku rum lar la bü tün le şe rek ayak ta dur-
ma ya ça lı şı yor du. Ye ni di nin genç ve di na mik ön cü le ri ise top rak dü ze ni ni 
ayak ta tu tan fe o da li te ye, şe hir mer kez le rin de bas kıy la du ran re jim le re kar şı 
öz gür leş me yi tem sil edi yor lar dı. Her ke sin ken di inan cı nı ser best çe ya şa dı-
ğı, dü şün ce ve inancını bas kı al tın da kal ma dan ifa de et ti ği bu ye ni, adil, 
eşit lik çi ve hak ta nır İslâmî çağ rı yok sul yı ğın lar ta ra fın dan he men ka bul 
gö rü yor du. Ger çek şu ki Müs lü man lar hiç bir za man sa va şı tek amaç ola rak 
gör me di ler. Ama fe o dal ve des pot di re niş le ri kır mak için de as la sa vaş mak-
tan ka çın ma dı lar. On la rın önem ver dik le ri ifa de ara cı ön ce söz ( teb liğ) idi; 
an cak sö ze  öz gür lük ta nın ma dı ğı yer ler de el bet te, güç kullanma zarureti 
ortaya çıkıyordu.    Me di ne mes ci di min be rin de, be lin de ası lı kı lı cıy la hut be 
oku yan Pey gam be rin bu an lam lı dav ra nı şı (sün net) bü tün İslâm fe tih le ri-
nin ru hu, yol  gös te ri ci si ol muş tur. “İslâm”  ke li me si nin ha ki ki  an la mı “kur-
tu luş, esen lik, ba rış ve bir olan Al lah’a  tes li mi yet”tir. Bu amacın dışında, 
sömürgeci veya emperyalist amaçlar gayrı meşrudur ve fetihlerin gerekçesi 
olamaz.

Bu çerçevede Müslümanlar kadim feodal sistemleri dağıtmak sure-
tiyle bir yandan fethettikleri ülkelerin halklarını özgürleştiriyor diğer 
yandan din ve  inanç özgürlüğünü hukukun teminatı altına alıyorlardı. 
İslami yayılmada Müslüman tüccarların aylar ve yıllar süren seyahatleri ile 
Ebulfazl İzzeti’nin işaret ettiği gibi söz konusu tüccarların çok evlilikleri 
ayrıca üzerinde durulmaya değer bir konudur.  
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***
 Ab ba si ler dö ne min de, özel lik le  Me’mun za ma nın da İslâm dev le ti 

as ke rî, sos yal,  eko no mik ve kül tü rel alan lar da do ru ğun day dı.  Şam,   Kûfe, 
 Bas ra,  Irak ve  Me di ne’de bü yük ilim ve medeniyet mer kez le ri te şek kül 
et miş ti. Bun la ra 762 yı lın da ku ru lan yep ye ni bir mer ke z, ye ni in şa edi len 
 Bağ dat ek len di. Ha li fe  Me’mun 832 yı lın da bü tün ka dim felsefe ve  irfan 
ekollerini bün ye sin de top la mak üze re Bey tü’l-Hik me’yi kur du. İslâm ta ri-
hin de fel se fe ve ilim ler  ala nın da ki fa a li yet le rin  Ab ba si ler dö ne min de bü yük 
bir  ge liş me gös ter di ği doğ ru dur. Eme vi ler dö ne min de de bü yük bil gin 
ve dü şü nür ler çık mak la bir lik te, bun lar bi rey sel ça ba la rın ürü nü sa yı lır; 
çün kü yö ne tim ilim ala nın da ki fa a li yet le re kar şı il gi siz dav ran ma yı da ha 
uy gun gö rü yor, an cak ço ğun luk la  şi ir ve  kıs sa ge le ne ği nin ge liş me si ni teş-
vik edi yor du.

Şu bir ger çek ki,  İslâmiyet’ten ön ce  Arap ya rı ma da sı bü tün kül tür le re 
ol du ğu ka dar Yu nan  fel se fe si ne de açık ol ma sı na rağ men,  Yu nan  fel se fe si 
ya rı ma da ya gir me di. Hat ta Arap ka bi le le ri ne Ya hu di li ği ne de Hı ris ti yan-
lı ğı ka bul et ti, az bir kıs mı ha riç ge nel lik le pu ta ta pı cıy dı lar; pu ta tap ma-
yan lar da “ Hanîf” ola rak kal mış tı. Bu ara da fel se fe yi ya rı ma da ya sok ma 
gi ri şim le ri olmamış değildi. Ca hi li ye dö ne min de Hz.  Pey gam ber’in ha la-
sı nın oğ lu   Na dir İbn Ha ris böy le bir te şeb büs te bu lunacak, ama ca hi li ye 
Arap la rı nın ha ya tın da hiç bir et ki bı rak ma dan sönüp gidecekti.27

Eme vi ler dö ne min de de fel se fe ye il gi nin son de re ce za yıf ol du ğu nu 
gö rü yo ruz. Tek tük şa hıs lar ve ya mar ji nal grup çuk lar gö rül se bi le, fel se-
fe bu dö nem de en te lek tü el ha ya tın mer ke zi nde yer almış de ğil dir. İbn 
 Ne dim’in ver di ği bil gi le re gö re   Âl-i Mer van’ın he ki mi  Ha lid b. Ye zid b. 
 Mu a vi ye ilim le ri se ven bi riy di.  Mı sır’da ya şa yan Yu nan  fi lo zof la rın dan bir 
ekip top la dı ve on lar dan  Yu nan ca ve   Kıp ti ce’den ki tap ter cü me et me le ri ni 
is te di. İslâm’da bir dil den bir baş ka di le ilk  ter cü me (in ti kal) bu dur. Son ra 
 Hac cac dö ne min de  Fars ça’dan bir di van ter cü me edil di; bu di va nı  Be ni 
Te mim kö le le rin den   Sa lih İbn Ab dur rah man ter cü me et miş tir.28

27 A.S. en-Neşşar, Age., I, 102-103;  İslâm öncesi düşünce hayatı için bkz. P.K.Hitti, Age., I, 
45 vd.; Neşet Çağatay,  İslâm Öncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Çağı, s. 2 vd.

28  İbn Nedim,  Fihrist, s. 338.
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Öy le an la şı lı yor ki  Arap ça’ya bir çok dil den hik met ve ilim ler le il gi li ki tap-
la rın ter cü me si ne  Ab ba si ler za ma nın da ve özel lik le Ha li fe  Me’mun dö ne min-
de bü yük bir hız ve ri lir.  Ab ba si ha li fe si  Me’mun, öz gür bir or tam da her 
tür lü fel se fe ve fikrî ce re ya nın tar tı şıl ma sın dan ya nay dı ve an la şı lan bun dan 
çok hoş la nı yor du. Ken di si nin  Şia’ya eği lim li ol du ğu söy len se de, bir ve zi ri 
  Yah ya İbn Ek sem’in  Sünnî, di ğer ve zi ri   Ah med İbn Ebu  Da vud’un Mu te zi li 
ol ma sı29 onun çok yönlü ki şi li ği hak kın da bi ze bir fi kir ve recektir. 

Ha li fe  Me’mun 830 yı lın da  Bi zans’ı ağır bir ye nil gi ye uğ ra tıp  Rum 
top rak la rı na gir di ği zaman, el le rin de ki hik met ve ilim ler le il gi li ki tap la rı 
ken di si ne tes lim etme le ri ni is te di. Hat ta ya ban cı  dev let adam la rı eğer ken-
di si ne he di ye gön de re cek ler se, bu nun ki tap ol ma sı nı ar zu et ti ği ni on la ra 
ile ti yor du. Ha li fe  Ha run er-Re şid (786-809)’in   An ka ra’yı ele ge çi rir ken ve 
Ha li fe  el- Me’mun (814-833)’un  Bi zans İm pa ra to ru   Mic hel III’e kar şı za fer 
ka za nır ken, sa vaş taz mi na tı ola rak es ki el yaz ma sı ki tap la rı is te me le ri bel ki 
de ta rih te ilk ör nek tir. Çe şit li merkez ler de va r o lan ki tap la rın top lan ma sı 
işi ni sağ la mak üze re ka la ba lık bir per so nel kad ro su is tih dam edi li yor du. Bu 
per so nel kad ro su ara sın da   Hac cac İbn Mu tar,   Yu han na el-Bat rik ve   Sü lem 
gi bi önem li zat lar da gö rev al mış tı. Kül li yet li mik tar da  eser top lan dık tan 

29 M. Yusuf Musa, Age., s. 49 İlk tercüme hareketinin hangi saiklerle başladığına dair bazı 
görüşler var. Bunlardan en ilginç olanı Halife  Me’mun’un  Aristo’yu rüyasında gördüğüne 
dair nakledilen rivayettir: Buna göre bir gece  Me’mun  Aristo’yu rüyasında görür. Beyaz 
tenli, kırmızı bıyıklı, geniş alınlı, kaşları birbirine yakın. Şekli şemaili düzgün, bir tahtta 
oturuyor.  Me’mun ona:

 - Kimsin? diye sorar, o da
 - Ben  Aristo’yum, cevabını verir. Sonra aralarında şöyle bir konuşma geçer:
 - Ey bilge (hakîm) sana bazı sorularım var.
 - Sor.
 - Güzellik nedir?
 -  Akıl’da olan şeydir.
 - Sonra
 - Şer‘ (Şeriat)’de olan
 - Sonra
 - Cumhurun güzel bulduğu
 - Sonra ne?
 - Sonranın sonrası yok.
  Bir başka rivayette  Aristo,  Me’mun’a Tevhid inancını tavsiye etmiş ve bunun üzerine kitap-

lar toplanıp tercüme edilmiştir. ( İbn Nedim,  Fihrist, s. 339).
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son ra  Me’mun bir ter cü me ko mis yo nu kur du, böy le ce dev le tin ayır dı ğı 
fon dan ma aş la rı nı alan bu ko mis yon üye le ri hız la bu ki tap la rı  Arap ça’ya ter-
cü me et me ye baş la dı. Ha li fe  Me’mun,  Arap ça’ya çev ri len ve ya te lif edi len 
ki tap la rın is tin sa hı ama cıy la 800 yılın da  Bağ dat’ta ilk kâğıt ima lat ha ne si ni 
kur ma yı da ih mal et me di.  İslâm dü şün ce si ve İslâm  fel se fe si nin ge liş me sin-
de  Bey tü’l-Hik me ve sö zü nü et ti ği miz ter cü me fa a li yet le ri nin bü yük et ki si 
ol muş tur.30

İbn  Ne dim, ay lık 500 di nar ma aş la is tih dam edi len bu mü ter cim le-
rin na sıl her fır sat ta tal tif edil dik le ri ni an la tır ve ki tap, mü ter cim isim le ri 
ile ilim dal la rı na gö re ya pı lan ter cü me le rin ge niş bir dö kü mü nü ve rir. 
Dimitri Gutas,  Avrupa’nın düşünceye ilgisiz kaldığı dönemde Müslüman 
Halife’nin büyük bir iştahla bu işe sarıldığını,  Yunanca bilen Bizanslılara 
çeviriler ısmarladıklarını söyler. Gutas, ilginç bir noktanın altını çizer: 
Felsefe ve ilimlere  sadece yöneticiler veya sarayla ilişkili seçkinler değil, 
 halk da büyük bir ilgi duymaktadır. Toplumdaki bütün dini gruplar, 
bütün mezhepler din, dil ve kabile ayırımı yapmaksızın çeviri hareketine 
destek veriyordu; halifeler ve emirler,  devlet memurları ve komutanlar, 
tüccarlar, müderrisler ve bilim adamları gibi  Abbasi toplumunun bütün 
seçkin kesimlerinden destek gördü. Yani dar çevreden oluşan gayrı 
Müslimlerin topluma bir armağanı değildi, aksine imparatorluk olma 
isteği ve hedefi olan Müslüman toplumun bir talebiydi. Bu gelip geçici 
bir heves de değildi, hem yöneticilerin hem toplumun desteğinde yaklaşık 
iki yüz sene sürdü. Gutas’a göre,  Bağdat’ta gerçekleşen  Yunanca- Arapça 
çeviri hareketi insanlık tarihinde yeni bir çağ başlatmıştır. Çeviri hareke-
tinin Perikles Atinası, İtalyan Rönesansı veya 16. ve 17. yüzyıl bilimsel 
devrimiyle aynı kategoride yer aldığını, insanlık tarihi için aynı derecede 
önemli olduğunu, bu yüzden böyle kabul edilmesi ve tarihsel bilincimize 
de bu şekilde kaydedilmesi gerekir. Belli bir döneme gelindiğinde gerek 
duyulmamaya başlanması, çevrilecek  eser kalmaması değil, Müslüman 
uzman ve bilginlerin taleplerine doyurucu cevap verebilecek  Yunanca  eser 
kalmaması anlamına geliyordu.31

30 Daha ayrıntılı bilgi için bkz. H. Ziya Ülken, Uyanış Devirlerinde Tercümenin Rolü, s. 141-
202. Muhammed el-Behiy, Age., s. 177.; İ.  Goldziher, Age., s. 104 vd.

31 Dimitri Gutas,  Yunanca Düşünce  Arapça Kültür, s. 17-20 ve 148.
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Evet. Gerçekten uzun kon voy lar ha lin de ki tap yük lü de ve ker van la rı nın 
 Bağ dat’a dü zen le di ği se fer ler, ke sin ti ye uğ ra mak sı zın 11. yüz yı lın baş la rı na 
ka dar sü ren bu ter cü me fa a li ye ti, dün ya kültür, dü şün ce ve ilim ta ri hi nin 
en önem li olay la rı ara sın da yer alır. Yu nan’dan   Mı sır’a,  An tak ya,  Ur fa ve 
 İran’dan Hind’e ka dar in san so yu nun  ta rih bo yun ca or ta ya koy du ğu bü tün 
kül tü rel, ilmî ve fel se fi bi ri ki me   İslâm dün ya sı sa hip çık mak  is ti yor du. Ki mi 
bi lim ta rih çi le ri ne gö re,  Ab ba si ler dö ne min de İslâm me de ni ye ti nin ge liş me-
si ne  pa ra lel, şe hir ha ya tı nın da ge liş me si, gün de lik he sap, sağ lık vb... so run-
la rı or ta ya çı kar mış, bu so run la ra çö züm ler ara ma ih ti ya cı ter cü me fa a li ye ti-
ni do ğur muş tur. Bu tür den ak tü el et ken le rin ter cü me fa a li ye tin de ki pa yı nı 
görmezlikten gel mek doğ ru olma sa da, ken di medeniyetlerinin kurucu 
paradigmalarına gü ven du yan Müs lü man la rın bü tün geç miş mirası ta nı ma 
ve ken di ko num la rı nı doğ ru kav ra ma is te ği nin pa yı nı da ih mal et me me li-
dir. Şu bir ger çek ki, ken di ne gü ven duy ma yan in san lar baş ka dü şün ce le rin 
ifa de edil me si ne hak ta nı maz, dü şün ce öz gür lü ğü ne ta ham mül ede mez. 
Müs lü man la rın bir kor ku la rı yok tu; doğ ru düşün dük le ri ne ina nı yor lar dı; 
bu sağ lam  inanç ve öz-gü ven duy gu su on la ra bü tün kül tür le re ya şa ma ve 
ken di le ri ni ifa de et me hak kı nı ta nı ma la rı na yar dım et ti. Ya zık ki 20. yüz yı-
lın bu son yıl la rın da bi le,  Ab ba si en te lek tü el ha ya tı nın sa hip ol du ğu öz gür-
lü ğe dün ya nın bir çok ye rin de he nüz ula şı la bil miş de ğil dir.

 Bağ dat’ın ve ay nı za man da İslâm dün ya sı nın bilim ve fikir  mer ke zi 
du ru mu na ge çen Bey tü’l-Hik me’de top la nan ilim adam la rı nın, ön ce lik le 
fel se fe ve ilim ler le il gi li eser le rin çev ril me si ne ön ce lik ver dik le ri an la şı lı yor. 
 Hi pok rat ve Ca li nus’un tıb bı,   Ök li des ge o met ri si,  Bat lam yus’un ast ro no-
mi si ile il gi li ki tap lar bü yük za man kay bı na uğ ra ma dan çev ril di. Bu nu 
Hind ma te ma ti ği ve tıb bı iz le di, hat ta bir lik te yü rü tül dü. Es ki  İran kül tü-
rü ve ilim le ri dik kat le ta ran dı.

Bu olay bize bir başka açıdan ışık tutar mahiyettedir:  Abbasiler, 
 Yunan  felsefesi ve bilimleriyle ya da değer merkezlerle kavramsal düzeyde 
temas ettiler, onları semboller düzeyinde  taklid ve iktibas etmediler. Bu, 
onların kendilerine ne kadar güven duyduklarını ve başkalarından ne alma-
ları gerektiği konusunda tam bir fikre sahip olduklarını gösteriyor. Mesela 
19. yüzyılda Müslüman dünya ve özellikle Osmanlı sarayı ve seçkinleri 
 Abbasiler gibi Batı ile teması hayranlık ve  taklid seviyesinde ve semboller 
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üzerinden değil de, “kavramsal düzey”de kurabilselerdi, aradaki tarihsel 
zamanı belki kolayca kat eder, bugünkü tüketici ve taklitçi duruma düş-
mezlerdi.

Fel se fe ala nın da  ya pı lan ter cü me ler de  Ef la tun ve  Aris to’nun eser le ri 
ağır lık nok ta sı nı teş kil eder. Ye ni Ef la tun cu kay nak lar da sü rat le  Arap ça’ya 
ak ta rıl dı.  Ef la tun’un ter cü me edi len bel li baş lı eser le ri, Di ya log la rın ço ğu, 
Dev let, Ka nun lar ve po li tik içe rik li ol ma yan   Ti ma i os,   Pha i don ve   So fis tes 
gi bi ki tap lar dır.  Aris to’nun po li ti ka ya iliş kin ki tap la rı na bü yük il gi gös te-
ril di ği söy le ne mez. An cak en baş ta  man tık, Ka te go ri ler, İba re (Pe ri Her-
me ne i as), Analy ti ca Pri o ra, Analy ti ca Pos te ri o re, To pı ca, De Sop hıs tı cıs 
Elenc hiy, Rhi to rı ca, De Po e ti ca, Physi ca, De Ca e lo et-Mun do, De Ge ne-
ra ti o ne et-Cor rup ti o ne (  Kevn ve  Fe sat), Me te o ro lo gı ca,  De Ani ma (Ki tab 
en- Nefs), De San su et-San sa to ve Me toph ysı ca tü rün den çok sa yı da ese ri 
ter cü me edil di.32 Ta bii, ahlâk, po li ti ka ve si ya set el-mü dun (po li te ia) eser-
le ri ni de ek le mek la zım. Bu ara da  Aris to’nun sa nı lıp ter cü me edi len, fa kat 
ger çek te  Aris to’ya ait ol ma yan -söz ge li mi, Eso loc ya gi bi-33 ki tap la rın da 
çev ril di ği ne işa ret edi lir.

Ka dim düşünce ve ilim mer kez le rin den der le nen ki tap la rın önem li 
bir bö lü mü   Sür ya ni ce ve  Yu nan ca’dan ya pıl dı. Mü ter cim ve ak ta rı cı la rın 
ço ğu  Sür ya ni, Nas tu ri, Ya ku bi ve   Sa bie’dir. Sür ya ni le rin bu ter cü me fa a-
li ye tin de ilk sı ra yı al dık la rın da şüp he yok tur. Ba zı Arap mü el lif ler, İslâm 
ta ri hin de ki ter cü me  ha re ket le ri ne Ya hu di le rin hiç bir kat kı yap ma dı ğı nı, 
öy le ki çe vir men ler ara sın da ya hu di isim le re rast lan ma dı ğı nı öne sü rer ler. 
Çün kü on la ra gö re bu dö nem de  Ya hu di ler il mi ye te nek le ri ni kay bet miş, 
ken di le ri ni da ha çok bü yü,  sim ya ve giz li ilim le re ver miş ler di.34 Biz ce bu 
id dia şüp he li gö rün mek te dir. Şu veya bu düzeyde  Yahudi çevirmelerin bir 
katkısı olmuştur.

 Me’mun,    Yuhan na el-Bat ri ki  Arap ça ve  Yu nan ca’yı çok iyi bil di ğin-
den fel se fe ki tap la rı nın ter cü me ko mis yo nu na baş kan seç miş ti.  Hu nayn 

32 Daha geniş bilgi için bkz. Mahmut Kaya,  İslâm Kaynakları Işığında Aristoteles ve Felsefesi,  s. 
73 vd... Prof. Dr. T.J.de Boer,  İslâm’da  Felsefe Tarihi,  s. 15-16.

33 Y. Kumayr,  İslâm Felsefesinin Kaynakları, s. 147, Mahmut Kaya, Age., s. 282 vd.
34 A.  Sami en-Neşşar, Age., I, 102-103.
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b.  İs hak,  İbn Na i ma el-Humusî,   Sa bit b. Kur ra,   Kus ta b. Lu ka,   Yah ya b. 
Adî,  İbn Zü ra,  Ebu Be şir Met ta gi bi   Yakubî,  Hı ris ti yan, Nas tu ri,  Rum, 
Mu sa bin İsa el-Kür di gi bi Kürt asıl lı ve ya Yu nan lı mü ter cim ve ak ta rı cı-
lar bu fa a li yet te en çok is mi ge çen zat lar dı.35 “ Hı za ne tü’l-Hik me” ad lı 
ku ru luş ise  Ebu Sehl Fazl İbn Nev baht’ın baş kan lı ğın da  Fars ça’dan  Arap-
ça’ya ki tap ter cü me işi ni yü rü tü yor du. Mu sa o ğul la rın dan Mu ham med, 
Ah med ve Ha san, koz mo lo ji, ast ro no mi, mü zik, me ka nik ve ge o met ri ye 
iliş kin önem li ki tap la rı  Arap ça’ya ka zan dır dı lar. Es ki  Fars kül tü rün den ve 
Hind’den de çok sa yı da ki tap ak ta rıl dı. Bu ter cü me fa a li ye ti ne ile ri de Hind 
kül tü rün den ter cü me ede ce ği önem li ki tap lar la Bi ru ni de ka tı la cak tır. Bi ru-
ni’nin İslâm dün ya sı na ter cü me ve ta nıt ma  yo luy la ak tar dı ğı bel li baş lı 
ki tap lar ara sın da,   Ve da lar, Pu ra nas,  Bha ra ta,  Gi ta,   Sank hya ve   Pa tan ja li 
ilk ak la ge len eser ler dir.

***
Kuş ku suz ki İslâm ön ce sin de ve  Ab ba si ler  dö ne mi ne ge lin ce ye ka dar-

ki ta rihte var lı ğı nı de vam et ti ren bel li baş lı kül tür ve fel se fe mer kez le ri 
ile Müs lü man lar ara sın da do lay lı ve ya do lay sız yol lar la kuru lan olum lu 
iliş ki ler dü ze ni ol ma say dı, bun ca önem li kül tü rel ve il mi bir in ti kal ger-
çek le şe mez di. İn ti ka lin kay na ğı nı teş kil eden söz ko nu su mer kez le re bak tı-
ğı mız da, bun la rın baş ta ge len özel lik le ri nin ay nı za man da bi rer dinî okul 
du ru mun da ol duk la rı ve bir ta kım el ve riş siz si ya sal ge liş me le rin sey ri ne 
gö re in san lı ğın bu ka dim kül tür le ri ni bir bir le ri ne dev re de rek tü müy le yok 
ol mak tan kur tar ma la rı dır.

Bu in ti kal ola yın da önem li bir ye re sa hip olan  Ur fa ve  Nu say bin okul-
la rı da ön ce lik le böy le dinî mer kez du ru mun da gö rü nü yor.  Ur fa oku lu nu 
363 yı lın da İran lı lar kur muş tu; amaç la rı or da  Yu nan ca öğ ret mek ti. Son-
ra la rı  Aris to oku tul ma ya baş lan dı. Es ki fel se fi me tin le ri oku tan ho ca lar, 
on la rı ki mi za man  Yu nan ca, ki mi za man  Sür ya ni ce dil le açık lı yor du. Şu nu 
da ha tır lat ma lı ki,  Sür ya ni ce “ Or ta do ğu” di ye bi li nen bu gün kü coğ ra fi 
böl ge nin yu ka rı  Me zo po tam ya mın tı ka sın da ve  Dic le ve  Fı rat ara sın da 
es ki çağ lar dan be ri kül tü rel ha ya tın et kin bir di li ola gel miş ti.   Ara mi ce’nin 

35  İbn Nedim,  Fihrist,  s. 342.
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bir leh çe si ka bul edi len  Sür ya ni ce, Uzak do ğu’ya,  Çin ve Hind’e ka dar et ki 
sa ha sı nı ge niş let miş bir dil dir.  Ur fa oku lun da da  Sür ya ni ce ge çer li bir 
dil di. An cak  Ur fa oku lu na son ra dan   Nastu ri ler sızacaktı. 571’de  Ur fa pis-
ko pos luk ma ka mı na ge çen  Cyrus, Nas tu ri le re kar şı cid di bir sa vaş aç tı ve 
  İm pa ra tor Ze nen’den bu ra sı nın ka pa tıl ma sı na ka dar işi var dır dı.

İş te bu okul dan ko vu lan lar dan bi ri olan   Nersî,   Nasturî pis ko po su 
 Ber sun’un da ve ti üze ri ne  Nu say bin’e git ti ve ora da ye ni bir okul kur du. 
Al tın cı yüz yı lın son la rı na ka dar bu okul et kin li ği ni de vam et tir di, son ra 
ge ri le me ye baş la dı. Bir ara  cid di bir eği tim den ge çen 800 öğ ren ci si ol muş-
tu.  Nu say bin oku lu nun çö kü şü ne se bep olan en önem li et ken kuş ku suz 
 Bağ dat’ta ku ru lan Bey tu’l-Hik me’dir.

İn ti ka lin bir baş ka önem li mer ke zi olan  Cun di şa pur ise,  Ho zis tan şeh-
rin de fa a li yet gös te ren bir okul du.  İran hü küm da rı I.   Şa pur ora ya  Rum 
esir le ri yer leş ti re rek Yu nan  il mi nin ge liş me si ni sağ la dı.   Nu şi re van za ma nın-
da ise bu ra ya bir has ta ha ne de ila ve edil di; böy le ce  Cun di şa pur tıp il mi ni 
öğ ret mek le de şöh ret bul du. Da ha son ra la rı Hint li he kim le rin bu ra ya 
ka tıl ma sıy la tıp öğ re ni mi bü yük bir  ge liş me gös ter di. Öğ re tim di li  Sür ya-
ni ce ol mak la bir lik te es ki  Fars di li de kul la nı lı yor du. 738’de Cün di şa pur’a 
Müs lü man lar gi rin ce, oku la do kun ma dı lar, an cak  Bağ dat’ın ku ru lu şun dan 
son ra o da bu ye ni İslâm mer ke zi ne ka tıl mak zo run da  kal dı.

Ka dim kül tür ve ilim mer kez le ri ara sın da  İs ken de ri ye’nin özel bir 
öne mi var dır. İslâm’da  ir fan fel se fe si ni ve ge nel de  ta sav vuf dokt rin le ri ni 
de rin den et ki le ye cek Ye ni Ef la tun cu lu ğun bi rin ci de re ce de ki mer ke zi olan 
 İs ken de ri ye’nin ku ru cu su,  Kü çük  As ya’dan   Pen cap’a ka dar ki yer le ri kı sa 
za man da fet he den  İs ken der’dir (İ.Ö. 331).  İs ken der’in ölü mün den son ra 
pay la şım da  Bat lam yus’un pa yı na  Şam’la bir lik te  Mı sır da düş müş tü. O, 
 İs ken de ri ye’de bü yük bir kül tür mer ke zi nin ku rul ma sı için özel ça ba lar har-
ca dı; böy le ce Yu nan  kül tü rü ile bir lik te, es ki  Mı sır, do ğu din le ri,  Yu nan 
 fel se fe si,  Ef la tun,  Aris to,  Epi kür ve  Sto a cı la rı de vam et ti ren akım lar bu 
mer kez de bir ara ya ge lip kay naş tı.  İs ken de ri ye oku lun da  Yu nan ca ha kim di 
ve Do ğu nun bü tün kül tü rel, fikrî, ilmî ve mi to lo jik mi ra sı bir ara da bu lu-
nu yor du ki, iş te bu ge nel ka rı şım “ He le nizm”i or ta ya çı kar dı.  Fi lon gi bi 
bü yük  Ya hu di fi lo zo fu Ef la tun cu luk la  Tev rat’ı uz laş tı ran ve din’i fel se fe nin 
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önü ne ge çi ren dokt ri ni ni bur ada geliş tir miş tir. Ye ni-Ef la tun cu lu ğun en 
ön de ge len fi lo zof la rın dan olan Plo tin de (203-270) bu ra da ye tiş ti.

529’da  Ati na oku lu nun ka pan ma sın dan son ra, fa a li ye te ge çen bir 
baş ka okul da   Re’sü layn (bu gün kü  Cey lan pı nar) oku lu dur. Bu oku lun 
ba şın da ta bip,  fi lo zof, ta rih çi ve ede bi yat çı   Ser gi os bu lu nu yor du. Nas tu ri 
olan bu  fi lo zof  Sür ya ni ce ko nu şu yor du. Bir ara   Yu nan ca öğ ren mek için 
 İs ken de ri ye’ye git ti.  Re’sü layn oku lu müs lü man fe tih le ri ne ka dar ayak ta 
dur du ve müs lü man la rın des te ğin de ted ri sa tı na de vam et ti.

 İs ken der’in fe tih le ri so nu cun da bir çok Yu nan lı’nın ge lip yer leş me siy-
le ku ru lan  Har ran oku lu na da işa ret et me miz ge re kir.  Har ran oku lun da 
son ra la rı Sa bii’lik di ye anı la cak dinî ka rak ter de bir fel se fe ge liş ti. Bu fel se fe 
 Ye ni-Ef la tun cu luk ile bir çok ba kım lar dan ben zer lik için dey di. 639’da Müs-
lü man lar bu ra yı fet het ti ler.

Son ola rak   An tak ya oku lun dan söz et me li yiz. Bu okul 3. yüz yı lın 
son la rı na doğ ru ku rul du.  An tak ya oku lu nun bir ba kı ma ku ru luş ama cı, ya 
da son ra la rı al dı ğı  şe kil,  İs ken de ri ye oku lu nun bü tün fel se fe ve dokt ri ner, 
sem bo lik açık la ma la rı na kar şı çık mak tı. Bur ada ders oku mak tan çok, di ni 
yay ma fa a li yet le ri ne önem ve ri lir di. Ama yi ne de  Aris to’dan  Sür ya ni ce’ye 
ilk ki ta bın   Pro bus ta ra fın dan ve bu okul da ak ta rıl dı ğı kay de di lir.   An tak ya 
oku lu, ho ca la rı nın ço ğu  Ur fa oku lu na gi din ce var lı ğı nı de vam et ti re me di 
ve çök tü.36

 Mes’udi’nin ver di ği bil gi le re gö re,   Au gus tus,   Kle o pat ra’nın ölü mü 
se ne le rin de  İs ken de ri ye ve  Rum oku lu ol mak üze re öğ re ti mi iki ye ayır-
dı.   Te o di si os ise Kur’ân’da da  sö zü edi len   Kehf eh li za ma nın da öğ re ti mi 
tü müy le  İs ken de ri ye’de top la dı. Fel se fe öğ re ni mi nin   İs ken de ri ye’den 
 An tak ya’ya ta şın ma sı geç bir ta ri he,  Emevî ha li fe si   Ömer İbn Ab dü la ziz 
(h. 99/101) za ma nı na rast lar;  Ab ba si ha li fe si   Mü te vek kil za ma nın da da 
 Har ran’a ta şı nır. Bu in ti kal   Mu’te ziz za ma nın da son bul muş tur. Bu bil gi-
le ri ve ren  Mes’udi şu bil gi le ri ek le me yi de ih mal et mez: “Şu an da (felsefî 
öğ re ni mi)    Yu han na İbn Hiy lan yap mak ta dır ve bu zat  Farabî’nin ho ca sı-
dır.”37

36 Daha geniş bilgi için bkz. Y. Kumayr Age., s. 157-171, Prof. Dr. T.J. Boer, Age., s. 11-14.
37  Mes’udi, et-Tenbih ve’l-İşraf, s.105.
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Gö rü lü yor ki Müs lü man lar  Arap ya rı ma da sı dı şı na çı kın ca bir an da 
ken di le ri ni kök lü kül tür ler, ka dim din ler ve güç lü fel se fi sis tem ler le çev ri li 
bul du lar. Ken di iç fikrî ve itikadî so run la rı na bu ye ni ta nı dık la rı mer kez-
le rin uğ raş tı ğı so run lar da ek len di. Ama şu bir ger çek ki, Müs lü man lar 
pa ni ğe ka pıl ma dı, şaş kı na dön me di. Eğer böy le ol say dı, askerî alan da ga lip 
ge le nin kül tür ala nın da içi ne düş tü ğü  ruh ha li ne ben zer bir tu tum la, ya 
kar şı her tür lü dü şün ce ve inan cı yok et mek, sus tur mak için des pot yön-
tem le re baş vu ra cak ya da tes li mi yet içi ne gi re cek ler di. Ak si ne Müs lü man-
lar, Yu nan’dan   Mı sır’a,  Me zo po tam ya’dan  İran’a ve or adan Hind’e ka dar 
ol duk ça ge niş coğ ra fi bir me kan üze rin de  ge liş me imkânı bul muş her 
kül tü rel, ilmî ve felsefî ha re ket le olum lu bir iliş ki ye geç ti ler. Baş ta  Sür ya-
ni ce ol mak üze re,  Yu nan ca,  Fars ça,  Ara mi ce ve  Hint çe’den her di lin fikrî 
ve ilmî bi ri ki mi ni özüm le me yo lu nu tu ta rak, İslâm’ın  tev hid inan cı için de 
erit me ğe  ça lış tı lar. Bu alan da müs lü man top lu mun kâr ve za rar ha ne si ne 
ne le rin kay de dil di ği ay rı bir araş tır ma ko nu su dur; an cak her in saf lı iti raf 
eder ki; İslâm gi bi son ila hi teb liğ le ken di ni  gö rev li sa yan ev ren sel bir 
di nin mün te sip le ri bun dan da ha doğ ru su nu ya pa maz lar dı. Her kül tür, din 
ve fel se fe,  İslâmiyet’in şef kat ka na dı al tın da ken di ni ifa de öz gür lü ğü nü bul-
du. Kı sa za man da İslâm ir fa nı ve dü şün ce si ile İslâm’ın  kül tür ve ilim di li 
 Arap ça  hay ran lık ve ri ci bo yut lar da ge liş ti, üç kı ta ya hız la ya yıl dı.

Bu önem li ta rih sel olay dan (ka dim kül tür le rin  Arap ça’ya in ti ka lin den) 
son ra İslâm dü şün ce ha ya tı için yep ye ni bir  dö nem baş la dı. Ta bi at ilim le ri, 
dü şün ce,  sa nat ve fel se fe do ru ğu na çı kar ken, ta ri hin es ki çağ la rın dan be ri 
in sa noğ lu nun zi hin sel gün de min den çık ma yan sa yı sız sorun müs lü man 
dün ya nın da gün de mi ne gir miş ol du. Bun dan son ra İslâm, bu ge le nek-
sel kül tür le ri  özüm ler ken ken di öz gün var lı ğı nı na sıl ko ru ya cak, on la rın 
çe liş ki le ri ne düş me den han gi dü zey ler de yep ye ni bir kül tür ve ilim üre te-
cek ti?

Şu nu açık ça gö rü yo ruz:  Bağ dat’ta Bey tü’l-Hik me’nin ku rul ma sı ve 
çev re sin de ge li şen ye ni felsefî, kül tü rel ve ilmî fa a li ye tin bel ki de ilk ve 
nihaî ama cı, İslâm’ın ken di ni en tel ek tü el  se vi ye de ce sa ret le yu ka rı da say dı-
ğı mız ka dim kül tür mer kez le ri ne, okul la rı na kar şı ifa de et me si ve özün de 
ta şı dı ğı  tev hid me sa jı nı as ke rî ve si ya si nü fu zu nun uzan dı ğı alan la rın da 
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öte si ne ta şı ma sı ar zu su dur. Bu önem li ola yı yal nız ca dış kül tür le re kar şı 
sa vun ma duy gu su ve ya bir yö ne ti ci züm re nin ki şi sel teş vi ki ve me ra kı ile 
açık la ma ya ça lış mak, ta rih sel ba kım dan ger çe ği ek sik kav ra ma nın ha ta lı 
bir so nu cu dur.38 Şu ra sı bir ger çek ki, Müs lü man lar ken di le rin den ön ce-
ki hik met ve ilim kay nak la rın dan büyük bir iş ti yak la ya rar lan dık la rı gi bi, 
bu nu da ha son ra ki ne sil le re ak tar ma ko nu sun da da ade ta dinî bir vecd ile 
ha re ket et miş ler dir.39

Evet, bun dan son ra ki dö ne min gün de min de ar tık doğ ru dan doğ ru ya 
di nin ya ni son ila hi  teb liğ olan İslâm’ın, in sa nın  ta rih bo yun ca  kar şı laştı ğı 
so run la ra ve re ce ği cevap ola cak tı.  İslâmiyet’in bu nu ne ka dar ba şar dı ğı nı 
gör mek önem li ol sa ge rek.

DİN VE FEL SE FE,  VAHY VE AKL’IN  UZ LAŞ MA SO RU NU

9. yüz yı lın baş la rın dan iti ba ren  Bağ dat’ın din, ilimler ve fel se fe nin 
araş tı rıl dı ğı mer kez du ru mu na ge çi şin den son ra, İslâm ön ce sin de te şek kül 
et miş ya ban cı  kül tür ve fel se fe le re kar şı du yu lan il gi nin de so nu cu ola rak 
ya vaş ya vaş bir İslâm fel se fe si or ta ya çık ma ya baş la dı . De yi mi ger çek 
an la mın da kul lan dı ğı mız da “İslâm fel se fe si”  ifa de si kuş ku suz  İslâmî saf 
öğ re ti yi di le ge tir mez.  İslâm dü şün ce si gi bi, fel se fe de son  tah lil de insanî 
zih nin bir et kin li ği dir. Me sa jı na an lam ve  ruh ka tan İs lâ mî bil gi ise te mel-

38  Abbasi devletinin başkenti  Bağdat’ta Beytü’l-Hikme’nin kuruluşu çeşitli amaçlarla açıkla-
nabilir. Ama her kadim kültür ve felsefeleri öğreten medrese  (okul) geleneğinin bunda 
etkili olduğu söylenebilir. Müslümanlar, fetihlerle yukarıda anlatmaya çalıştığımız felsefe 
okullarıyla karşılaşıp bunların çalışma ve öğrenim düzenini görünce muhtemelen kendi-
leri de böyle bir kuruma ihtiyaç hissettiler. Esasında daha önce  Irak,  Basra ve  Medine’de 
kendini temsil eden ve tamamen  İslâm toplumunun iç bünyesinin ihtiyaçlarından doğan 
okullar (akımlar) vardı; ancak bunlar kurumlaşmamıştı.  Ehl-i  Rey ve  Ehl-i Eser okulları 
gibi,  Bağdat’ta gelişen yeni olay bir kurumlaşma örneğidir. Özünde bütün  irfan ve bilgi 
havzalarından yararlanma amacı yatar. Sonraları bu ilmî ve fikrî faaliyetlerin kurumlaşarak 
 İslâm dünyasında gelenekselleşeceğini görüyoruz.  Bağdat’tan sonra ikinci büyük kurumlaş-
ma örneği temelinde  Şii düşünceyi yayma hedefi olan Fatımîlerin  Mısır’da gerçekleştirdik-
leri  el-Ezher olsa gerek. Daha sonraları Ezher Sünni bilgi ve fikriyatın önemli merkezleri 
arasında yer alacaktır. Buna mukabil   Nizamü’l-  Mülk de,  Sünnî öğretiyi temsil amacını 
gerçekleştirmek üzere   Nizamiye  medresesini kuracaktır. 

39 H. B. Karlığa, Age., s. 2
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de kay na ğı  Vahy’e da yan dı ğın dan, ge rek özü ve ge rek bi çi miy le İs lâ mî 
 teb liğ ve bil gi ta ma miy le “ila hi” kö ken li dir. Böy le olun ca  vahyî bil gi ve 
teb li ğin ge nel çer çe ve si için de ge liş ti ri len her tür lü insanî, kül tü rel, bi lim-
sel ve en te lek tü el fa a li ye te asıl an la mın da an cak “Müs lü man in san la rın 
dü şün ce si, irfanı ve ya fel se fe si”  de mek da ha isa bet li ola cak tır. Allah’a 
 “bilgi/El İlm” nisbet edilir, ama “ irfan” nispet edilemez. Şu halde düşünce 
(tefekkür/fikir) ve felsefe gibi  irfan da Müslüman insanın entelektüel faali-
yetinin hasılasıdır. Ancak teorik olarak Müslüman’a kültür izafe edilse de, 
hakikatte yanlıştır; çünkü Batı’ya özgü formuyla kültür ulusal ve dünyevi 
olup dinin dışında ve hatta dine karşı amaçlarla gelişmiştir. Bu çerçevede 
İslam kültürü olmaz, ama İslam irfanı olur; aksi yönde mesela Arap veya 
Türk irfanı olmaz, ama Arap veya Türk kültürü olur. 

 İslâm dü şün ce si ve ya İslâm fel se fe si  den di ği za man, kökeninde,  kay-
nağında vahy veya en azından hikmet olan entelektüel faaliyeti an la mak 
ge re kir. Ki mi ten kit çi ler, kö ken le ri iti ba riy le man tık sal ba kım dan “İslâm”  
ve “fel se fe”  ke li me le ri nin bir  ara ya ge le me ye ce ği fik ri ni sa vu nur. “Dü şün-
ce”, “ ir fan”, “ sa nat”  ve “ilim”  ke li me le ri için ol ma sa bi le “fel se fe”ye kar şı 
gös te ri len bu du yar lı lı ğı tüm den hak sız gör me me li. Ama eğer felsefî fa a li-
ye ti, özel lik le Yu nan’da  te şek kül et miş ken di özel for mu için de al gı la mak 
mut lak bir za ru ret de ğil se ve ak lın açık la yı cı gü cü İslâmî bil gi kay nak la rı 
kar şı sın da sa de ce bir araç du ru mun da ele alı nı p her aşamasında amacı 
hikmet ve  irfan olan bir entelektüel çaba ise “İslâm”  ile “fel se fe”nin bir 
ara ya  ge ti ril me sin de man tık sal bir tu tar sız lık yok tur. Ni te kim bi zim de  
araş tır maya çalıştı ğı mız so run bur ada ya tı yor.

İslâm dün ya sı nın fel se fe ile  kar şı laş ma sı nın tek ne de ni çe şit li  irfan ve 
bilgi hav za la rın dan ya pı lan ter cü me ler de ğil dir.  Gold zi her’in da gös ter di-
ği gi bi40 bu nun ya nın da Müs lü man la rın baş ka un sur lar la karış ma sı da 
önem li bir et ken dir. Mi la di 7. yüz yıl da Müs lü man lar la diğer le ri ara sın da 
bir çok ko nu da ( ka der, hür ri yet vb..) şid det li tar tış ma lar vu ku  bul du; iş te 
bu tar tış ma lar sı ra sın da  Grek fel se fe si,   Ye ni Ef la tun cu luk ve Aris to cu lu ğun 
te mel kav ram ve dü şün ce le ri gün de me gel di. Bu tar tış ma lar da söz lü et ki-
ler, ya zı lı et ki ler den da ha çok ol du.41

40 I.  Goldziher, Klasik Arap Literatürü, s. 104. vd.
41 İ. Abdülhamid, el Felsefetü’l-İslamiyye, s. 47.
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İslâm ta ri hi nin er ken dö ne min de si ya si  ih ti laf lar ve bu ih ti laf la rın 
mo ti ve et ti ği ke la mi ve itikadî gö rüş le rin te şek kü lü İslâm’ın ken di iç di na-
mik le ri nin ürü nü  olan bir dü şün ce şek li ne sa hip ol ma sı nı sağ la mış tır. Bu, 
bir ba kı ma, dış dün ya ile doğ ru dan te ma sa geç me den ev vel, Müs lü man 
dün ya ya fikrî ve zihnî an lam da bir ha zır lık saf ha sın dan geç me fır sa tı nı bah-
şet me si yö nün den önem li dir.  İb ra him Med kur gi bi Arap mü el lif ler bu na 
öz gün ve ba ğım sız bir “İslâm fel se fe si” de mek te sa kın ca  gör mü yor lar. Çün-
kü Müs lü man la rın ge liş tir di ği kav ram sal mo del ler de, din ile fel se fe, akıl ile 
vahy ara sın da uz laş ma sağ lan mış ve İslâm  fi lo zof la rı  Ha ki kat’in  Bil gi si’ne 
bir kaç yol dan gi di le bi le ce ği ni ka bul et miş ler dir. Bur han ve akıl, vahy ve 
 il ham on la rın bu alan da ba şa rıy la kul lan dı ğı kav ram lar dır.  İb ra him Med-
kur,    Ke lam il mi ve  fı kıh usu lü nün de İslâm fel se fe ha re ke ti için de ele  alın-
ma sı ge rek ti ği ni söy ler. Çün kü bu iki ilim de de rin man tık sal ana liz ler ve 
ku ral ko yu cu (nor ma tif) yön tem ler kul la nı lır ki, bun lar fel se fi ça ba dan ay rı 
dü şü nü le mez ler.42

Da ha ön ce de işa ret et ti ği miz gi bi, Müs lü man lar Arap ya rı ma da sı nın 
dı şı na çık tık la rın da, fet het tik le ri ge niş coğ ra fi alan üze rin de ya ban cı kül tür-
ler le kar şı laş tı lar.  İran’da Zer düşt lük,  Ma ni he izm,  Hin dis tan’da  Hin du izm 
ve  Bu dizm,  Me zo po tam ya’da Sa bi i lik,  Her me tik fel se fe,  Mı sır’da  Ye ni 
Ef la tun cu luk ve çe şit li yer le re da ğıl mış mer kez ler de  Yu nan  fel se fe si, bun-
la ra ila ve ten  Ya hu di lik,  Hı ris ti yan lık gi bi ila hi kö ken li din ler vd. Bü yük 
kül tü rel ve fel se fi in ti kal ger çek leş me den ön ce ge nel de Müs lü man lar her 
tür lü zihnî so ru nu vahy ile al ma ya alış kın dı. Oy sa özel lik le Yu nan  fel se-
fe si nin  Pi sa gor’dan son ra al dı ğı  şe kil, bu dü şün me tar zı nı ken di ne öz gü 
form la ra sok muş, onu in şa eden kav ram sal çer çe ve de bel li baş lı kav ram lar 
ken di ta nım la rı nı ka zan mış lar dı. Bu ra da anah tar te rim le rin ba şın da akıl ge li-
yor du. Yu nan  zih ni ne ya ban cı olan vahy ye ri ne ika me edi len akıl, bil gi ve 
dü şün me nin bi ri cik ara cı du ru mun day dı ki, bu, ay nı za man da baş ka her tür-
lü bil gi kay na ğı nın var lı ğı nı red de den in san ak lı nın mut lak laş tı rıl ma sıy dı.

Yal nız ca bu bağ lam da ol sa da hi, Müs lü man la rın dü şün ce ha ya tın da 
“vahy”  ile “akl” ın kar şı kar şı ya gel me si bir ba kı ma ka çı nıl maz dı. An cak 
bu, bi zi hiç bir za man İslâmî dü şün me yön te mi nin  Av ru pa Hı ris ti yan lı-

42 İ. Medkur, Age., s. 17.
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ğın da göz len di ği şek liy le salt dog ma tik bir te me le da yan dı ğı, ak la hiç bir 
fonk si yon yük len me di ği, du yum la na bi lir var lık dün ya sın dan el de edi len 
bil gi le rin ak lın gü cü ve yar dı mıy la vah yin bil gi si ni kav ra ma da herhangi bir 
rol oynamadığı sonucuna gö tür mez. Yu nan  fel se fe si nin de “din” kav ra mı-
na tü müy le ya ban cı ol du ğu var sa yı mı doğ ru de ğil dir. Ama bu iki ay rı alan 
ara sın da cid di bir so run var ki, bu da her iki alan da din ve akl’ın ta ma men 
apay rı ta nım la ra sa hip ol ma sı dır.  İslâmiyet,  tev hid ve vahy ge le ne ği nin son 
hal ka sı ola rak, ken din den baş ka bil gi kay na kları nı önem se me yen bir “    in sa-
ni akıl” kav ra mı na ya ban cıy dı. Kur’ân  âyet le rin de ve  Pey gam ber ha dis le-
rin de akıl ol duk ça fonk si yo nel bir ko num da ele alın mak la bir lik te, onun 
 Ha ki kat’in Bil gi si’ni ya ni bü tün var lı ğın esa sı olan Ha ki kat’i tek ba şı na kav-
ra yıp keş fe de bi le ce ği ne da ir cid di bir işa ret yok ken,  ras yo na list ge le nek ten 
bes le nen Yu nan  ak lı böy le bir id dia pe şin dey di. Üs te lik Yu nan  ak lı nın din 
kav ra mı na yük le di ği an lam, Yu nan  top lu mun da ge nel ge çer pu ta ta pı cı, 
pagan ve mi to lo jik dinî form la ra da ya nı yor du. Bu iki akıl tanımı ve algısı 
arasında önemli farklar vardı.

 Akıl ve din (vahy) kav ram la rı gi bi, Tan rı (Al lah)  ve  iba det  kav ram-
la rı nı an lam lan dı ran her iki ge le nek de fark lı fark lıy dı. Yu nan  fi lo zof la rı 
dinî-iba de tin top lum sal dü zey de ki bi çi mi ni ila hi bir gü cün ve ira de nin 
em ret ti ği bir şey ola rak gör mez ler di.  Aris to,  Sto a cı lar ve  Epi kür cü ler gi bi 
 Ef la tun da dinî iba de tin ko run ma sı na kar şı ol ma dı ğı nı sa vu nur; ama on lar 
muh te lif dev let le rin ya sa la rı gi bi, iba det le ri de ila hi kö ken le ri olan şey ler 
te lak ki et tik le rin den de ğil, sa de ce top lum sal ya pı nın ka rar lı lı ğı nı sür dür-
mek yö nün den önem li dir ler.  Gazalî, fel se fe ci le ri eleş ti rir ken bu ko nu ya 
de ği ne cek tir.

İn sa nın var lık dün ya sı nı kav ra ma, ken di ka de ri ni ta nı ma ih ti ya cı so nu-
cun da sahip olduğu bil gi bi ri ki mi nin in san lık ta ri hin de Yu nan’la  baş la dı ğı 
id di a sı ol duk ça yan lıştır ve net bir çar pıt ma dır. İn sa noğ lu, ar za ayak bas-
tı ğın dan bu ya na dü şün müş, çev re si ni araş tır mış, için de ya şa dı ğı dün ya yı 
ta nı mak is te miş ve bu nun bil gi si pe şin de koş muş tur. İn sa noğ lu nun  Tha-
les’ten ön ce dü şü ne bil me se vi ye si ne eri şe me di ği ni söy le mek, bü tün in san 
türüne kar şı büyük saygısızlıktır. Ta ri hin her dö ne min de ve her ka vim de 
 Al lah’ın in san la te ma sı nı kur ma ya gö rev li kı lın mış pey gam ber le rin var lı ğı 
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bir ger çek tir. Bü tün dü şün sel, zihnî, kül tü rel,  sa nat ve fel se fi et kin lik le rin 
kö ke nin de, in sa na yol gös ter mek için  Al lah’tan al dı ğı vah yi  teb liğ eden pey-
gam ber le rin bil gi bi ri ki mi ya tar.  An tik Çağ Yu nan  fel se fe sin de,  Pi sa gor ve 
 Par me ni des sis tem le rin de bi le bu ger çek se zi le bi lir.

Müs lü man lar da Kur’ânî vahyin ışı ğın da  Ha ki kat’in Bil gi si’ni el de 
et mek için ça ba la rı nı ek silt me di ler. An cak, söz ge li mi  Ke lam için var lık 
âlemi nin ma hi ye ti ni kav ra mak bir araç iken, özel lik le   Aris to cu fel se fe ge le-
ne ğin de bu, baş lı ba şı na bir amaç tı.  İslâm dün ya sı, fel se fe ile kar şı kar şı ya  
gel di ğin de bil gi nin kay na ğı, ko nu su ve de ğe ri ( epis te mo lo ji) soru nun da 
da  Yu nan  fel se fe si ile bir çe liş ki için de ol du ğu nu gör dü. Fel sefe yi bu özel 
bil gi for mu için de Müs lü man la rın he men ce cik ka bul et me le ri do ğal ola rak 
bek le ne mez di. Çün kü Yu na ni for ma -çok az da ol sa- ya kın lık için de gö rü-
nen  Mûtezile or ta ya çı kın ca, Se le fi bil gin ler ve  Su fi çev re ler ta ra fın dan 
he men tep kiy le kar şı lan dı lar. As lın da bu tar tış ma da her iki ta raf da vah yin 
Ha ki kat’in bil gi si ni tem sil ede bi le ce ği ko nu sun da ih ti laf et mi yor lar dı. 
Ancak bazı fel se fi me tin ler üze rin de çı kan şid det li tar tış ma da ta raf olan lar-
dan bi ri, bil gi nin nihaî kay na ğı nı mut lak laş tır dı ğı in san ak lın da bu lur ken, 
öbür ta raf ak la da nisbî bir pay ve re rek vah yi mut lak laş tı rı yor du. So run 
ne re dey se ila hi olan la  hü ma nist olan ara sın da bir  ça tış ma ha li ni al mış tı. 
 Yu nan  fel se fe si pey gam ber (resûl- ne bi)  ge le ne ği ne ya ban cı ol du ğun dan 
sü reç için de  Ef la tun ve   Aris to fel se fe si “mut lak akıl”,  Müs lü man çev re le-
rin ak la kar şı nak li ön plan da tu tan tez le ri “mut lak din”  bi çi mi ne dö nüş tü-
rül dü ya da so run son ra ki ku şak la rın kül tü rü ne böy le ak ta rıl dı.

 Meşşaî fi lo zof la rı her kes ten çok  Aris to’nun et ki le miş ol ma sı ve  Aris-
to’yu var gü cüy le  İbn Rüşd’ün sa vun muş ol ma sı nın bir açık la ma sı da bu 
ola bi lir. Çün kü  Aris to, fel se fe yi akıl cı ve re a list bir te me le oturt muş tu. 
 İbn Rüşd, -ile ri de de gö re ce ği miz gi bi- vah yin  Ha ki kat’in Bil gi si’ni tem sil 
et me si ya nın da ka dim fi lo zof la rın da salt akıl cı ça ba lar la ay nı bil gi yi el de 
ede bi le cek le ri ni öne sür er ken, ger çek te  Aris to ile vah yi uz laş tır mak is ti yor-
du, onun der di buy du.    

Yu nana özgü ka rak te ristiğiyle, salt in sa ni dü şün me et kin li ği ola rak 
 Ef la tun da İslâm dün ya sı nı et ki le di. Ama bu et ki  da ha çok  İs ken de ri ye’de 
ra fi ne edi le rek  Ye ni Ef la tun cu luk bi çi min de adeta yeniden formüle edildi-
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ğiden, bu ye ni fel se fe mis tik bir form için de Plo tin’de da ha net ifa de si ni 
bul du.  Ye ni Ef la tun cu luk,  Ya hu di  Fi lon (Phi lon) ve Her me tik fel se fe nin 
ka rı şı mı ola rak da ha çok İslâm ir fa nı,  Ta sav vuf dü şün ce si için de  yer bu la-
bil di.

İslâm dün ya sın da din ile fel se fe yi kar şı  kar şı ya ge ti ren mer ke zî so run-
lar dan bir ta ne si, hat ta en baş ta ge le ni de ev re nin ya ra tı lı şı ko nu su dur. 
Fel se fi yo rum lar ve uz laş tır ma ça ba la rı ne olur sa ol sun, yok tan var et me 
dü şün ce si Yu nan  an la yı şı na ta ma men ya ban cı bir şey dir.

Bel ki fel se fi eser le rin ter cü me sin den ev vel ya rat ma ko nu su bir şe kil-
de gün de me gel miş ti. İn sa nın öz gür lü ğü nü ve bi rey sel so rum lu lu ğu nu 
Kur’ân  nass la rı, du yum sal de ney ler ve akıl cı ka nıt lar la sa vun ma ya ça lı şan 
 Mûtezile, ya rat ma ko nu sun da, “ emr”  ile “ halk”  ya ni “ gayb (görün mez)” 
ile “mü şa he de (göz lem le ne bi lir var lık)” âlemi nin ara sı nı ayı ra rak ya nıl gı ya 
düş tü. Bu, ilk Arap fi lo zo fu  El-Kindî’yi43 ve biz ce da ha açık bir bi çim de 
 Gazalî ve  İbn Rüşd’ü et ki le di. Ev re nin yok tan ya ra tıl dı ğı yo lun da ki Mu te-
zi li gö rüş bi çi mi -bu gö rüş İslâm dü şün ce akım la rın da var; bura da söz  
ko nu su et ti ği miz  Mûtezile bil gin le ri nin so ru nu or ta ya ko yuş tarz la rı ve bu 
yol da ge liş tir dik le ri dü şün ce ler dir-  Aris to’yu eleş ti ren  El-Kindî üze rin de 
et ki li ol du. Bi lin di ği gi bi  Aris to, ev re nin ya ra tıl ma dı ğı nı (  âlemin kı de mi) 
sa vu nu yor du.  Aris to, bir tan rı kav ra mı na sa hip ti; ama  ya ra tı cı, vahy in di ri-
ci ve her an koz mik dü ze ne mü da ha le edi ci bir Al lah  dü şün ce si ne ya ban cıy-
dı. İş te  Farabî ve  İbn Si na’yı “ fü yuz” te o ri si ni ka bul edip ge liş tir me ye iten 
sebep bu dur. Çün kü bu te o ri, âlemin kı de mi ne na za ran  Al lah’ın, var lı ğı 

43 Dr. Mahmut Kasım, Dirase Fi Felsefeti’l-İslâmiye, s. 10. Mûtezilenin bu ikilemi, Aguinolu 
 Thomas kanalıyla Hıristiyanlığa da geçti ve sonraları Batıda iyiden iyiye kök saldı.  Thomas, 
bu ikilemi onların terimleriyle (tenzih ve     teşbih) Hıristiyanlığa soktu.  Mûtezile’nin  İbn 
Rüşd’ü birkaç bakımdan etkilediği muhakkaktır. İbn Arabi de aynı görüşü yeni bir  şekil ve 
terimler kümesiyle ele aldı, yeni bir yoruma tabi tuttu. Daha sonraları İbn Arabi de, 18. 
yüzyıl başlarının filozofu   Leibniz’i etkileyecektir. Müşareke teorisi; kainattaki varlık merte-
belerinin ilahi ilimde olduğu fikrine dayanır. Mûtezilenin kadercilik konusundaki fikri de 
 Avrupa’da etkili oldu. Onlar insanın kendi fiillerini kendi yaratır, görüşüyle insanı cansız 
veya bir bitki durumuna düşüren her türlü teze şiddetle karşı koydular.  Mûtezile bilginleri, 
insanın özgürlüğünü tanımayan görüşlerin sonunda insani, siyasal ve sosyal despotizme 
götüreceğini söylüyorlardı ki,  Leibniz’in 1840-1890 yılları arasında Fransız okullarında 
birinci derecede okutulan “İlahi   Adalet” adlı kitabında bu görüşler aynen tekrar edilmiştir. 
Dr. Mahmut Kasım, Age., s. 11-12.
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araç sız ve or tak sız ya rat tı ğı yo lun da ki İs lâ mî gö rü şe da ha ya kın gi bi ge li-
yor du on la ra.

Bu açık la ma lar dan da an la şı lı yor ki, Müs lü man la rın ya ban cı kül tür-
ler le ade ta bir den bi re kar şı kar şı ya ge liş le ri on la rın önü ne, da ha ön ce ki 
tar tış ma gün dem le rin de ol ma yan bir ta kım so run la rı çı kar mış tır, bunlar da 
ciddiydi. İslâm dü şün ce ta ri hin de, din-fel se fe   iliş ki si şek lin de ad lan dı ra bi-
le ce ği miz so ru nun içer di ği ko nu lar ka dim kül tür ve din ler için hayli es ki 
iken, müs lü man dü şün ce ha ya tı için yep ye ni şey ler di. Şim di bu saf ha da, 
Müs lü man lar bu so run la ra çö züm ler ara mak zo run day dı lar.  Ab ba si yö ne-
ti mi nin bu so run la rın gün de me ge li şi ni er ke ne al dı ğı, dü şün ce ha ya tı na 
ade ta si pa riş et ti ği var sa yı la bi lir; ne var ki her bü yük di ni bek le di ği gi bi 
İslâm di ni ni de bu so run lar enin de  so nun da bu la cak tı.  Mûtezile,  Ke lam, 
 Se le fi ye ve fel se fi dokt ri ner te me li ol ma yan -İbn Arabi öncesi-  Ta sav vuf 
dı şın da İslâm dün ya sı na ge rek  Meşşaî, ge rek  İşrakî  ve  Su fi dü şün ce form-
la rı nın, ken di le ri ni doğ ru dan fel se fi norm ve yön tem ler le ifa de et me le ri 
ve 9. yüz yıl dan iti ba ren ken di ekol le ri ni kur muş ol ma la rı, İslâm ta ri hin de 
öz gün bir fel se fe nin  var lı ğı nı gös ter mek te dir. “  İslâm fi lo zof la rı”  adı al tın-
da  top la nan dü şü nür le rin, fel se fe yi, Sür ya ni le rin in ti kal et tir di ği ki tap lar-
dan oku ma la rı ve ya Yu nan ve   İs ken de ri ye’de ko nu şu lan, tar tı şı lan nihaî 
ko nu lar üze rin de ken di le ri nin de dü şü nüp tar tış ma la rı, İslâm felse fe si nin 
öz gün lü ğü ne göl ge  dü şür mez. Çün kü Sür ya ni le rin ve diğer mütercimle-
rin, fel se fe ki tap la rı na, ter cü me, ak tar ma ve çok az şerh dı şın da ciddî hiç-
bir kat kı la rı ol ma mış tır. İn ti kal ile bir lik te müs lü man dü şü nür ler, bu se fer 
ken di le ri in ti kal işi ni de vam et tir miş, ter cü me et tik le ri ve ya ak tar dık la rı 
ki tap la rı ge niş yo rum lar ve ek ler le açık la mış lar dır; bu ki tap la ra yaz dık la rı 
eleş ti ri ler ise ay rı ca ha tır lan ma lı dır. Ko nu la rın ben zer li ği ne ge lin ce; da ha 
ön ce de de ğin di ği miz gi bi, bun lar bü tün kül tür le rin ve din le rin kar şı laş tı-
ğı so run lar dı. İslâm dü şün ce ha ya tı ta bii ola rak ken di  var lı ğı nı bun la rın 
dı şın da tu ta maz dı.

Bu ra da son ola rak -yukarıda işaret ettiğimiz- bir nok ta ya da ha de ğin-
mek te ya rar var. Ça lış ma mı zın son bö lüm le rin de bir da ha gö re ce ği miz 
gi bi, her bü yük en tel ek tü el uya nı şın ge ri sin de önem li bir ter cü me fa a li ye ti 
var dır. Bu ola ğan bir du rum dur. An cak, hiç bir dü şün ce, di ğer dü şün ce 
hav za la rın dan in ti kal et tir di ği şey le ri ol du ğu gi bi ve saf  tak lid yön te miy le 
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al maz. Av ru pa lı lar;  İs pan ya ve  Si cil ya üze rin den İs lâ mî ilim le ri La tin ce ye 
ter cü me eder ler ken,  Farabî,  İbn Si na,  İbn Rüşd vd. müs lü man bil gin ve 
fi lo zof la rı bir ba kı ma ken di le ri ne ben zet ti ler, İs lam kül tü rü nü ken di öz gün 
 ir fan ve hik met bo yu tun dan ya lı tıp ken di dün ya gö rüş le ri ne uyar la dı lar.

 Ab ba si ler dö ne min de ya şa yan ter cü me fa a li ye tin de de ben zer bir 
du rum la kar şı la şı yo ruz. Bu olay da iki nok ta hay li dik kat çe ki ci dir.

a. Müs lü man lar, Yu nan  ilim le ri, fel se fe ve hik met le il gi li ki tap la rı 
bü yük bir iş ti yak la ken di dil le ri ne çe vi rir ler ken, Yu nan  sa na tı, şi i ri,   ti yat ro, 
trajedya ve mi to lo ji siy le il gi li ki tap la ra il ti fat gös ter me di ler.44

b. Müs lü man lar, baş ka bilgi ve düşünce havzalarından ter cü me ya par-
lar ken ken di dinî mih ver le ri ni ve bu di nin ana sa bi te le ri ni gö z ö nün de 
bu lun dur du lar ki, bun dan do la yı İslâm kay nak la rı nın tas vir et ti ği  Pre sok-
ra tik  fi lo zof lar ba zı yön le riy le Ba tı kay nak la rın da ki ne ben ze mek le be ra ber, 
bazı yönleriyle de ği şik yo rum lar la yan sı tıl mak ta dır.45

Bu na Yu nan  bil ge ve fi lo zof la rı nın Müs lü man laş tı rıl ma sı adı nı da ve re-
bi li riz. Aşa ğı da Ze he bi yat’tan iki ör nek ver mek le ye ti ne ce ğiz.46

Grek anlatımı

1. Şayet bu prensiplere riayet edersen ölümlü ve ölümsüz tanrıların 
esasını, bütün şeylerin farklarını ve bunları birbirine bağlayan bağları anla-
yacaksın.

2. Şu halde iyiliğe yönelmen için tanrılardan yardım diledikten sonra 
işe giriş.

İslâmî anlatımı

1. Eğer sen bu esaslara bağlı kalırsan Allah’ın  ve evliyanın tedbiri ile 
teker teker kimisi yok olan, kimisi sabit olan biz insan toplulukları hakkın-
da cereyan eden işin derinliğine (özüne) vakıf olursun.

44 H. Ziya Ülken, Tercümenin Rolü, s. 234.
45 H. B. Karlığa, Age., s. 2.
46 Zehebiyat (Altın Mısralar), Süleymaniye,   Ayasofya Kütüphanesi, No: 2822, H. B. Karlığa, 

Age., s. 104.
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2. Ne zaman herhangi bir işe tevessül edersen, onda başarılı olman 
için Rabbine yalvarmaya başla.

Bu  fregmentlerde çok tanrıcılığın esası olan “tanrılar” kelimesinin tek 
tanrıcılığın esası olan “Allah”  ve “Rabb” kelimeleriyle yer değiştirdiğini, 
böylelikle retoriğin İslâmîleştirilme cihetine gidildiğini tespit edebiliyo-
ruz.

Sorun bir bakıma, din-felsefe  ilişkisi çerçevesinde, vahy  ile akıl,  salt 
insanî  olan ile ilahî olan arasında tarihin her döneminde vukû bulmuş 
ve bugün de vukû bulmakta devam eden temelli bir sorundur. Kozmik 
düzeni, varlıkları, hayatı, tarihi ve insanın nihaî kaderini kimin tayin 
edeceği kararı bu sorunun cevabında yatmaktadır. İslâm, son ilahi  tebliğ 
olduğu için bu güç işin  altından kalkabildi; ama aynı sorunla karşılaşan 
Batı Hıristiyanlığı, gerçeği arama tutkusuna sahip büyük entelektüel deha-
lara tatmin edici cevaplar bulamadığı, üstelik işin üzerine acımasız baskı 
yöntemleriyle,   aforoz,  engizisyon, ateş ve ölümle yürüdüğü için, yüzyıllar 
boyu insan düşüncesini bir şizofreniye düşüren  din-bilim çatışmasına 
dönüştürdü. 

İslâm düşünce tarihinde din ile felsefe, Tek  bir Hakikat’in iki ayrı 
ifade biçimi ve yolu olarak vaz’edilmişken, Rönesans ve  Aydınlanma’dan 
sonra bu ikisi yeni isimler alarak ( din-bilim, iman-akıl, din- devlet, özel 
alan-kamusal alan vs.) birbiriyle mutlak anlamda çatışan iki kategoriye 
dönüştü, çifte gerçekliğe temel teşkil etti, modern dünya da bu şizofrenik 
 çatışma ve gerilim üzerine kuruldu.
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MEŞ ŞÂ Î LER VE DİN–FEL SE FE İLİŞ Kİ Sİ

KO NU NUN TE O RİK ÇER ÇE VE Sİ

Bu bö lüm den iti ba ren da ha so mut bir çerçevede ve bel li baş lı İslâm 
bil gi ni ve fi lo zof la rın dan  ha re ket le ele almaya ça lı şa ca ğı mız ko nu, İslâm 
dü şün ce ta ri hini meşgul eden “çif te  ger çek lik” konusu ola cak tır. “İslâm 
fel se fe si” ye ri ne “ İslâm  dü şün ce si” de yi mi ni  kul lan ma mı zın özel ama cı 
şu dur: Çif te ger çek lik, bir ön ce ki bö lüm de gör dü ğü müz gi bi, İslâm fe tih-
le ri nin üç kı ta üze rin de ve  hız la yay gın lık ka zan ma sın dan son ra her ne 
ka dar müs lü man top lu mun bir kı sım seç kin le ri nin  Her me tik-Pi sa go rik 
akım,  Yu nan-  İs ken de ri ye ilim ve fel se fe si ile ka dim  İran ve  Hint kül tür le ri 
ve hik me tiy le te ma sa ge çip oluş tur du ğu “ fi lo zof lar” ve ya “fel se fe yi özel bir 
dü şün me yön te mi ola rak be nim se yen fel se fe ci ler” çev re sin den kay nak la nı-
yor sa da, so ru nun tar tış ma sı na çok sa yı da ke lam cı, su fi, se le fi, hat ta  ha dis 
ve  fı kıh bil gi ni nin de mü da hil ola rak ka tıl ma sı, ko nu nun ge nel te o rik çer-
çe ve si ni “ İslâm dü şün ce si” şek lin de ele almamızı  ge rek ti rir.

İslâm dü şün ce ta ri hin de bü yük entelektüel  bi ri kim le rin oluş ma sı na 
yol açan  Din- Fel se fe iliş ki si -ki  ço ğun luk la ko nu  çif te-ger çek lik/  iki ha ki-
kat ve ya  iki alan şek lin de su nu lur; bu ise yan lış tır ve bizim de ama cı mız 
bu va him yan lış lı ğa işa ret et mek ola cak tır- ile St.  Tho mas,  Des car tes ve 
 Spi no za fel se fe le rin de da ha açık ifa de si ni bu lan Ba tı fel se fe sin de ki “çif te 
ger çek lik” ara sın da kav ra mın içe ri ği ve ona yük le nen an lam ba kı mın dan 
önem li bir fark lı lık var dır. Ar ka p la nın da Grek var lık te lak ki si ve  Hı ris ti-
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yan inan cı olan Rö ne sans kül tü rü,  Ay dın lan ma ça ğı fel se fe si ile 19. yüz yıl 
  ide a lizm-re a lizm çe liş ki si nin bir ürü nü olan  çif te-ger çek lik, var lı ğı ve onun 
ahlaki düzenini al gı la ma bi çi min de; ve dü şü nen, kül tür üre ten öz ne ola rak 
in sa nın entelek tü el fa a li ye tin de bir bi rin den ta ma men ba ğım sız, hat ta bir bi-
ri ne kar şıt iki özel alan ta sav vu ru nu ön gö rür.  İman ve akıl,  ruh ve  mad de, 
fi zik ve  me ta fi zik, nu men ve  fe no men ile en to par la yı cı an la tı mı iman ve 
akıl, din ve bi lim ve ya  ki li se ve  dev let ça tış ma sı, tü müy le Ba tı’ya öz gü çif-
te-ger çek li ğin çe şit li se vi ye ler de ki ifa de si dir. Bu felsefe yırtılmanın tarihi 
ve entelektüel kaynakları iyi bilinmedikçe, modern siyasal ve toplumsal 
ilişkilerin mahiyeti ile laiklik de anlaşılamaz.

İslâm dü şün ce ta ri hin de baş ta  ke lam cı lar ile fel se fe ci ler ara sın da yak-
la şık on asır bo yun ca tar tış ma ko nu su olan so run ise, fel se fe nin temel de 
in san ak lı nı mer kez alan bir açık la ma mo de li ola rak İslâmî öğ re ti ler kar şı-
sın da ki du ru mu nu tart mak, tek olan Ha ki kat’e ulaş ma da her iki mo de lin 
de ğe ri ni kri tik et mek tir. Bu da en açık ifa de si ni “din-felse fe iliş ki si”n de 
bu lur. Za man za man, ay nı an lam lı so run,  vahy-akıl (ve ya    na kil-akıl),    şe ri-
at-hik met te rim le riy le de ifade edil miş tir.

İslâm tarihinde bu so ru nun baş lan gıç  nok ta sın da  Farabî ve  İbn 
Si na’nın ol du ğu yo lun da ge nel bir ka na at var dır. Her ne ka dar  el- Kin dî ve 
on dan ön ce   Mûtezile ke lam cı la rı gö rü nü yor sa da, biz ce so ru nu an lam lan dı-
ra cak ko nu la rın ba şın da yer alan ev re nin ön ce li ği (âlem kı de mi)ne iliş kin, 
ge rek  Mûtezile ge rek  El-Kindî, bi li nen Sün ni-İslâmi öğ re ti nin dı şı na çık-
ma dık la rın dan ay nı so ru nu tatminkâr bir uz laş ma nok ta sı ara ma ama cıy la 
Ye ni Ef la tun cu lu ğun “    su dur- feyz” te o ri siy le ele alan ve var lık âlemi nin 
 Aris to’cu yak la şı mı nı İslâmî öğ re ti ile bağ daş tır ma ya ça lı şan  Farabî ve  İbn 
Si na ile tar tış ma yı baş lat mak da ha doğ ru ola cak tır.

Şu hal de ye ri gel miş ken âlemin va ro lu şu konusun dan baş ka tar tış ma-
nın asıl ağır lık mer ke zin de yer alan di ğer ko nu la rı da ha tır lat mak ta ya rar 
var: Yu nan  fel se fe sin de ve özel lik le  Aris to’da bel li bir ta nım ka za nan ilah 
kav ra mı;  Al lah’ın bil gi si nin kap sa mı ve ne le ri ku şa ta bi le ce ği so ru nu; Ha ki-
ka tin Bil gi si’nden ha ber ge ti ren  Pey gam ber (Nebî) ile  Fa al  Akıl’la doğ-
ru dan te mas kur du ğu öne sü rü len  fi lo zof ara sın da ki iliş ki (nübüvvet) ile  
son ola rak ölüm den son ra ki ha ya tın ni te li ği (haşr-ı cismanî) me se le si bu 
tar tış ma nın bel li baş lı ko nu la rı ara sın da yer al mak ta dır.
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Ko nu, tar tış ma yı baş la tan  Farabî ve  İbn Si na’nın fel se fe le ri çev re sin de 
yo ğun luk ka zan mak la bir lik te, tar tış ma iki mer ke zi şah si yet Ebu Ha mid 
el- Gazalî ile  İbn Rüşd’ün gö rüş le ri et ra fın da odak lan mak ta dır.  İbn Rüşd, 
söz cü ğün ifa de ede bi le ce ği bü tün an lam la rın da bir fi lo zof tur ve entelektüel 
hayatın son derece canlı ve verimli sürdüğü İslâm’n Ba tı ya ka sın da ( En dü-
lüs’te)  bu lun mak ta dır.   İmam  Gazalî ise Do ğu-İslâm’ın söz cü sü olup onu 
her han gi bir  ekol le sı nır lan dır mak müm kün de ğil dir. Çün kü onun ön de 
ge len özel li ği, İslâmi ilim ler den  fı kıh ve usul ol mak üze re, ke lam, ta sav vuf, 
 man tık ve fel se fe ko nu la rın da her bi ri, hem ken di ça ğı nı et ki le miş hem de 
bu gü ne ka dar İslâm dü şün ce ha ya tı nı hâlâ de rin den  et ki le mek te olan eser-
le rin sa hi bi ol ma sı gös te ri le bi lir.

İş te  Meşşaî de nen (  pe ri pa te tik) fel se fe akı mı nın or ta ya çı kı şı bu ve rim-
li ve ha re ket li dö ne me rast lar. El- Kin dî,  Farabî ve  İbn Si na, son ra la rı 
Ba tı da  İbn Bac ce ve  İbn Rüşd, bu çerçeve de  Aris to’cu akı mın ön de ge len 
tem sil ci le ri ara sın da yer alır lar.

Müs lü man hakîm ve bil gin le rin ama cı, ka dim  kut sal tefekkür model-
lerinin özün de  tev hid olan bü tün ge le nek sel öğ re ti ler le olum lu bir iliş ki ye 
gir mek, İslâmi öğ re ti nin bun la rı ta mam la yı cı, doğ ru la yı cı ve ya dü zel ti ci 
öğe le ri ni bu lup çı kar mak tı. Fel se fe ve İr fan  ha re ke ti ile  İslâmiyet’in bâtıni 
yo ru mu nu oluş tu ran  Şi i lik, bu ka dim kül tür ve fel se fe ler le he men kay na-
şa bil di.  Sünnî İslâm ise baş lan gıç yıl la rın dan iti ba ren  bu es ki kül tür le re 
bü yük bir kuş ku ile bak tı, ara da önem li me sa fe ler bı rak tı. Ak si yön de 
dü şün ce ler ol sa da, bi ze gö re, Şi i li ğin dış kül tür le re kar şı gös ter miş ol du ğu 
bu es nek ve ku cak la yı cı tav rı, Sün ni li ğin ih ti yat lı ve uya rı cı tav rı nın ta mam-
la dı ğı, ka dim  ir fan fel se fe le rin den ve ilim ler den ya rar lan ma nın böy le ce 
da ha sağ lık lı ve ve rim li dü zey ler de ge liş ti ği bu gün da ha iyi an la şıl mak ta-
dır.  Mûtezile akı mı nın bu bağ lam da gör mek is te di ği önem li bir iş lev de 
İslâm ile ka dim kül tür ve fel se fe ler  ara sın da bir tür köp rü kur mak şek lin de 
yo rum la na bi lir. An cak hem İslâmî nass la rın zâhiri bil gi tü rü nü sa vu nan 
 Se le fi ye, hem ak lı da ha et kin kıl ma yı amaç la yan ilk dö nem  Ke lam bil gin-
le ri, bu na kar şı koy ma da ge cik me di ler. Çün kü ni ha ye tin de özün de  tev hid 
inan cı ve fik ri ol sa da, tev hi de ait olan la son ra dan ona ek len miş ola nı bir-
bi rin den ayır mak sa nıl dı ğı ka dar önem siz ve ko lay bir iş de ğil di. İslâm’ın 
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son ila hi me saj ol ma sı nın bir  an la mı ken di sin den ön ce ki  tev hid din le ri –ki 
 İslâmiyet’le bir lik te bü tün bu din ler ay nı kay nak tan neş’et et miş ler dir– ve 
bun la ra bağ lı te za hür eden kül tür ve fel se fe le ri yi ne  tev hid esa sı üze rin-
de tas hih et mek, de ğiş me yen saf özü ve bu özün sa bi te le ri ni gün ışı ğı na 
çı kart mak tı.  Emevîler dö ne mi bo yun ca,  Su fi akım lar da sos yal ha ya tın Hz. 
 Pey gam ber(sallallahu aleyhi ve sellem)’in Sün ne ti ne gö re dü zen len me si ni, fe tih-
ler le ar tan ser vet ve re fa ha kar şı ilk dö ne mi nin sa de li ği ni, kı sa ca zühd ve 
 tak va esa sı na da ya lı ruhî arın ma yı amaç lı yor ken, son ra la rı bu ka dim fel se-
fe ler den özel lik le  İs ken de ri ye’de ge li şen  Ye ni Ef la tun cu luk’tan et ki le ne cek 
ve her bi ri ken di için de tu tar lı bir di sip lin olan dokt ri ner akım lar te şek kül 
ede cek ti. Şi i li ğe en çok et ki eden ge le nek sel akım la rın ba şın da  Her me tik-
Pi sa go rik fel se fe ile  Yu nan-  İs ken de ri ye ilim ve fel se fe si  gelir. Bun da öte-
den be ri  Yu nan-  İran ve   Hint-Yu nan  te ma sı na ya ban cı ol ma yan bir kül tür 
coğ raf ya sı üze rin de  ge liş me gös ter me si nin önem li bir pa yı var dır.

Ko nu mu za ışık tu ta cak    Meşşaî- Aris to cu akım da bu ha re ket li dev re de 
ge liş ti. Baş lan gıç ta  El-Kindî gi bi  fi lo zof lar -ki ilk Arap, ya hut Müs lü man 
kö ken li  fi lo zof ol ma sı önem li dir-  Mûtezile’nin et ki sin de sa yı lır dı ve İslâmî 
öğ re ti dü şün ce le rin de ağır lık nok ta sı nı teş kil eder di.

Ar tık Müs lü man (Arap-İran lı-Türk kö ken li) di ye bi le ce ği miz  fi lo zof 
çev re si nin gün de me ge tir di ği ilk ko nu fel se fi ve vah yi bil gi nin de ğe ri; 
ikin ci si de  Aris to fel se fe sin de mer ke zi yer tu tan gö rüş le rin İslâmî bil gi ler 
kar şı sın da ki du ru mu dur.

 Aris to’cu ge le ne ğe bağ lı ol mak la bir lik te,  İs ken de ri ye menşeli Ye ni 
Ef la tun cu fel se fe ile de ya kın te mas ku ran İslâm pe ri pa te tik le ri bu ana 
çer çe ve  için de din-fel se fe iliş ki si ne bak tı lar. Amaç la rı  Yu nan  fel se fe si ile 
İslâmî öğ re ti ler ara sın da doğ ru, ba rış çı ve uyum lu bir iliş ki ku rup ev ren-
sel bir felsefî for ma ulaş mak tı. An cak on la rın bu il ginç te şeb büs le ri is ter 
is te mez ba zı so run la rın doğ ma sı na yol aça cak tı. Çün kü her  şey den ön ce 
Müs lü man  Meşşaîler, Yu nan  me ta fi zi ği nin te mel felsefî var sa yım la rı ve 
ön cül le ri ni kul la nı yor lar dı. On lar, akıl sa hi bi  bur han eh li nin  Ha ki kat’in Bil-
gi si’ne ula şa bi le cek le ri ni söy ler ken, bu söy lem salt  epis te mo lo jik bir ko nu 
ol mak la kal mı yor, an cak bu nun ya nın da ahlâk fel se fe si nin ana so run sa lı 
olan mut lu lu ğun ka za nıl ma sı (Tah si lu’s-sa a de) ile il gi li ye ni is tif ham la ra 
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da yol açı yor lar dı. Çün kü Pey gam be rin yol gös te ri ci li ği ne ge rek kal ma dan 
eğer in san  Ha ki kat’in Bil gi si’ni el de ede bi li yor sa, bu du rum da na sıl mut lu 
olun ma sı ge rek ti ği ko nu la rıy la il gi li bil gi le re de ula şa bi lir ve ken di ha ya-
tı nı bu bil gi ler ışı ğın da dü zen le ye bi lir di. Gerek Sünni kelamcılar gerekse 
Selefiler, felsefeye karşı çıkarken, felsefenin temel varsayımlarının kabul 
edilmesi durumunda dinin yol göstericiliğinin ve hayatı belirleyeme vasfı-
nın zaman içinde zayıflayacağını düşünüyorlardı. 

Fel se fe ci ler den pek hoş lan ma dı ğı an la şı lan İbn  Hal dun’un da de ğin-
di ği gi bi  Yu nan  fel se fe si, ilk dö nem le rin den iti ba ren, var lık ve bil gi 
ya nın da dav ra nış la rı mı zın de ğe ri ve mut lu lu ğun ne ol du ğu ve ona na sıl 
ula şı la ca ğı gi bi so ru la ra da ce vap ara mış tır. Her ne ka dar  İslâm fi lo zof la rı, 
 Pey gam ber’in  ge tir di ği Şe ri at’ın in san lar (avam)ın mut lu lu ğu için ge rek li 
ol du ğu nu söy lü yor ve bu nu her de fa sın da vur gu ko nu su ya pı yor idi ler se 
de, Ha ki kat ara yı şın da in san ak lı na ver dik le ri önem, kar şı ta raf ta olan la rı 
te dir gin et me ye ye ter li olu yor du. Fi lo zof lar ıs rar la bir tek olan Ha ki kat’e 
 Pey gam ber’in ya nın da (ve hat ta dı şın da)  bur han eh li nin de ula şa bi le ce ği ni 
öne sü rer ken, her iki ka nal dan akan bil gi nin kay nak ta bir ol du ğu nu dü şü-
nü yor lar dı.

Kar şı ta raf ta yer alan lar ise bu nu as la ka bul et me ye cek ti ve asıl tar tış-
ma da bu ko nu çer çe ve sin de sü rüp gi de cek ti.

EL-KİN DÎ

Doğ ru dan  Arap ça’ya  Yu nan ca’dan ki tap çe vi ren El- Kin dî (185/801-
260/873), İslâm dü şün ce ta ri hin de ilk Arap  fi lo zo fu ola rak bi li nir.  Flü gel’e 
gö re ter cü me ve te lif et ti ği ki tap la rın sa yı sı 265’i bu lur. Cor bin’e gö re, 
ken di si doğ ru dan ter cü me yap ma mış, an cak bir çok ter cü me de, terim le rin 
 Arap ça kar şı lık la rı nı bul ma da -ki bu muh te me len bu gün bildi ği miz re dak-
si yon veya edisyon dan da ha faz la bir şey dir- kat kı da bu lun muş tur.  El-Kıftî 
ise,  El-Kindî’nin sa yı sız fel se fe ki ta bı nı ter cü me et ti ği ni, bu ki tap la rın zor-
luk la rı nı gi de rip an la şı lır ha le ge tir di ği ni söy ler.1

1 T.J. Boer, Age., s. 69-74; H. Corbın, Age., s. 156 vd. el-Kıftî, Tarihu’l-Hukema,  s. 241.
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Yi ne  El-Kıftî,  El-Kindî’nin fel se fe,  man tık, ma te ma tik, arz, mu si ki, 
ast ro no mi, ge o met ri, gök ci sim le ri, tıp, yıl dız lar il mi, mü na za ra, psi ko lo-
ji (  il mu’n-nefs), si ya set, me te o ro lo ji, öl çü ler bil gi si, ilk nes ne ler ve ba zı 
me tal ve kimyevî mad de ler hak kın da 17 dal da  eser yaz dı ğı nı zik re der. Bu 
eser le rin bir kıs mı Cre mo na’lı  Ge rard ta ra fın dan La tin ce’ye çev ril miş ti; 
 Car da no,  El-Kindî’yi oni ki bü yük da hi ara sın da sa yar. Onun bi yog ra fi si ni 
ya zan lar, felç li bir ço cu ğu mü zik le te da vi et ti ği ni söy ler ler.2

 El-Kindî’ye Arap lar’ın fi lo zo fu (Fey le so fu’l-Arab) den me si nin ne de ni, 
et nik kö ke ni ne vur gu ol mak ya nın da, onun fel se fe yi İslâm dü şün ce si nin 
bir par ça sı ka bul  et me si ve bu dü zey de ele al ma sı do la yı sıy la dır.

Ken di si fel se fe ta rih le rin de   Ye ni  Pi sa gor cu ol mak ya nın da  Ef la tun ve 
 Aris to’yu Ye ni Ef la tun cu te mel üze rin de -ve   Ati na lı   Proc lus’un   kı yas yön te-
mi ne ya kın bir tu tum la- uz laş tır ma ğa ça lı şan seç kin bir fel se fe ci ola rak ta nı-
tı lır. Bu açı dan  Farabî’ye  il ham kay na ğı ol du ğunu söy le mek mümkündür. 
 El-Kindî’nin ta nı mı na gö re fel se fe, ama cı Al lah’a  var mak olan önem li bir 
ça ba dır.  El-Kindî, din ler ara sın da yap tı ğı kar şı laş tır ma lı bir ça lış ma so nu-
cun da, bü tün din le rin, var lık âlemi ni ön ce si ve son ra sı ol ma yan (eze li ve 
ebe di) İlk Sebep’in ese ri ol du ğu dü şün ce si ni sa vun duk la rı nı gör dü ğü nü 
söy ler. Muh te me len onu fel se fe ile uğ raş ma ya iten sebep ler den bi ri bu 
ola bi lir. İn sa nın ilim ve hik met ça ba sı bu nihaî ger çek ten faz la sı nı bu la mı-
ya ca ğı na gö re, her akıl sa hi bi var lı ğın bu ilk sebebi bil me si ve kav ra ma sı 
onun gö rev dir. Ta rih bo yun ca in sa noğ lu na  Al lah’ın vah yi ni  teb liğ eden 
pey gam ber le rin de ge tir dik le ri me sa jın özün de bu ger çek ya tar; şu hal de 
 pey gam ber lik (nu büv vet) ge rek li bir ku rum dur.

Kelam  ko nu la rın da  Mûtezile’den ge niş öl çü de et ki len di ği ne da ha 
ön ce işa ret et ti ği miz  El-Kindî, en de ğer li fa a li ye ti ve en üs tün ger çe ği 
( Ha ki kat’in Bil gi si’ni) bul ma ça ba sı nı ak lın gö re vi sa yar. Varlık yapısının 
ge nel hi ye rar şi sin de  mad de ak lın ira de si al tın da dır; nefs i se mad di var lık 
dün ya sı ile ila hi âlem ara sın da or ta bir yer de dir.  Fe lek ler nefs’den  su dur 

2 Mustafa Abdurrazzık, Feylesofu’l-Arab ve’l-Muallim es-Sani, s. 7 vd.; Ebu Ride, Resail  el-
 Kindî,  s.3 vd. Ahmed Fuad el-Ahvani,  el-Kindî,  s.36.   Astroloji (ilmün-nücûm) ile ilgili 
 eser yazmasına rağmen  Fihrist sahibi  İbn Nedim’e göre  El-Kindî simyaya karşı çıkmıştır. 
 İbn Nedim, filozofumuzun sekiz kitabını zikreder; bunlar içinde deniz suyunun küre biçi-
minde olduğunu anlatan kitabı ilginç olanıdır. Bkz.  İbn Nedim, Age., s. 358 vd.
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eder. Bu du rum da bü tün var lık lar ara sın da açık lan ma ya muh taç bir iliş ki-
ler sis te mi var dır.

Ma te ma tik, ast ro no mi, coğ raf ya, tıp, din ler ve me de ni yet ta ri hi alan la-
rın da ken di sin den son ra ki fel se fe akım la rı nı et ki le yen  El-Kindî,  Pi sa gor’cu 
ge le ne ğe bağ lı ola rak bü tün ilim ler ara sın da ma te ma ti ği en üs tün bir ko nu-
ma yük sel tir. İn sa nın için de ya şa dı ğı var lık dün ya sı ile mü kem mel li ği tem-
sil eden üst var lık dün ya sı ara sın da olum lu bir il gi yi kur ma du ru mun da 
olan Ma te ma tik, Ast ro no mi, Ge o met ri ve Mü zik gi bi dört te mel ilmî fa a-
li ye tin  El-Kindî’nin de il gi si ni çek miş ol ma sı şa şır tı cı de ğil dir.  El-Kindî’ye 
gö re bu dört ilim, fel se fe ve man tık la bir lik te in sa ni ilim ler (  ilm-i insanî) 
de di ği bil gi ka te go ri le ri ne gi rer. Bu nun dı şın da  ila hi ilim ler (ilm-i ilahî) 
adı ver di ği baş ka bir bil gi ka te go ri si var ki, bu pey gam ber le re vah ye di-
len bil gi le ri kap sa mak ta dır. Bu bağ lam da onun din-fel se fe iliş ki si ne da ir 
dü şün ce le ri ne geç me den ev vel hik me tin te o rik te mel le ri ni üç ay rı ilmî 
ça ba üze rin de otur tan il ginç tas ni fi ne de işa ret et me li yiz.

 El-Kindî’ye gö re, zi hin de ve dış dün ya da mad de ye zo run lu ol ma yan 
ilim en üst mer te be de yer alır; ilk il ke, so yut akıl ve nefs’ler gi bi. Or ta mer-
te be de olan ilim ler ise, ge o met ri ör ne ğin de ger çek ifa de si ni bu lan, zi hin de 
mad de ye ba ğım lı de ğil ken dış dün ya da ona ba ğım lı olan ilim ler dir. En 
aşa ğı mer te be de olan ilim ise, zi hin de de, dış dün ya da da mad de ye ba ğım lı 
 ta bi at ilim le ri dir.

Ha li fe  Me’mun’dan son ra    Mü te vek kil Alal lah dö ne min de ya şa yan 
bu ge niş kül tür lü  fi lo zof, İbn  Ne dim’in ver di ği bil gi le re gö re nübüvvetin 
is pa tı ve inkârcılara kar şı ce vap lar tü rün den önem li eser ler yaz mış tır.  Bey-
ha ki’nin ver di ği bil gi ler de ise, onun  şe ri at ile akıl la kav ra nan la rın il ke le ri ni 
bir leş tir mek için özel bir ça ba harcadığı öğreniliyor. An cak  El-Kindî ile 
il gi li gö rüş le rin bu yüz yı lın ikin ci ya rı sın dan son ra önem li bir de ği şik lik 
ge çir di ği söy le ne bi lir. Al man  or yan ta list H.   Rit ler  Aya sof ya kü tüp ha ne sin-
de  El-Kindî’ye ait önem li ri sa le ler keş fet ti; bun lar uzun yüz yıl lar dır bi lin-
mi yor du. Bu ri sa le le rin bu lu nup ya yın lan ma sın dan son ra  El-Kindî’nin 
felsefî gö rüş le ri da ha iyi kav ra nır ha le gel miş tir.3

3  Ayasofya Kütüphanesi, Rakam: 4832,  İstanbul. Ebu Ride’nin yayınından başka bkz. Dr. 
Muhammed Abdulhadi, (2 cilt),  Kahire, 1950-1955.
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 El-Kindî,     Mu’ta sım Bil lah’a yaz dı ğı “ Fel se fe-i Ûlâ”  ad lı  ri sa le sin de 
di nin te mel de fel se fe ile çe liş me di ği ni or ta ya ko yar. Ona gö re, ger çek te var-
lı ğın bil gi si ru bu bi ye tin (Allah’ın   Rab olması ve bu sıfatıyla varlığı yönetip 
geliştirmesi, denetlemesi) bil gi sin den ay rı bir şey de ğil dir. Bir li ğin bil gi si 
(  vah da ni yet) in sa nı doğ ru dan er dem bil gi si ne gö tü rür. Pey gam ber ler, 
ge tir di ği ri sa let le (Allah’ın  elçileri olma sıfatları) in sa nın dü şün ce fa a li yet le-
ri ni ay nı ama ca yö nelt mek is te miş ler dir.

An cak “Ke mi ye tü Kü tüp Aris tu ta les” ad lı ki ta bın da ise  El-Kindî’nin 
fark lı bir gö rüş ser gi le di ği ni gö rü yo ruz. Bu ye ni gö rü şün de, fi lo zo fun fel-
se fi yön tem ler le el de et ti ği bil gi yi insanî bil gi nin ürü nü ola rak ta nım lar ve 
bu tür bil gi yi ila hi bil gi den ayı rır. Çün kü felsefî bil gi yi el de eder ken, fi lo-
zo fun insanî ça ba sı ve is te ği önem li bir et ken dir; oy sa ila hi bil gi nin el de 
edil me sin de ben zer insanî ça ba lar ve is tek ler ol ma dı ğın dan felsefî bil gi ye 
gö re da ha üst bir mer te be de yer alır. İla hi bil gi, “özel bir bil gi” tü rü dür. 
Bu ba kım dan ila hi ma hi yet te olan  Ha ki kat’in Bil gi si pey gam ber ler den 
baş ka sın da  te cel li ede mez. Ma te ma tik,  man tık ve  tabi at ilim le ri ise be lir li 
fel se fi ve bi lim sel ça ba lar yü rü te bi len her kes çe el de edi le bi lir.

M. Yu suf Mu sa bu iki gö rüş ara sın da ki far kı şöy le açık lar:  Mu’ta sım’a 
yaz dı ğı ilk ri sa le de ilk gö rü şü sa vu nan  El-Kindî, ikin ci ri sa le de bu gö rü şü-
nü dü zelt me ve ya de ğiş tir me ih ti ya cı nı duy muş tur. İlk gö rü şün de felsefî 
bil gi ile  vahyî (dinî) bil gi ara sın da bir lik te lik bu lur. İki si nin de  Ha ki kat’in 
Bil gi si’ni ver di ği ni sa vu nur. Çün kü Ha ki kat Bil gi si bir ve tek tir, ona ulaş-
ma nın yo lu ise bur han dır. İkin ci gö rü şün de  El-Kindî, fel se fe ile di ni bir-
bi rin den ayı rır ve fel se fi dü şün ce  aklî gö rüş le el de edi lir der ken, dinî bil gi 
vahy ve il ham la el de edi lir, der.4 An cak fel se fe ve din, iki ay rı ve bir bi ri ne 
kar şıt ba ğım sız alan de ğil dir. Şu hal de çif te ger çek lik ta sav vu ru nun da her-
han gi bir da ya na ğı ve ya meş ru i ye ti yok tur.  El-Kindî’ye göre, fel se fe ak lın 
ürü nü olan bir zi hin fa a li ye ti dir; bu na kar şı lık din ise vahy ürü nü dür. Fel-
se fe  man tık  yön te mi ne, din iman yo lu na da ya nır. Ara la rın da ne tür den bir 
iliş ki var, so ru su na  El-Kindî’nin ver di ği ce vap şu dur:

Fel se fe  Ha ki kat’in  Bil gi si ve onu araş tı ran bir fa a li yet tir. İslâm bil gin-

4 M. Yusuf Musa, Age., s. 50-54.
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le ri de, Ha ki kat’in in san  tec rü be si nin üs tün de ve öte sin de ol du ğu nu ka bul 
eder ler; ya ni Ha ki kat,  ta bi at üs tü bir âlem de de ğiş mez ve ebedî ola rak 
var dır. Hakikat değişmez, insan ona farklı yollarla ulaşabilir, kendisi de 
namütenahi biçimlerde tezahür eder. Hakikat tek, ifade biçimleri, teza-
hürleri ve ona ulaşma yolları birden fazladır. Bu, gerçek ve sahici çoğulcu-
luktur. İnsanın kaçınması gereken önemli husus, kendi Hakikat algısı veya 
anlayışını mutlaklaştırması, diğer ifade biçimlerini ve algıları yok sayması-
dır. Bu du rum da fel se fe şöy le ta nım la na bi lir: “İn sa nın imkânı da hi lin de ki 
şey le rin ha ki ka ti nin bil gi si dir. Fi lo zo fun nazarî bil gi ile ulaş mak is te di ği 
he def, Ha ki kat’i el de et mek ve pra tik bil gi siy le ona gö re dav ran mak tır.” 
( Fel se fe-i Ûlâ).

 Fel se fe’nin bi ri  fi zik, ma te ma tik ve  me ta fi zik ol mak üze re te o rik 
(nazarî); di ğe ri ahlâk, ik ti sat ve si ya set ol mak üze re pra tik (amelî) iki kıs mı 
var. Her iki kı sım da er dem le rin baş lan gı cı dır. Bu iki sin den her bi ri fi zik, 
ma te ma tik ve ilahiyata ay rıl mış, pra tik kı sım da ki şi nin ken di nef si nin, evi 
ve ya şa dı ğı şeh rin yö ne ti miy le il gi li bö lüm le re ay rıl mış tır. İla hi yat fel se fe-
nin bir bö lü mü dür ve ila hi yat la uğ raş mak man tık sal bir yü küm lü lük tür. 
 Pey gam ber’in  teb liğ et ti ği vahy ile fel se fe nin işa ret etti ği ve bi zi ken di si ne 
yö nelt ti ği ha ki kat bir ve ay nı dır; her iki si bir bir le riy le  uyum ve  bir lik için-
de dir ler.5

Fel se fe eş ya nın  ha ki ka ti ne iliş kin bil gi ol du ğu na gö re, bu bil gi nin ila-
hi ya tı, ya ni  Al lah’la il gi li ilim le ri,   vah det il mi ni, ahlâkı ve di ğer ya rar lı ilim-
le ri içi ne al ma sı ge re kir. İlim ler den ge rek li faydaları el de et mek ve za rar lı 
bil gi ler den ko run mak, pey gam ber le rin  Al lah’tan vahy ile alıp  teb liğ et ti ği 
şey ler ara cı lı ğıy la müm kün ola bi lir ancak. Çün kü pey gam ber ler,  Al lah’ın 
ken di ne öz gü ulu hi ye ti ni, O’nun ön gör dü ğü er dem le rin ye ri ne ge ti ril me-
si ni ve ken di baş la rı na er dem li olan şey le re ay kı rı dü şen kö tü lük ler den 
ka çı nıl ma sı nı is te miş ler dir. Ni ha ye tin de fel se fe ile uğ raş mak zo run lu dur; 
şun dan an la şı lı yor ki, fel se fe ile uğ raş ma nın za rar lı ol du ğu nu ve ya zo run lu 
ol ma dı ğı nı öne sü ren ler, bu gö rüş le ri ni des tek le yi ci ma hi yet te çok sa yı da 
ka nı ta baş vur ma zo run lu lu ğu nu duy mak ta dır lar. Bu bi le, fel se fe ile uğ raş-
ma nın zo run lu lu ğu na bir ka nıt sa yı lır.

5 A. Fuad el-Ahvani,  El-Kindî, s. 39-40.
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İşa ret et tik le ri re fe rans lar ba kı mın dan bir ol sa lar da, bi raz ön ce de ğin-
di ği miz “Ke mi ye tü Kü tüp Arist uta les”  ad lı ki ta bın da  El-Kindî, din ile 
fel se fe yi bir bi rin den ayı rır. Bu na gö re ila hi ilim, Hz.  Pey gam ber’e vah ye-
dil di ği ve Kur’ân’da  kay de dil di ği gi bi İslâm’dır. Bu şek liy le  ila hi yat,  fel se-
fe den da ha yük sek bir ko num da dır. Din  ila hi bir ilim (bilgi), fel se fe ise 
beşerî bir ilim dir; il ki nin yo lu iman, ikin ci si nin yo lu akıl dır. Pey gam be rin 
bil gi si doğ ru dan ve vahy yo luy la, fi lo zo fun ki ise  man tık ve  bur han (ka nıt) 
yo luy la el de edi lir. Fel se fi ka nıt lar, ka nıt la ma nın apa çık (be di hi) olan ilk 
il ke le ri ne da ya nır ken, Kur’ânî de lil ler ila hi dir ler ve bun dan do la yı da ha sağ-
lam, ke sin ve beşerî ni te lik li olan felsefî ka nıt lar dan da ha inan dı rı cı dır lar.

İslâm dü şün ce ta ri hin de din ve  fel se fe yi uz laş tı ran ilk  fi lo zof olan 
Kindî,  Farabî,  İbn Si na ve  İbn Rüşd’e yol aç mıştı. O, man tık çı la rın yo lun-
dan ha re ket le, dinî fel se fe ye ir ca etmiş; son ra di ni ila hi ilim ka te go ri si ne 
ko ya rak fel se fe den da ha yük sek bir ko nu ma çıkartmıştı.6

 El-Kindî’nin Müslüman filozofları ağır bir itham altında bırakacak 
olan  âlemin kı de mi meselesin den söz et ti ği ke sin ola rak tes pit edi le bil miş 
de ğil dir. Hat ta Mu te zi li yak la şı mın et ki sin de ve Kur’ânî vah ye uy gun koz-
mo sun son ra dan ya ra tıl dı ğı na,  Al lah’ın ev re ni yok tan var et ti ği ne inan dı ğı 
söy le ne bi lir.  El-Kindî “Fi Hu du di’l-Eş yai ve Rüsûmiha”  ad lı ri sa le sin de 
İlk Sebep’i (il let)  ya ra tı cı, fa il, kül li ta mam la yı cı (ya da kül lü ta mam la yan) 
ve ha re ket et me yen di ye ta nım lar. Ona gö re “ ib da’” yok tan var et me dir, 
var lı ğın onu ön ce le yen bir za man ve  mad de ol mak sı zın va r ol ma sı dır. 
Çün kü, me kan, za man ve ha re ke tin ken di siy le ilin ti li ol du ğu ve ya on dan 
ko puk bu lun du ğu her şey zo run lu ola rak son lu dur. Za man ha re ket de ğil-
dir, ha re ke ti öl çen sa yı dır. Za man’ın sa yı lar dan sa yıl ma sı, onun bö lü ne-
bi lir sa yı lar dan de ğil, sü rek li sa yı lar dan olma sı ile il gi li dir. Bu an la mıy la 
za man geç miş ten ge le ce ğe doğ ru akış ha lin de ki an lar dan olu şan sü rek li lik 
şek lin de ta nım la na bi lir.

Şu hal de  El-Kindî’nin ken di dö ne mi nin  Ke lam an la yı şı na uy gun ve 
 Aris to fel se fe si ne ay kı rı bir var lık gö rü şü ne sa hip ol du ğunu söylemek çok 
da yanlış olmaz. An cak   İmam  Gazalî’nin fel se fe ci le ri “ âlemin kı de mi”ne 
iliş kin gö rüş le rin den do la yı eleş ti rir ken  El-Kindî’yi bu gö rüş le riy le zik-

6 el-Ahvani, Agy., s. 40-41. Macid Fahri, Tarih el Felsefeti’l-İslâmiyye, s. 107 vd.



153

ret miş ol ma ma sı ve  fi lo zof lar hak kın da bir ge nel le me yap ma sı il ginç tir. 
 Gazalî bir ih ti mal, ya  El-Kindî’nin bu gö rüş le rin den ha ber dar de ğil di ya 
da belli bir maksatla sa de ce  Farabî ve  İbn Si na’dan yo la çı ka rak  Aris to’cu-
lu ğu çö kert me yi amaç lı yor du.7

Her ne olur sa ol sun, fel se fe ile ya kın dan uğ ra şan ve zengin bir biriki-
me sa hip olan  El-Kindî’nin bu at tı ğı adım  Yu nan  fel se fe si ile İslâmî öğ re-
ti yi uz laş tır ma da önem li bir adım sa yıl ma lı dır.

FARABÎ

E bu Nasr b. Mu ham med b. Tur han b. Uz luğ el- Farabî (258/870-
339/950)’nin fel se fi gö rüş le ri, ko nu muz açı sın dan mer ke zî bir yer tu tar. 
Çün kü ile ri de de gö re ce ği miz gi bi,  Sünnî gö rü şün fel se fe eleş ti ri si ni ya pa-
cak olan   İmam  Gazalî, en baş ta  Farabî ve  İbn Si na’yı he def ala cak, fel se fe yi 
 Gazalî’ye kar şı sa vu na cak olan  İbn Rüşd de bu iki fi lo zo fu Yu nan  fel se fe si-
ni çar pıt mak, yan lış an la yıp ak tar mak la suç la ya cak tır. 

Yu mu şak huy lu, ha ya tı bo yun ca dü şün me ve fel se fe ile uğ raş mak tan 
baş ka hiç bir şe ye il gi duy ma mış, yö ne ti ci le rin hi ma ye si ni ka bul etmiş ve 
so nun da sufî ha yat tar zı na il gi duy muş  Farabî bir ta kım ri va yet le re gö re yet-
miş dil bi li yor du.8 Bu bilgideki yetmiş rakamını “kesretten kinaye” kabul 
etmek gerekirse, onun birkaç dili bildiğini söylemek mümkündür. 

Ha ya tı ile fel se fi dü şün ce le ri ara sın da tu tar lı ol ma ya da i ma özen gös-
ter miş  Farabî, nef sin ay kı rı un sur lar dan ve kö tü lük ler den arın ma dık ça 
fel se fe yap ma nın müm kün ol ma dı ğı na ina nı yor du. Ge o met ri ve Man tık’ın 
gö ze ti mi al tın da tabiî ve  aklî ilim ler le uğ ra şıl dı ğın da fel se fe va r o lan la rın 
bil gi si ni ve re cek, var lık dün ya sı nın bi lin mez le ri ni önü mü ze se re cek tir.

 Farabî’nin iki önem li so run la uğ raş tı ğı  söylenebilir: Bun lar dan, bi ri 
di ğe ri ne bağ lı ola rak  Ef la tun ile  Aris to’yu uz laş tır mak ve İslâm ile fel se fe 

7 M. Yusuf Musa, Age., s. 54. Ayrıca bkz. Bekir Topaloğlu,  İslâm Kelamcıları ve Filozoflarına 
Göre  Allah’ın Varlığı, s. 49 vd.

8 Bugün Türk kökenden geldiği genel kabul gören  Farabî’nin  Türkçe,  Farsça ve  Arapça 
bildiği kesin olmakla beraber,  İbn Hallıkan’dan rivayetle 70 dil bildiği kesin değildir. Bkz. 
 İbn Hallıkan, Vefayâtü’l-A’yan, II, 113 vd.;  İbrahim Medkur,  Farabî,  s. 68.
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ara sın da ken dine özgü  görüş ve analizleri çer çe ve sin de uz laş ma ya da ya lı ve 
ka bul edi le bi lir iliş ki kur mak. 

Fel se fe ye yö nel ti len eleş ti ri le rin ba şın da, o dö nem de  Yu nan  fel se fe-
si’nin iki bü yük fi lo zo fu ola rak  Ef la tun ile  Aris to fel se fe le ri ara sın da va r 
o lan çe liş ki gös te ri li yor du. Eğer fel se fe, ger çek li ğin doğ ru bil gi si ni ve ri yor-
sa, iki si de bi ri di ğe ri ne gö re oto ri te olan  Ef la tun ile  Aris to ara sın da ki çe liş-
ki na sıl açık la na bi lir di? Bu so ru yu so ran lar, bu gün her iki si de “bi lim sel” 
ol ma la rı na rağ men   New ton ile Eins te i ne’ın mo del le ri bir bi riy le çe liş mek-
te dir; pe ki bu du rum da han gi si bi lim sel ger çek li ği ifa de eder, sorusuna 
benzer bir soru soruyorlardı. İki mo del den bi ri yan lış ol du ğu na ve her iki-
si ni de ger çek lik te me lin de gör dü ğü mü ze gö re, bu durumda bi lim sel olan 
ger çek lik ifa de etmez mi diyeceğiz?  Ef la tun ve  Aris to’nun fel se fi mo del le ri  
kar şı kar şı ya geldiğinde benzer bir sorunla karşılaşıyoruz. Felsefenin her-
hangi bir hakikat değeri taşımadığını düşünenler, bu iki  büyük filozofun 
kavramsal modelleri ara sın da ki çe liş ki ler den ha re ket le “fel se fe nin ken di si-
nin  Ha ki kat’in Bil gi si dı şın da bir şey” ol du ğu nu öne sü rü yor lar dı.

 Farabî, hiç de yabana atılmayacak bu eleştirilere ce vap ver mek için 
“el-Cem’u Bey ne Re’yi’l-Ha ki meyn  Ef la tun el-İlâhi ve Aris tu”  baş lı ğı 
al tın da bir ki ta bı ka le me al dı.  Farabî’nin ama cı,  Ef la tun ve  Aris to’nun, 
fel se fe nin iki bü yük üs ta dı ola rak yal nız ca kul lan dık la rı yön tem, an la tım 
bi çi mi ve ya şa ma tarz la rı ba kı mın dan ay rı ol duk la rı nı, öz de or tak fel se fi 
gö rüş le re sa hip bu lun duk la rı nı ka nıt la ma ya ça lış mak tı. Ki ta bı üç bö lü me 
ayı ran  Farabî, bi rin ci bö lüm de fel se fe nin ge nel ko nu la rı ve ilim le rin ter ti bi-
ni; ikin ci bö lüm de  Ef la tun fel se fe si nin öze ti ni; son bö lüm de de  Aris to’nun 
gö rüş le ri ile iki fi lo zo fun dü şün ce le ri ni kay naş tır ma işi ni ele alır.9

Bi li nen şu ki,  Farabî’den ön ce ilk İs ken de ri ye li fi lo zof lar dan   Ami nos 
(öl. m. 242) ve   Parphyry, bu iki fi lo zo fun gö rüş le ri ni uz laş tır mak için 
ça lış mış, bu konuya ayırdığı ri sa le ler ka le me al mış lar dır. An cak  Farabî’yi 
bu tür den bir ça lış ma ya iten ilk sâik baş ka bir şey di.  Farabî’ye gö re, fel se-
fe esas iti ba riy le Ha ki kat’i ve onun bil gi si ni ara ma fa a li ye ti nin adı dır; bu 

9  Farabî, el-Cem’u beyne re’yi’l-Hakimeyn  Eflatun ve Aristutales, 221 vd.;  Farabî,  Tahsilu’s-
Saade,  s. 62; Jozef Haşim, el- Farabî,  s. 46-47. Kıftî, Age., s. 183 vd.;  Ahmed Emin, 
Zuhru’l- İslâm, II, 131 vd.



155

iti bar la bü yük  fi lo zof ve bil ge le rin te mel de bir ve ay nı dü şün müş olma la-
rı man tı ğın ge re ği dir. Onun gö zün de bü tün  fi lo zof lar bir tek mek te bin 
öğ ren ci le riy di ki, bu da Ha ki kat’i ara ma mek te bi dir. Bir bi rin den fark lı gi bi 
gö rü nen fi lo zof la rın gö rüş le ri bir tek felsefî eko lün çe şit li an la tım la rı  gibi 
görülebilir.  Farabî’nin bu ça ba sı nın ne öl çü de ba şa rı lı ol du ğu so ru la bi lir. 
Şu var ki ken di sin den son ra ki fel se fi mi ra sa et ki et ti ği gör mez lik ten ge li-
ne mez. Kendine özgü yöntemlerle  Ef la tun ve  Aris to’yu bir leş tir me ye ça lı-
şan  Farabî’nin ken di sin den son ra ki iz le yi ci si  İbn Si na’nın  Ef la tun’u,  İbn 
Rüşd’ün ise  Aris to’yu öne çı kar dı ğı nı tes pit et mek il ginç bir hu sus tur.10

 Farabî’yi  Ef la tun ile  Aris to’yu uz laş tır ma ya iten ikin ci saik, son tah lil de 
 Aris to fel se fe sin de sa vu nu lan bir ta kım gö rüş le rin İslâm öğ re ti le riy le ke sin 
ola rak çe li şen  un sur la rı nı  Ef la tun fel se fe si nin yar dı mıy la yu mu şat mak, bu 
ara da  İs ken de ri ye’de ge li şen Ye ni Ef la tun cu un sur la rın kay naş tı rıl ma sı na 
uy gun bir ze min ha zır la mak tı. Ama yi ne de, bu önem li ça ba,  Gazalî’yi kan-
dır ma ya yet me ye cek ve  Farabî’nin bu gi ri şi mi ni “ola ğa nüs tü spe kü las yon” 
ola rak yo rum la ya cak tır. An cak  Gazalî’ye rağ men  Farabî,  Aris to’dan son ra 
fel se fe ta ri hin de “  Mu al li mu’s-Sa ni” (ikin ci öğ ret men) sı fa tı nı hak ede cek 
ka dar seç kin bir ye re sa hip tir.

Ça lış ma mı zın ilk bö lü mün de Yu nan’da  hik mete dayalı düşünme biçi-
minden olan ko pu şun hayli eski zamanlarda baş la dı ğı ve bu nun ilk far kı na 
va ran ki şi nin  Pi sa gor ol du ğu nu zik ret miş tik. Za man za man hik met ile 
fel se fe yi ay nı an lam da kul la nan  Farabî, bo zul muş fel se fe yi  Ef la tun ve  Aris-
to’nun ye ni den kur ma ve bu nun yol la rı nı gös ter me te şeb bü sün de bu lun-
duk la rı nı söy ler. Bu gö rüş biz ce doğ ru ol ma sa da bir yö nüy le önem li dir. 
Çün kü  Farabî’ye gö re,  Ef la tun ve  Aris to’nun sun duk la rı nes ne de amaç la rı 
ay nı dır ve ken di le ri tek ve ay nı fel se fe yi sun ma yı kas det miş ler dir.

Bu gö rüş son ra la rı pa ra dok sal bir te şeb büs gö rül se bi le, Yu nan’dan  
baş la yıp ça ğı mı za ka dar et ki si sü ren  iki alan/çif te ger çek lik so ru nu nu 
uy gun bir uz laş ma yo luy la gi der me ye ça lış mak açı sın dan önem li dir. Bel-
ki de böy le bir te şeb bü se an cak İslâm fikir ve hikmet hav za sın da gö zü nü 
 aç mış  Farabî gi bi bir Müs lü man  fi lo zof gi ri şe bi lir di. Ni te kim  Farabî ya nın-

10 İ. Medkur, Agy., s. 74; Macid Fahri, Age., s.157 vd. Necip Taylan, Anahatlarıyla   İslâm 
Felsefesi, s. 165 vd.

Meşşailer ve   Din- Felsefe İlişkisi



İSLÂM DÜŞÜNCESİNDE DİN-FELSEFE VAHİY-AKIL İLİŞKİSİ

156

da di ğer bü tün  fi lo zof ve kar şı ekol den olan la rın üze rin de it ti fak edecek le ri 
nok ta, Ha ki kat’in Bir li ği il ke si ola cak tır ki, bu, İslâm ile Ba tı dü şün ce tar zı 
ara sın da ki en  ayırd e di ci sa bi te le rin ba şın da yer almaktadır.

 Farabî din-fel se fe iliş ki si ni üç ana se vi ye de ele al dı: 
1) Ya rat ma so ru nu çev re sin de ku ru lan iliş ki dir.  Farabî’nin en bü yük 

zor lu ğu İslâm dü şün ce sin de mer ke zi bir yer tu tan  Al lah  kav ra mıy la,  Aris-
to’da bi rin ci de re ce de önem li ol ma yan ilah kav ra mı nı bir leş tir mek ti. 

2) İslâm di ni ile Yu nan  fel se fe si ni  uz laş tır ma nın çı kar dı ğı bir baş ka 
so run da akıl  ile vahy  kav ram la rın da yo ğun la şı yor du.  Farabî bu amaçla 
nübüvvet ko nu su nu ele al dı,  mu ci ze ve ba zı  inanç il ke le ri ne de ği şik açık la-
ma lar ge tir di. 

3)  Farabî son ola rak, pe da go jik amaç la gö rü len, ger çek te ise uz laş-
tır ma ko nu suy la ya kın dan il gi li olan “ha vass (seç kin ler) ve avam  ( halk 
yı ğın la rı) ayı rı mı üze rin de dur du.

Bi lin di ği gi bi ge nel an la mın da  Yu nan  fel se fe si de ter mi nist tir.  Deter-
mi nizm ise,  ya ra tı cı bir Tan rı kav ra mı nı ka bul et mez. Yu nan lı la ra gö re, 
ev ren baş lan gıç ta şe kil siz, bi çim siz bir ka os iken Tan rı (De u mir gos), ona 
bir  şe kil ver di, koz mos ha li ne ge tir di. Bu te mel felsefî yak la şım çerçevesin-
de İslâm’ın ön gör dü ğü ilah kav ra mı na tu tar lı  ve bir yer bul mak tü müy le 
imkânsızdır. En çok da  Aris to’nun ge liş tir di ği ilah kav ra mı İslâm’ın ilah 
kav ra mıy la  ça tış ma  ha lin dey di.  Aris to, ken di si ha re ket et me yen ilk ha re-
ket et ti ri ci ( el-mu har ri kü’l-ev vel) bir ilah ta nı mın dan söz edi yor du. Oy sa 
İslâm’ın ta nım la dı ğı ilah kav ra mın da,   Al lah’tan baş ka ilah yok tur; Al lah, 
 bü tün var lık âlemi ni ken di ira de siy le ve il miy le yok tan ya rat mış tır ve âlem 
her du rum da Al lah’a  bağ lı ve ba ğım lı dır. Ya ra tı lış her an de vam et mek te, 
Al lah  var lık âlemi ne her an mü da ha le et mek te dir. Al lah,  var lık dün ya sı na 
mü da ha le et ti ği gi bi in sa nın sos yal, ah lâ kî, ma ne vi, si ya sal ve hat ta gün de-
lik ha ya tı na da bir ta kım  emir ve ya sak lar la mü da ha le eder.

Hiç kuşkusuz  Ye ni-Ef la tun cu luk’ta sö zü edi len “Bir”  kav ra mı nın 
İslâm’ın  tev hid kav ra mıy la uyuş tu ğu nu  söy le mek kolay değildir.  Ye ni-
Ef la tun cu luk,  Mı sır’da  Ya hu di fel se fe si ola rak  Tev rat’ın Bir  kav ra mı na 
 Ef la tun’un ide ler ide si olan Bir  kav ra mın da te mel ara ya rak, özel lik le  Fi lon 
gi bi  Ya hu di fi lo zof la rın dan kat kı lar ala rak Müs lü man la ra ulaş mış tı.
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 Farabî yi ne de Yu nan  fel se fe si ne Ye ni-Ef la tun cu yol dan va ra bi le ce ği ni 
dü şün dü, böy le ce “ su dur” te o ri si ni or ta ya at tı. Bu na gö re,  Aris to,  Ef la tun 
ve Ye ni-Ef la tun cu fel se fe de Tan rı bir’dir ve var lık on dan za ru ri ola rak 
 su dur et miş, ade ta tü re miş, fış kır mış, dı şa vur muş tur. Tan rı, ken di za tı nı 
ak le den bir akıl dır.  Akıl, ak le den ve   mâ kul ay nı şey dir, o da zat tır. Şu hal de 
ilim, il me den ve il mo lu nan da ay nı şey dir. Bu an lam da Tan rı, va r o lan her 
şe yin ilk ve tek sebebi dir.  Farabî    on akıl te o ri si ni de or ta ya ata rak, Tan rı 
ile var lık ara sın da özel bi linç le ri, ki şi lik le ri ve işlev le ri olan ara cı güç le rin 
var lı ğı nı sa vun du.11 Böy le lik le  Farabî, İslâm di ni ile fel se fe yi uz laş tır dı ğı-
na  ka na at ge tir miş olu yor du.  Farabî’nin  su dur te o ri si,  Aris to’nun ev re ni 
va r o lan ya pı sıy la ön ce siz (ezelî) ka bul eden gö rü şün den te mel den ay rı bir 
dü şün ce ol du ğu nu var say ma mı za yet mez. Mad de bu te o ri de,  Al lah’tan 
ba ğım sız bir ger çek lik ol mak tan çı ka rıl mış, ön ce siz lik ni te li ği ken din den 
çok  Al lah’tan su du ru na bağ lan mış, Al lah  ile ev ren ara sın da maddî ol ma-
yan akıl lar yer leş ti ril miş tir. Su dur te o ri si ni te mel len di ren dü şün ce ise, 
Al lah’ın  ken di cev he ri ni bil me si dir. Bu bil gi bü tün var lık âlemi nin ni hai 
ne de ni ol du ğu gi bi ya rat ma nın da an la mı dır. De mek olu yor ki  su dur te o-
ri si ke sin ti siz fa a li ye tin, ön ce si ol ma yan bil gi nin so nu cu dur.

 Aris to’da  ila hi öz ler, bir tür yıl dız la rın tem sil et ti ği tan rı lar ve ya on la-
ra te ka bül eden var lık lar dır.  Farabî, bun la ra “  mün fe rit akıl lar” adı nı ver di; 
onu iz le yen  İbn Si na bun la rın ise da ha açık ve İslâm ima nın da so mut kar-
şı lı ğı olan “   me lek ler” ol duk la rı nı öne sür dü ki, bun lar da ya ra tı cı lık özel li ği 
var sa yı la cak tır.

 Farabî’nin üze rin de dur du ğu ikin ci ko nu nü büv vet tir. Ona gö re 
nübüvvet ta bi a tüs tü bir olay de ğil dir. Yal nız ca bir in san olan pey gam-
ber’in mu hay yi le gü cü nün ke ma lin do ru ğu na ulaş ma sı ha li dir. Ona   Mün-
fa il  Akıl ula şır.  Pey gam ber iş te bu yol la, şim di ve ge le cek te ki cüz’i bir 
ta kım bil gi le ri, ha ber le ri fe yiz yo luy la alır.  Farabî bu çerçevede mu ci ze yi 
de akıl cı yön tem ler le açık la dı ve kut si güç le re ba zı ta nım lar ge tir di. Bu ra da 
 Farabî’nin pey gam ber le  fi lo zof ara sın da il ginç ben zer lik ler kur du ğu gö rü-
lü yor. Bu fel se fi yak la şı ma gö re, pey gam ber de  fi lo zof da  Fa al  Akıl’la iliş ki 

11  Farabî, el-Medinetü’l-Fazıla, s. 6 vd.

Meşşailer ve   Din- Felsefe İlişkisi



İSLÂM DÜŞÜNCESİNDE DİN-FELSEFE VAHİY-AKIL İLİŞKİSİ

158

ku ran seç kin in san lar dır. Ara la rın da ki fark, bi rin ci si nin bu na mu hay yi le 
gü cü ne sa hip mer te be siy le var ma sı, ikin ci si nin ise bu na dü şün ce ve na zar la 
ulaş ma sı dır. Bu da gös te ri yor ki iki si ara sın da bü yük bir fark yok tur.

 Farabî’ye gö re  Fa al  Akıl’la iki şe kil de iliş ki ku ru la bi lir: Te fek kür ve 
 il ham yo luy la. Ruh, kap sam lı bir araş tır ma ve de rin le me si ne bir in ce le me 
so nu cun da ila hi nu ru ala bi le cek ko nu ma ge lir; bu ru hun   Ka za nıl mış  Akıl 
( el-Ak lu’l-mük te seb)  mer te be si ne yük sel me si dir. Bu du rum, da ha öte le re 
nü fuz et me ve nur âlemi ni id rak et me ye te ne ği ne sa hip olan  fi lo zof ve bil-
ge le re öz gü dür.  Pey gam ber ise, uy ku ve uya nık hal de iken,  Fa al  Akıl ile 
te mas ku ra bi len, de rin bir sez gi ve  il ham ara cı lı ğıy la can lı bir mu hay yi le ye 
sa hip olan ki şi dir.  Vahy,  Fa al  Akıl yo luy la, Tan rı’dan ge len bir taş ma (fe ze-
yan)  ve su dur dur. Pey gam ber ler mer te be sin de de ğil se ler bi le ba zı seç kin 
ki şi ler de, bir çe şit derunî sez gi ve  il ham sa ye sin de bu tür den bir mu hay yi-
le ye sa hip ola bi lir ler; iş te bun lar fi lo zof lar dır. 

Öy le an la şı lı yor ki,  Aris to’nun rü ya lar ku ra mın dan ha re ket eden 
 Farabî’nin bu açık la ma la rın da  Fa al  Akıl,  pey gam ber le re vahy ge ti ren  Ceb-
ra il (aleyhisselâm) ile ay nı ma hi yet te dir. Şu var ki pey gam ber bil gi nin saf kay-
na ğı na ( Fa al  Akıl ve ya  Ceb ra il’e) mu hay yi le ara cı lı ğıy la ula şır ken,  fi lo zof 
 aklî dü şün me ve de rin te fek kür le ula şır. Her iki si de ay nı kay nak tan bil gi 
al dık la rı na gö re -ki pey gam be rin yu ka rı dan aşa ğı ya, fi lo zo fun aşa ğı dan 
yu ka rı ya doğ ru ha re ket için de ol du ğu nu dü şü ne bi li riz-  di ni ha ki kat ile 
 felsefî ha ki kat ay nı şey dir ve her iki si de mu hay yi le ve te fek kür ara cı lı ğıy la 
ila hi nur dan bes len mek te dir ler.12

Ço ğu fel se fe ta rih çi si,  Farabî’nin bu gö rü şü nü öne sü re rek, onun 
fi lo zo fu pey gam ber den da ha üs tün gör dü ğü nü dü şü nür. An cak M. Yu suf 
Mu sa ve Cor bin,  Farabî’nin Pey gam be rin  Fa al  Akıl’la te mas kur ma sın da 
akıl kuv ve ti ni şart gör me si ni ör nek gös te re rek bu na iti raz eder ler. Çün kü 
 Farabî’nin nübüvvet gö rü şü ne ya kın dan ba kıl dı ğın da, vahy ge ti ren me lek 
 Cib ril ve ya   Ru hu’l- Ku düs’ün  Fa al  Akıl’la yer de ğiş tir di ği ve ya iki si nin ay nı 
şey sa yıl dı ğı gö rü le bi lir. Bu ise, me le ği  ak li leş tir mek de ğil, bel ki ak si ve baş-

12  Farabî, el-Medinetü’l-Fazıla, s. 50. Ayrıca Selefi bir farklı bakış açısından bkz. Muhammed 
Abduh, Tevhid Risalesi, s. 131 vd.; M. Reşid Rıza, Muhammedi Vahiy, s. 19 vd.
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ka bir şey dir. Bu du rum da  Akıl ve  Cib ril her iki si nin kay na ğı bir ol du ğu na 
gö re, ara la rın da üs tün lük far kı da ol ma ma sı ge re kir.13

Ko nu muz la il gi si ba kı mın dan  Farabî’nin ahi ret gö rü şü ne de de ğin-
mek te ya rar var. Farabî , in sa nın dün ya da yap tık la rı na kar şı lık ahi ret te 
kar şı la şa ca ğı se vap ve ika bı as la inkâr et me di. Ona gö re, ölüm den son ra 
ru hu bek le yen mut lu ve ya mut suz bir ha yat var dır; ama in sa nı bek le yen 
kar şı lı ğın ruhî ol du ğu na ina nı yor du. Ke lam cı la rın sa vun du ğu cismanî-
maddî ce za kar şı lık dü şün ce si ni Farabî  ru hun maddî ka yıt lar dan, bağ lar-
dan kur tul ma sı ve mut lak kâmil bir akıl ol ma sı şek lin de yo rum la dı.  Haşr-ı 
cis ma ni (in san la rın ölüm den son ra  ci sim ve be den le riy le tek rar di ril me le ri) 
adı al tın da fi lo zof lar la Müs lü man bil gin ler ara sın da ciddî gö rüş ay rı lık la rı-
na yol açan bu me se le yi  Gazalî de ele ala cak ve fi lo zof la rı bu gö rüş le rin den 
do la yı tek fir ede cek tir.

 Farabî’nin ile ri de  İbn Rüşd’te ve ta sav vuf akım la rın da et ki si gö rü le cek 
bir baş ka gö rü şü, in san top lu mu nu 1)  Avam, ge niş  halk yı ğın la rı; 2) Din 
 bil gin le ri, ke lam la uğ ra şan lar ve 3) Ke sin ka nıt lar la dü şün me ye te ne ği ne 
ve gü cü ne sa hip  fi lo zof lar şek lin de üç gruba ayır ma sı dır.  Avam de di ği 
 halk yı ğın la rı  Ha ki kat’in Bil gi si’ni  bur han (ke sin fel se fi ka nıt lar)la bi le-
mez. Ona uy gun dü şen hi tap tar zı ba sit ifa de ler, ör nek len di ril miş olay lar 
ve sem bol ler dir.  Ke lam cı lar sı nı fı nı oluş tu ran din bil gin le ri ise  Farabî’ye 
gö re cid di ye alın ma ya değ mez. Ce del ve spe kü las yon on la rın baş lı ca kul lan-
dık la rı ya rar sız yön tem dir. Fi lo zof lar bu sı nıf la ma da en üs tün mer te be de 
bu lu nan seç kin ler dir.

***
 Farabî’nin konumuzla ilgili gö rüş le ri ni böy le ce özetledik ten son ra 

şu nu sor ma za ma nı gel miş tir: Farabî  din ile fel se fe yi uz laş tır ma yı ba şar dı 
mı? Bu so ru, vahy ile akıl ara sın da ku rul mak is te nen iliş ki nin bir baş ka ifa-
de bi çi mi dir. O, bu amaçla “ su dur” te o ri si ni ge liş tir mek için bü yük ça ba lar 
har ca ma sı na rağ men,  Aris to’nun ilah an la yı şı İslâm dün ya sın da tep kiy le 
kar şı lan dı.  Farabî,   Aris to’nun ilah gö rü şü nü ka bul edi le bi lir ha le ge tir-
mek için  Efla tun ve  İs ken de ri ye’de ge li şen Ye ni-Ef la tun cu gö rüş le ri ge niş 

13 M. Yusuf Musa, Age., s. 58; H. Corbın, Age., s. 165;  Şii kaynaklar açısından bkz. 
Muhammed Rıza el Hakimi-Muhammed Hakimi-Ali Hakimi, el Hayat, I, 140.
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öl çü de kul lan dı. An cak bu gö rüş ler, Sün ni  Ke lam ka nat ta bek le nen il gi yi 
gör me yin ce,  Su fi dokt rin ler için de ba rın ma imkânı bu la bil di.  Kelamcılar 
felsefeye daha yatkın görünmekle beraber, bir ölçüde sufilere göre –özel-
likle bazı konularda, mesela  tevhid gibi meselelerde- nassların ruhuna daha 
yakın düşünüyorlardı.

  Farabî’nin ge liş tir di ği  su dur te o ri sin de, ev ren Tan rı’dan -bir ba kı-
ma O’nun ira de si ol mak sı zın- tü re miş ka bul edi li yor du. Tan rı ile ev ren 
ara sın da çok sa yı da   ara cı var lık lar (mu ta vas sıt) ta sav vur edil miş tir. Te o ri 
ka çı nıl maz ola rak,   İmam  Gazalî’nin fel se fe ci le ri tek fir ede ce ği üçün cü 
so ru nu, Tan rı’nın bil gi ala nı nın sı nır la rı so ru nu nu gün de me ge ti ri yor du. 
Çün kü ev re nin ken di sin den zo run lu  su dur et ti ği Tan rı ken di za tın dan baş-
ka sı nı bil mi yor du. İslâmî öğ re ti ve Kur’ân vah yi  açı sın dan bu ta nım do ğal 
ola rak an la yış la kar şı la na maz dı. İş te Farabî  bu te o ri ile  Aris to’yu İslâm’a 
yak laş tır mak ve Tan rı’yı ira de  sa hi bi kıl mak is te diy se de, te o ri nin üze rin de 
otur du ğu  su dur gö rü şün de, var lık lar Tan rı’dan dı şa vu ra ma maz lık ede me-
dik le rin den, ge rek Tan rı’yı ira de siz leş ti ren ge rek se var lık dün ya sı nı ke sin 
bir de ter mi nizm içi ne so kan gö rüş le rin den do la yı bu ça ba sın da ba şa rı sağ-
la ya ma dı. Sufilerde belli belirsiz  sudur, Tanrı’nın kendini kendi aynasında 
seyretmesi, kendini varlıkta ve insanda temaşa etmesi şeklinde ifade ve 
formüle edildi. Tanrı, bilinmek istemişti.

Farabî  akıl lar te o ri siy le de bü yük eleş ti ri le rin ken di si ne yö nel til me si ne 
yol aç tı. Baş lan gıç ta Tan rı ile âlem ara sın da ara cı güç ler şek lin de ta sav vur 
et ti ği akıl lar, Bir  olan dan  çok luk (  kes ret) olan var lık âlemi nin su du ru nu 
ta mam la yan yar dım cı-et kin öge ler di. Bu te o ri ye des tek le me ye ya ra ya bi-
le cek en ya kın Kur’ânî te rim “ me lek ler” ola bi lir di; ama akıl lar te o ri siy le 
 me lek ler ta nı mı da bi re bir te ka bül et mek ten uzak tı. Çün kü Kur’ân’ın 
 ta nım la dı ğı me lek le rin ya ra tı cı lık özel lik le ri yok tur, on lar Al lah’a  is yan 
et mez, ken di le ri ne her em re di le ni mut lak ita at le ye ri ne ge ti rir ler.14 Ve 

14 Daha geniş bilgi için bkz. M. Yusuf Musa, Age., s. 54-63; J. Haşim, Age., s. 43 vd.; 
T.J. Boer, Age., s. 74 vd.; L-O’leary,  İslâm Düşüncesi ve Tarihteki Yeri,  s. 77 vd.;  Farabî, 
 Tahsilu’s-Saade; H.Z. Ülken,   İslâm Felsefesi,  s. 51 vd.; Dr. Hüseyin Atay,  Farabî ve  İbn 
Sina’ya Göre Yaratma,  s. 7 vd.; H.Z. Ülken,  Farabî Meselesi,  s. 4 vd.;  Farabî,  Felsefe 
Öğreniminden Önce Bilinmesi Gereken Konular,  s. 185 vd.;  Farabî Felsefenin Temel 
Meseleleri, s. 203 vd.
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eğer bir şekilde varlıkta bir etkinlikte bulunacaklarsa  melekler, bunu 
Allah’ın  iradesini tahakkuk ettirmek üzere yaparlardı. Bazen  Kur’ân-ı 
 Kerim’de Allah “ Biz (nahnu)” buyurur. Bu, Allah’la  beraber başkalarının 
uluhiyette ve rububiyette pay sahibi oldukları anlamına gelmez, Nun-u 
azame çerçevesinde tabiattaki, varlık âlemindeki bir çok tabii ve kozmik 
olayın vukuunda Allah’ın  dilemesi ve iradesiyle meleklerin de rol alması 
anlamına geldiğini gösterir.

Nübüvvet te o ri sin de de fi lo zo fu pey gam ber le eşit, hat ta bir ta kım 
me tin le rin yo ru mu na gö re üs tün mer te be ye ge çir me si de ka bul edi le bi le cek 
gi bi de ğil dir.  Pey gam ber’de vah yi alış ta onun Al lah  ta ra fın dan ko run muş 
(  ma su mi yet) ol ma sı sı fa tı te mel bir il ke dir.15 Fi lo zo fun ise  Fa al  Akıl’la 
te mas kur du ğu ka bul edil se bi le, ora dan al dı ğı bil gi le ri ken din den, ye tiş ti ği 
kül tür çev re sin den, ki şi sel eği tim, is tek ve tut ku la rın dan tü müy le arın mış 
ola rak ve ta ma men ob jek tif nak le de bi le ce ği nin gü ven ce si ne dir? Ni te kim 
Farabî ve  di ğer  Meşşaî fi lo zof la rın da ka bul et ti ği gibi, pey gam be rin di liy le 
 teb liğ edi len vahy den her kes ken di kav ra yış düze yi ne ve gü cü ne gö re ya rar-
lan mak ta,  fi lo zof lar ise sı nır lı sa yı da seç kin le re ses le ne bil mek te dir ler.

İBN Sİ NA

E bu Ali el-Hü se yin İbn Ab dul lah  İbn Si na (370/980-428/1037) 
İslâm fel se fe ta ri hi nin en par lak ve yetkin  fi lo zof la rı nın ba şın da ge lir. 
İs mi ço ğun luk la Farabî ile  anıl mak ve Farabî’den  et ki len mek le bir lik te 
-ki  Aris to’nun Me ta fi zik ki ta bı nı on dan oku duk tan son ra an la dı ğı ri va yet 
edi lir- yi ne de  İbn Si na’nın da ha yay gın bir et ki bı rak tı ğı ka bul edi lir.  İbn 
Si na, Farabî’den  ya rar lan ma ya nın da onun ele al dı ğı ko nu la rı ge liş ti ren, 
nübüvvet te o ri si ni bir ba kı ma yu mu şa tıp tâ dil eden, fel se fe nin bel li baş lı 
ko nu la rı nı da ha da de rin leş ti ren,  Aris to’yu şer he dip fel se fi gö rüş le ri ne 
önem li ve ka lı cı yo rum lar ka tan seç kin bir dü şü nür dür. Biz ce  İbn Si na’nın 
baş ta ge len özel li ği, İslâmî nass la ra bâtınî yo rum lar ge tir me si ile İş ra ki fel-
se fe nin te mel le ri ni at mış ol ma sı dır.

15 Daha geniş bilgi için bkz. Fahreddin  er- Razi, Peygamberlerin Masumiyeti,  s. 19 vd.; Dr. 
Mehmet Bulut, Ehl-i  Sünnet ve  Şia’da İsmet İnancı, s. 17 vd.
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Eser le ri iki ay rı dö ne mi ni ifa de et me si ba kı mın dan fark lı lık lar gös te-
rir. Bi rin ci si, onun ilk dö ne mi ne ait olan  Aris to fi zi ği ve Ye ni-Ef la tun cu 
koz mo lo ji nin et ki sin de Pe ri pa te tik ( Meşşaî) eko lün İslâm dün ya sın da ifa-
de si olan ki tap lar, Şi fa  ve Ne cat gi bi; ikin ci si de, onun son ra ki eser le ri nin 
koz mo lo ji si ni, özel lik le gör sel hi ka ye le ri, da ha son ra ki yüz yıl lar da ge li şen 
İş ra ki eko lün ilk il ke le ri ni ve ta bi a tın gnos tik (ari fa ne) an la mı nı içe ren 
Hayy bin Yak zan ve   Sal man ile   Ab sal gi bi ki tap la rı.16

İbn  Si na’nın ama cı,  Yu nan  fel se fe si ile Do ğu ge le ne ğin de hik met ve 
da ya na ğı Kur’ân ile  İslâm ilim le ri ni bir leş tir mek olan zor  bir  ça ba dan ba şa-
rı lı so nuç lar çı kar mak tı. Bu bağ lam da din ile fel se fe yi uz laş tır ma ya ça lış tı-
ğı, özel lik le Ne cat ve İşa rat ad lı ki tap la rın da bu ko nu yu et raf lı ca ele al dı ğı 
gö rü lür. İbn  Si na’nın akıl cı lı ğı Farabî’ye,  de ney ci li ği   Ebu Be kir  Ra zi’ye 
bağ la nır ve bur ada dur ma dan İşrakîliğe var dı ğı söy le nir.

İbn  Si na’nın ni çin böy le bir te şeb bü se gi riş ti ği so ru la bi lir. Fel se fe 
 ta rih çi le ri nin ye rin de mü şa he de siy le, İbn  Si na’nın bir yan dan  He le nis tik 
fel se fe yi ken di için de tu tar lı ve   ras yo nel bir sis tem ha li ne ge tir mek, öte 
yan dan onu İslâm inanç la rıy la uyum lu ha le sok mak gi bi  iki li bir ama cı 
var dı. Farabî de   Eflatun ile  Aristo’yu telif etmek istemişti. Bu yö nüy le İbn 
 Si na’nın, fikrî ve manevî ba kım dan iki ay rı dün ya nın men su bu ol du ğu 
söy le ne bi lir. O,  He le nis tik ve İslâm dün ya sı nı ken di ka fa sın da öy le si ne 
 bir leş tir miş tir ki, za man za man bu iki ay rı dün ya bir bir le riy le öz deş ha le 
gel miş gi bi dir ler. Bun dan do la yı her iki dün ya nın te mel var sa yım la rı ve 
dü şün ce mo del le ri ni in şa eden ön cül le ri ta di le tâbi tu tul muş tur. Bu dik kat 
çe ki ci te şeb bü süy le İbn  Si na, İslâm’ın nas sa bağ lı kelamî an la yı şı nı  be lir li 
bir de ği şik li ğe uğ rat mış, ay nı öl çü de ve hat ta da ha faz laYu nan fel se fe si için 
de vâ rid ol muş tur.17

16 Doç. Dr. Ahmed Arslan,  İbn Sina ve  Spinoza’da  Felsefe- Din İlişkileri, (UİSS), s. 377 
vd.; Doç.Dr. Fahrettin Olguner, Üç Türk- İslâm Mütefekkiri- İbn Sina, Fahreddin  Razi, 
Nasiruddin Tusi Düşüncesinde Varoluş.  s. 15 vd.; H. Ziya Ülken, Resailü  İbn Sina, I, 
Uyunu’l-Hikme,  s. 29 vd.; Prof.Dr. Mübahat Türker-Küyel,  İbn Sina ve al Akl al-Faal  
(Der. Prof.Dr.Aydın Sayılı,  İbn Sina Doğumunun Birinci Yılı Armağanı) s. 707 vd.

17 Fazlurrahman,  İbn Sina, (M.M.Şerif,  İslâm Düşüncesi Tarihi içinde), II, 117. Macid Fahri, 
Age., s. 179; N. Taylan, Age., s. 202 vd.
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 İs ken de ri ye’de ge li şen fel se fe nin İbn  Si na için ken di gö rüş le ri ni te mel-
len dir me si işin de iyi bir araç teş kil et ti ği doğ ru dur. Çün kü bu   He le nis tik 
kül tür mer ke zin de  Aris to ve  Ef la tun’u ye ni den açık la yıp yo rum la yan lar 
can lı ve or ga nik olan tü mel bir var lık ola rak âlemi ta nım la mış lar dır. Bu na 
gö re, ilk il ke olan Bir’den  ya ni Tan rı’dan var lık bir “fe yiz” ile de re ce de re ce 
mey da na gel miş tir. Farabî  Tan rı’ya öz gür ira de ta nı ma yan “ su dur” te o ri-
siy le  de ter mi nist bir gö rü şe yak la şır gö rü nür ken, İbn  Si na, “ feyz”  te o ri-
siy le da ha yu mu şa tıl mış ya da ra fi ne edil miş bir ev ren ve fi zik gö rü şü ne 
ulaş mış tır.

Bu  te o ri ye gö re, Bir’den  bir çı kar. Şu hal de var lık ( vü cud) da bir dir. 
Bir’den  çok lu ğun çık ma sı dü şü nü le me ye ce ği ne gö re, İlk Bir’in   Va ci bu’l-
Vü cud olan Al lah’ın  ol ma sı za ru ri bir il ke dir. Bun dan bir  Akıl ve bun dan 
da bir  Nefs çı kar ve bu böy le ce de vam eder.

Al lah  İlk Sebep ve zo run lu var lık tır (va ci bu’l-vücûd); an cak fa i li muh-
tar de ğil dir. İbn  Si na, son tah lil de ifa de si ni Kur’ân  ter mi no lo ji sin de bu lan 
 ib da,  halk,  ih das,   tek vin vb. kav ram la rı kul lan mak la bir lik te te mel de sa vun-
du ğu  feyz te o ri si dir. Bu te o ri ye gö re zo run lu var lık olan ve her  şe yin ken-
di sin den fış kır dı ğı, dı şa vur du ğu ( fe ye zan ettiği) var lı ğın ışı ğı nı pay la şan 
üç  cev her var dır:  Akıl, Ne fis ve Ci sim.

Zo run lu Var lık (  Va cib)  ci sim de ğil dir ve bil kuv ve ola rak da ta nım la-
na maz. O sa de ce Bir’dir  ve  çok luk on dan çık maz. On dan çı kan  mad de ve 
su re te ay rıl maz ve sa yı ola rak da an la şıl maz. On dan ilk çı kan mut lak akıl-
dır; bu akıl zat ve sa yı ba kı mın dan bir dir. Ama bu akıl da mad di su ret di ye 
ta nım la na maz. Son ra  Nefs ge lir. Son mer te be de yer alan  ci sim nefs’ten 
da ha aşa ğı dır.18 Kes ret ( çok luk)  İlk  Akıl’da baş lar, bu nun ken di sebebi ni 
ta ak ku lu (veya akletmesi) ile   üçün cü akıl mey da na ge lir ki bu, en dı şa rı da 
olan fe le ği yö ne tir ve bu nun ken di za tı nı ta ak ku lu ile onun ara cı ile fi il le-
ri ni mey da na ge tir di ği  Nefs çı kar. İş te böy le ce her akıl dan üç şey çı kar; 
bunlar akl, nefs ve ci sim dir.  Al lah’tan  İlk  Akıl ( el-Ak lu’l-ev vel)  su dûr eder 
ve bu  su dûr ön ce siz (ezelî)dir ve sa dır ol du ğu alan “ he yu la”dır. He yu la, 

18  İbn Sina, Kitabu’n-Necat,  s. 448; Ayrıca bkz. T.J. Boer, Age., s. 96.  B. Topaloğlu, Age., 
s. 63. Bu teorinin genel bir tanıtımı için bkz. Zerrin Kurtoğlu,   Platinos’un   Aşk Kuramı,  s. 
52 vd.
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mü cer ret ve bü tün var lı ğın ezelî imkânı,  Nefs’in fa a li yet ala nı nın sı nı rı ve 
bü tün cüz le rin de meb de i dir. İbn  Si na’nın koz mo lo ji si, çok ola nın çok lu ğa 
gö re aş kın ( mü te al) Bir’den  na sıl or ta ya çık tı ğı nı gös ter me ğe dö nük tür. 
Fa kat onun me ta fi zik te ki ama cı te mel de ev re nin müm kün ve ba ğım lı ni te-
li ği ni ka nıt la mak iken, ev ren bi lim ve  ya ra tı lış bi li min de pren sip le te za hü rü 
ara sın da va r o lan sü rek li li ği açık la mak tır.19

Zo run lu Var lık olan  Al lah’tan çı kan İlk Akl müm kün bir var lık tır; 
ama zo run lu var lı ğa bağ lı olan yö nü ve özel li ğiy le de zo run lu dur. Onun 
müm kün olu şu ken di için de  çok luk ya rat ma sı na yol açar.  İlk  Akıl, Al lah’ı 
 id rak et me siy le ikin ci ak lı mey da na ge ti rir. Ken di za tı nı id rak et me siy le de 
ilk fe le ğin nefs ve cis mi nin mey da na gel me si ne ne den olur.  İkin ci akıl da 
ay nı yol lar la id rak so nu cu üçün cü ak lı ve ikin ci fe le ğin nefs ve cis mi ni mey-
da na ge ti rir. Bu sü reç dün ye vi böl ge yi yö ne ten   onun cu akıl ve do ku zun cu 
fe le ğin olu şu mu na ka dar de vam eder.  Fe lek ler, bir di ni ta ak kul (id rak) 
so nu cu olu şur ve her akıl oluş tur du ğu fe le ğe var lık ve rir.20

İbn Si na , Akl,  Nefs ve Ci sim ara sın da şöy le bir bağ ku rar: Akıl lar ha re-
ke tin sebebi dir,  Nefs’ler ise yal nız ca bi rer ara cı ola rak rol oy nar lar.  Nefs’le 
ken di le rin de ger çek leş me yen şe yin ge çek leş me si ne sü rük le yen bir aşk 
ne de niy le gök le rin ha re ke tin de ara cı olur lar. Ev ren de ha re ket ola rak va r 
o lan her  şey, bil kuv ve ola nı fi il ha li ne ge tir mek, mü kem mel li ğe doğ ru yük-
selt mek is te ği ve ar zu su ta şır. Her var lı ğın sa hip ol du ğu ve ona ulaş ma ya 
ça lış tı ğı mü kem mel li ğin se be bi ila hi hik me tin bir lüt fu olan ve do ğuş tan 
va r o lan aşk tır. Bu aşk ken di ni can sız nes ne ler de bi le gös te rir. Mad de ile 
 şe kil ara sın da ki çe ki ci lik (ca zi be), var lı ğın do ğa sın da mü kem mel li ği ko ru-
yan güç bu aşk ta ken di ni an lam lan dı rır.21

 Feyz te o ri si, var lık la rı asıl ger çek ve ni hai kay nak la rı na aşk, önü ne 
ge çi le mez is tek ve iş ti yak ile bağ lar.22 Şu hal de çok kar ma şık da ol sa, 
koz mo sun, var lı ğın dı şa vur ma sın dan baş ka bir şey ol ma dı ğı nı gö rürüz. 

19 T.J. Boer, Age., s. 97; S. Hüseyin Nasr, Üç Müslüman Bilge, s. 20. S. Hüseyin Nasr, 
 İslâm’da Bilim ve Medeniyet,  s. 91 vd.

20  İbn Sina, el-Hidaye, s. 274, S.H. Nasr,  İslâm Kozmoloji Öğretilerine Giriş,  s. 230.
21 S. Hüseyin Nasr, Kozmoloji, s. 264 ve 289. Ayrıca bkz. Ali Durusoy,  İbn Sina Felsefesinde 

 Nefs,  Akıl ve Ruh, s.18 vd.
22  İbn Sina, el-Hidaye,  s. 74; Doç.Dr. Hayrani Altıntaş,  İbn Sina Metafiziği, s. 79.
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Her var lık, mut lak gü zel lik ve iyi lik olan zo run lu var lı ğa ya kın lı ğı ora nın-
da ger çek lik de re ce si ni ta yin eder. Koz mo sun te za hü rü var lık la rın va cib 
(zo run lu) ve müm kün di ye ay rıl ma sı, Bir’den  yi ne an cak bi rin çık ma sı 
ile Al lah’ı  bil me nin Var lı ğın ger çek ne de ni ol ma sı il ke le ri ne bağ lı ola rak 
ger çek le şir.

Gö rü lü yor ki İbn Si na   Ta sav vuf’a  feyz te o ri siy le ula şır. Bu te o ri nin 
ön gö rü sü için de in san  su dur de re ce le rin den ge çer ve yi ne tek var lı ğa 
döner. Bu sü re ci dol du ran aşk bü tün var lı ğın esa sı dır. Mad de âlemin de 
ci sim ler iç ten bir is tek, bir çek me gü cü ile bir bir le ri ni çe ker, cez be der ler ve 
de re ce de re ce ruh la rın çe kim mer ke zi ne yö ne lir, ca zi be si ne gi rer ler. Var lık 
âlemi ni dol du ran bü tün sev gi ler Al lah’ın  kül li ve ezelî sev gi sin de erir.

İbn Si na,  âlem za tıy la ka dim de ğil dir, za tıy la  muh des tir, son ra dan 
ol muş tur, der ve bu yön de gö rüş ge liş ti ren Mül hid (in kar cı) ve Mu at tı la’yı 
suç lar.23

İbn Si na’nın  âlemin ya ra tı lı şı ko nu sun da Farabî’nin  son tah lil de 
 Aris to fel se fe si ne da ya nan gö rü şü nü ge niş öl çü de yu mu şat tı ğı an la şı lır. 
İlk ha re ket et ti ri ci te o ri sin de, var lık  Al lah’tan zo run lu ola rak  su dur et ti-
ği için, Al lah  ken di za tın dan baş ka sı nı bil mez di. İbn Si na,  Tan rı âlem de 
küllî ve umumî bil gi ye sa hip tir, ama bil gi si ti kel ve cüz’î de ğil dir, der. O, 
ilk sebep ol du ğu için, sebep le rin bil gi si ne sa hip tir.24 Al lah ve    Mu fa rık 
Akıl lar tü mel le ri bi lir ler, çün kü Al lah  hem za tı nı hem de za tın dan baş-
ka sı nı bi lir. Za tın dan baş ka sı nı bil me si son ra dan ge len la zı me dir. İbn 
Si na’nın  Tan rı’ya at fet ti ği bil gi ile ev re nin ya ra tıl ma sı ara sın da önem li 
bir iliş ki var. Çün kü ya rat ma Al lah’ın  ken di za tı nı id rak et me si şek lin de 
ta nım la nır; her şe yi va re den de onun ken di za tı nı id rak et me si ve bil me si-
dir. Tan rı ken di ebe di li ği ni bil di ği için var lık âlemi on dan te za hür eder. 
İbn Si na’yı  İş ra ki fel se fe ye iyi ce yak laş tı ra cak dü şün ce ler ise, ya rat ma 
ola yı nı Tan rı’nın var lık ver me si ve akıl ışık la rı nın pa rıl da ma sı şek lin de 
ta nım lar ken Al lah’ı  nu run kay na ğıy la öz deş leş tir me si şek lin de gö rü le bi lir. 
Her ya ra tık bu bağ lam da var lı ğı ile ken di kay na ğı na dö ner, ona yö ne lir ve 

23  İbn Sina, el-Hidaye, s. 164.
24  İbn Sina, en-Necât,  s. 403;  İbn Sina, eş-Şifa, s.355; M. Yusuf Musa, Age., s. 72;  İbrahim 

Medkur, Age., s. 82.
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bağ la nır. Var lık la ra ba ğış la nan imkân, onun za tı üze rin de yi ne ken di si nin 
ta ak kul et me si dir. Ken di le ri müm kün olan var lık la rı dü şün me ko nu su 
kı lan ta ak kul zo run lu dur.25

İbn Si na ila hi  bil gi so ru nu nu ele alır ve Al lah  za tı ile va cib (zo run-
lu)tir ve ma hi ye tin de O’na hiç bir şey or tak lık ta bu lu na maz, der ken, kül li 
ve cüz’î (tü mel ve ti kel) ola nın da ali mi dir, her şe yi bi lir, di ye açık ça söy ler. 
Ne var ki cüz’iya ta iliş kin bil gi si za ma na gir mez, ak si ne ezelî ve ebedîdir, 
der ve bu il mi (bil gi) “  ina yet” di ye ta nım lar. Al lah’ın  ina ye ti ise her  şe yi 
ku şa tır.26

İle ri de  Gazalî’nin şid det li hü cum la rı na he def ola cak “ âlemin kı de mi” 
ko nu su ile “Al lah’ın  il mi nin kap sa mı” ko nu su nun İbn Si na’da  Farabî’ye 
 gö re bir ara da ve iç i çe alın dı ğı, iki si ara sın da do lay lı da ol sa du yar lı bir 
iliş ki ku rul du ğu tes pit edi le bi lir.

Fel se fe tarihi çalışmalarında  Ba tı lı tas ni fe uy gun, fa kat ger çek te yan lış 
olarak “ din fel se fe si” baş lı ğı al tın da top la nan ve din-fel se fe uz laş ma sı bağ-
la mın da önem li sa yıl ma sı ge re ken di ğer bir ko nu olan “nübüvvet”e iliş kin 
İbn Si na’nın  gö rüş le ri ne de bir ba ka lım:

Bi lin di ği gi bi Farabî’ye  gö re te o rik ve pra tik hik me ti bir leş ti re bilme 
gü cü nü gös te ren  fi lo zof, Pey gam ber den üs tün de ğil se bi le, en iyim ser 
ta bir le ona eşit tir.  Pey gam ber bir ba kı ma zo run lu ola rak ger çek li ğin bil gi si-
ni ge niş  halk yı ğın la rı na sem bol ler le an la tır. İbn Si na  Pey gam be ri da ha üst 
bir mer te be ye yük sel tir ve her kes te -bu ara da seç kin bil gin ler de de- ol ma-
yan  kut sal bir gü cün on da ol du ğu nu söy ler. Bu, bir sez gi gü cü dür; Pey-
gam be ri  Fa al  Akıl’la te ma sa geçer ve bu güç ara cı lı ğıy la Ha ki kat’i kav rar. 
 Vahy al ma özel li ği İbn Si na’ya  gö re in san lar dan ba zı la rı na ba ğış lan mış tır. 
 Pey gam ber vah yi ba zan doğ ru dan, ba zan fe lek le rin nefs le ri ara cı lı ğıy la 
 Fa al  Akıl’la te ma sa geç me si so nu cun da alır. İbn Si na  Pey gam be rin vahy 
me le ği ni gör dü ğü nü ka bul eder.27

İbn Si na,  nü buvv vet gö rü şü nü te mel len dir mek için in san da va r o lan 

25  İbn Sina, eş-Şifa,  s. 21; S. Hüseyin Nasr, Kozmoloji, s.239.
26  İbn Sina, eş-Şifa,  s. 414;  İbrahim Medkur, Fi’l-Felsefeti’l-İslâmiyye, s. 82.
27  İbn Sina, el-Hidaye, s. 296;  İbn Sina, eş-Şifa,  s. 435. Ayrıca bkz. Alaaddin Ali Tûsî, 

Tehafetü’l  Felasife, s. 143 vd.
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po tan si yel akıl ile onun dı şın da ki  Fa al  Akıl ara sın da ayı rım ya par. Bu akıl-
lar dan il ki, ikin ci si nin et ki si al tın da ve reh ber li ğin de ge li şir. Bu ra da so run, 
doğ ru dan bil gi nin men şei ile il gi li dir ve bu in san ak lı ha zır ha le gel di ğin-
de ona bil gi ak ta ran in san-üs tü bir ak lın ara cı lı ğıy la açık lan mak ta dır. İbn 
Si na,  Aris to  ile İslâm inan cı ara sın da uz laş ma arar ken, bu Yu nan   fi lo zo fu-
nun na hif bir gö rü şü nü esas alır.  Vahy ve nü büv ve te (bilgi ve haber getirip 
yol gösteren peygamber fikrine) ya ban cı bir fel se fi ge le nek te ye ti şen  Aris-
to, ba zı in san la rın ka fa sın da bir  kı yas kur mak sı zın or ta te ri me da ya na rak 
te sa dü fen so nuç la ra git ti ği ni söy ler. İbn Si na bu na hif  gö rüş ten ha re ket le 
sez gi sel tec rü be ye da ya lı bir te o ri ge liş ti rir.

Ona gö re, in san lar ni te lik ve ni ce lik ba kı mın dan fark lı sez gi sel tecrü be 
ye te nek le ri ne sa hip tir ler. Ba zı seç kin in san lar ise, hiç eği tim alma dık la rı 
hal de, ken di ta bi at la rı ica bı ba zı so ru lar hak kın da sez gi sel bir tec rü be ye 
sa hip ola bi lir ler. Bun lar re a li te yi kav ra ma ya ya ra yan temas, da i ma kısmî 
ka lan ve as la tam ola ma yan ge nel çiz gi de ki dü şü nür le rin ak si ne, ger çek li-
ğin ma hi ye ti ve ge le cek  ta rih hak kın da bir takım öner me ler el de eder ler. 
Bu in san lar ay nı an da hem  aklî, hem de ah lâ kî ve manevîdirler; iş te bu 
ken di le ri ne “pey gam ber” de di ği miz özel şah si yet ler, ge rek ah lâ kî ve ge rek 
felsefî yön den her ke si tat min et mek te dir ler.

İbn Si na da  Farabî  gi bi, Pey gam ber de ha sıl olan  ya ra tı cı bil gi ve 
de ğer le rin re fe ran sı nı Fa al Akl’a gön de rir ve Fa al Akl’ı  Ceb ra il (aleyhisselâm) 
ile ay nı şey sa yar.  Pey gam ber, pey gam ber ola rak  Fa al  Akıl ile öz deş tir ve 
bu öz deş lik ol du ğu sü re ce  Fa al  Akıl,  Ka za nıl mış  Akıl (el-Ak lu’l-müs te fad) 
ola rak isim len di ri lir. An cak pey gam ber  be şer ola rak  Fa al  Akıl’la öz deş 
de ğil dir.

Pey gam be rin gö re vi, ma hi ye ti ge re ği in san la ra bir teb liğ le git me si, 
on la rı et ki le yip yön len dir me si dir. Pey gam be rin güç lü ve can lı bir mu hay yi-
le ye sa hip ol ma sı, ru hi gü cü nün zi hin ler ya nın da mad de yi et ki le me si ve iyi 
bir sos yo- po li tik dü ze ni baş la ta cak kud ret te ol ma sı ge re kir. An cak pey gam-
be rin  teb liğ et ti ği  kut sal me tin ve söz le rin ço ğu sem bo lik ma hi yet te dir; 
bun la rın al tın da ya tan da ha yük sek an lam la rı, manevî ha ki kat le ri ay dın lı ğa 
çı kar mak ama cıy la be lir li bir yo ru ma (te’vil) tâ bi tut ma lı dır. İn san la rın 
ak tü el ha yat la rı için saf bil gi ve  il ham yet mez. Esas ola rak vahy, in san la ra 
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na sıl dav ran ma la rı ge rek ti ği ni ve na sıl iyi in san ola cak la rı nı gös te rir. Bun-
lar dan do la yı hiç bir din saf akıl üze ri ne in şa edi le mez. 

 Pey gam ber bir  şe ri at  ge tir me ğe ve mü kem mel bir  dev let ada mı ol ma-
ğa ih ti yaç du yar; ger çek ten de ha ki ki bir  şe ri at ge ti ren ve iyi bir  dev let 
ada mı olan sa de ce bir pey gam ber dir. Pey gam be rin  teb liğ et ti ği  şe ri at, 
in san la rı sos yal ha yat la rın da iyi li ğe yö nel tir, on la ra her du rum da Al lah’ı 
 ha tır la tır ve on la rı ken di sı nır la rı öte si ne açar, böy le ce  şe ri at ko yu cu nun 
mak sat la rı nı kav ra ya cak ko nu ma yük sel tir. Şe ri at hiç bir aşa ma da ve hiç 
kim se için hük mü nü yi tir mez; fa kat yal nız ca Ha ki kat’in fel se fi yol dan kav-
ra nı şı şe ri a te ger çek an la mı nı ve rir ve bu kav ra yış el de edil di ğin de  şe ri at 
tır ma nı lan mer di ven olur. O hal de Şe ri at’ten vazgeç mek akıl sız lık tır.28

İbn Si na,  Farabî’yle  mu ka ye se edil di ğin de, nübüvvete kar şı da ha 
ya kın dan il gi li gö rü nür; üs te lik bu ku ru ma top lum sal ve ta rih sel açı lar dan 
da bir ta kım açıl ma lar ge ti rir. Ona gö re, in san top lu mu nun ıs la hı ve mut-
lu lu ğu için Pey gam ber lik zo run lu ve ge rek li bir ku rum dur. Do la yı sıy la 
 Pey gam ber doğ ru lan mak için mu ci ze ye muh taç tır.29 Pey gam ber le rin 
ge tir di ği  şe ri at, si ya sal, ruh sal ve ah lâ kî bo yut la rıy la yer yü zü nü dü ze ne koy-
mak ve in san ru hu nu arın dır mak ama cın da dır.

Din- fel se fe iliş ki si ni be lir le yen son önem li nok ta ölüm den son ra ki 
ha ya ta iliş kin fi lo zof la rın gö rüş le ri et ra fın da çı kan tar tış ma dır. Bazı felsefe 
tarihçilerine göre, Farabî  ha ya tı bo yun ca ru hun ölüm den son ra ki ebe di li-
ği ko nu sun da bü yük bir kuş ku için de ya şa dı. An cak İbn Si na,  ho ca sı nın 
kuş ku su na düş me di. Ona gö re ru hun sa de ce bir ale ti du ru mun da olan 
cis min yo k ol ma sıy la ru hun yok ol ma sı ara sın da ka çı nıl maz bir bağ gör-
mek ge rek mez. Di ğer bir açı dan ba kıl dı ğın da,  ruh (ne fis), ta bi a tı ge re ği 
bo zul ma ya uğ ra maz; çün kü bo zul ma (fe sad) ka bul eden her şey de za ru ri 
ola rak iki il ke vardır: Bi ri fi il ola rak ha yat, di ğe ri de kuv vet ola rak bo zul-
ma. Oy sa  ruh, ta nım ge re ği ba sit (ya lın) bir cev her dir; şu hal de bo zul ma 
ka bul edil me si imkânsızdır. Ve ya  ruh de di ği miz bu ba sit cev her de yok 
o lu şu ka çı nıl maz kı lan her han gi bir un sur yok tur.30 Böy le ce an la şı lı yor ki 

28 Fazlurrahman, Agy., s. 119-120.
29  İbn Sina, en-Necat,  s. 273 vd.;  İbn Sina, eş-Şifa, s. 441;  İbn Sina, el-Hidaye,  s. 298.
30  İbn Sina, Resail, II, 78; M. Yusuf Musa, Age., s. 81; H. Altıntaş, Age., s. 125.
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 ruh, be den den son ra da de vam eder. Mad de den ta bi a tıy la ay rı dır ve fa a li yet 
ola rak  ruh be de nin ol gun laş ma sı, ke ma le er me si dir. Kişi kendi ruhunun 
bedenden bağımsız olduğunu anlayabilmesi için, kendini boşlukta düşün-
mesi yeter. İki parmağı dahi hiçbir organı diğeriyle değmeyecek vaziyette 
iken, hala kendi varlığının farkına varıyorsa işte bu ruhtur. Bu bilinç ruhun 
bedenden bağımsız varlığına işaret eder.

Bu gö rüş le ri İbn Si na’nın ölüm den  son ra ki ha ya tı ( me ad) ve bu 
ha ya tın de vam lı lı ğı nı ka bul et ti ği ni gös te ri yor. An cak ölüm den son ra ile 
baş la ya cak ge ri dön me ruh la rın ilk çık tık la rı ilk il ke ye dön me le ri an la mı na 
ge le bi lir. Ölüm den son ra ru hun de va mı na iliş kin ko nu da Farabî’nin  gö rüş-
le rin de bir ke sin lik ve açık lık yoktur. İbn Si na ise ferdî  ru hun de va mı nı 
sa vu nur. Bir çok ese rin de bu ko nu ya rast lan mak la bir lik te ölüm den son ra 
ru hun be den le bir leş me si ( Haşr-ı cis ma ni) dü şün ce si yi ne de tam bir açık-
lık la or ta ya kon maz. Ri sa le tü’l-aha vi ye’de ru hi ha ya tı an lat tı ğı hal de, bir 
id di a ya mad di (cis ma ni) di ril me ye inan ma dı ğı yo lun da bir takım gö rüş-
le re rast la nır.31 Onun ölüm den son ra ki haş ri (in san la rın yap tık la rı nın 
he sa bı nı ver mek üze re Al lah  hu zu run da top lan ma la rı) şe ri a tın ve ak lın 
onay la dı ğı nı söy le me si ne rağ men, ba zı fel se fe ta rih çi le ri nin id di a la rı na 
gö re İbn Si na, Hz .  Mu ham med (sallallahu aleyhi ve sellem), be de vi Arap la rı 
me de ni leş tir mek is ter ken bu ama cı na ulaş mak için ce sed le rin ölüm den 
son ra ye ni den di ri le ce ği esa sı nı or ta ya at tığı gö rü şün de dir. Ona at fe di len 
bu gö rü şe ba kı lır sa, o dö nem be de vi le ri nin yal nız ca ru hi mut lu lu ğu kav ra-
ma la rı na imkân yok tu; bu ne den le on la rın önü ne, dav ra nış la rı nın kar şı lı ğı 
ola rak bedenî azap ve ya zev ki koy ma k, is te dik le ri ni bu tür bil gi ve ha ber-
ler le öğ ret mek zo run da kal mıştı.32

İbn Si na’nın bu  gö rü şü ol du ğu gi bi sa vun du ğu doğ ru ol mak tan uzak-
tır. Hat ta bi raz ön ce de gör dü ğü müz gi bi, o, pey gam be ri fi lo zo fa gö re 
da ha üs tün bir mer te be de gö rür ve pey gam be rin ge tir di ği şe ri a te uy ma nın 
her ke sin ya ra rı na ol du ğu nu söy ler.33

31 H. Ziya Ülken, Age., s. 105.
32 T.J. Boer, Age., s. 102.
33 Daha geniş bilgi için bkz. S. Hüseyin Nasr, Üç Müslüman Bilge, s. 53 ve Kozmoloji, s. 210 

vd. A. Ali Tûsî, Age., s. 228 vd.
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Ne cat ad lı ki ta bın da ru hun ölüm den son ra -be de nin çü rü me siy le- 
uğ ra ya ca ğı mut lu ve mut suz lu ğu ruhî ve  aklî bir olay şek lin de gör dü ğü ne 
iliş kin da ha be lir gin ifa de le re rast la mak müm kün.34 Ne olur sa ol sun, 
 Gazalî’nin et raf lı ve de rin le me si ne bir araş tır ma dan son ra fi lo zof la rı bu 
ko nu da tek fir eder ken, İbn Si na’yı da kat ma sı  en iyim ser de yim le İbn 
Si na’nın bu  ko nu da ki gö rüş le ri nin ke sin lik ve açık lık ta şı ma dı ğı nı ve ya 
 Gazalî’yi bu dü şün ce le rin de hak lı kı la cak un sur lar ta şı dı ğı nı gös te rir.

 Av ru pa dü şün ce ha ya tı nı de rin den etkileyen35 İbn Si na,  fel se fi  dü şün-
me yön te mi ni haklılaştımak ve İs lâ mî nass la rın fel se fi gö rüş ler le uz laş ma sı nı 
te min ede rek yo rum la ra uy gun bir ze min ha zır la mak için, di ğer fi lo zof la rın 
yap tı ğı gi bi, o da  Ha ki kat’in Bil gi si’ni kav ra ma ça ba sın da in san la rı ha vass 
(seç kin ler) ve avam (yı ğın lar) ol mak üze re iki ye ayı rır. Seç kin bil gin ler, 
so run la rı bur han la dü şü nür ve çö zer. Halk yı ğın la rı ise sem bol ler le ve ör nek-
len di ril miş olay lar la bir ta kım bil gi le ri kav rar. İbn Si na,  Meşşaî  fel se fe sin de 
önem li bir kav ram olan  bur han’ı şöy le ta nım lar: Bur han te o ri si, yakinî bil-
gi nin te o ri si dir. Sa hih an lam da olan bil gi ya kin dir. Bun dan do la yı  bur han 
bil gi nin ken di si dir.36 İn san top lum la rın dan her züm re nin akıl, ye te nek, 
id rak ve kav ra yış la ken di ne gö re özel ve be lir li bir gü cü var dır. Pey gam ber-
ler ve Yu nan  fi lo zof la rı sa hip ol duk la rı bil gi le ri özel sem bol ler ve işa ret ler le 
ifa de et miş ler ken, Hz . Mu ham med (sallallahu aleyhi ve sellem) in san lı ğın tü mü ne 
gön de ril miş ve bu mis yo nun ge rek li kıl dı ğı bil giy le do na tıl mış tır.37

MİS KE VEYH

Ebu Ali Ah med b. Mu ham med b.   Ya kub el- Mis ke veyh (öl. 1030), 
di ğer İslâm hü ke ma sı gi bi il gi ala nı hayli ge niş bir  fi lo zof tur. An cak il gi 
duy du ğu ilim ler de di ğer le rin den ay rı lan ya nı, onun ma te ma tik, fi zik ve 
ast ro no mi den çok dil,  ta rih, tıp, ahlâk ve fel se fe gi bi ko nu lar la da ha çok 
uğ raş mış ol ma sı dır. Ma te ma tik ve man tık la da il gi len me si ne rağ men, özel-

34  İbn Sina, en-Necat,  s. 477; M. Yusuf Musa, Age., s. 71; Doç.Dr. Mehmet Aydın,  İbn 
Sina’nın Mutluluk Düşüncesi, (Der. A. Sayılı,  İbn Sina Armağanı) s. 433 vd.

35 A.M.Goıchon,  İbn Sina Felsefesi ve  Ortaçağ Avrupasındaki Etkileri, s. 111 vd.
36  İbn Sina, el-Burhan, s. 5;  İbn Sina, el-Hidaye, s. 122.
37 M. Yusuf Musa, Age., s. 71-72.
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lik le ahlâk ve ta ri he iliş kin önem li araş tır ma la rı, onun fel se fe gi bi alan lar da 
ge liş tir di ği gö rüş le ri nin bi le ih mal edil me si ne yol aç mış tır.

Ya şa dı ğı dö ne min sos yal olay la ra eleş ti rel bir gözle bakan ve olayların 
sebeple ri ni araş tı ran  Mis ke veyh, tarihî olay lar üze rin de dü şü nür ken  ta rih 
ile fel se fe ara sın da ya kın bir iliş ki kur muş, bu alan da ki önem li ese ri “Te ca ri-
bü’l-Ümem (Üm met le rin Tecrübeleri)” ad lı ki ta bı nı ya zar ken bu gün için 
hay li il ginç yak la şım la rı içe ren bir    ta rih fel se fe si yap mış tır. Bir  yönüyle İbn 
 Haldun’un öncüsü sayılır. Ona gö re  ta rih, sa ray da ki şah si yet le ri eğ len di-
ren bir ma sal de ğil, an cak bel li bir za man di li min de ya şa yan top lum la rın 
si ya si ve iktisadî ha yat şe kil le ri nin bir ay na sı dır. Ta rih, çeşit li me de ni yet, 
ka vim ve dev let le rin yük se liş ve çö küş le ri ni bel ge ler. Bu bel ge le rin ihtiva 
etti ği doğ ru la rı an la mak için ta rih çi ha yal ler den, olay la rı bir bi ri ne ka rış-
tı ran eği lim ler den kur tar mak zo run da dır. Bun dan do la yı ta rih çi olay lar 
kar şı sın da eleş ti rel bir tu tum için de ol ma lı. Ta bi at ta ol du ğu gi bi ta rih te 
de te sa düf le re yer ol ma dı ğı için, ta rih çi olay la rı bel li bir fel se fi gö rüş le ve 
ha li ha zır da ki se bep le ri beşerî men fa at ler çerçe ve sin de ele ala bi lir se doğ ru 
so nuç lar el de ede bi lir. Ta rih, can lı bir or ga niz ma gi bi, in san la rın, top lum 
ve dev let le rin bağ lan dı ğı ide al le ri bi ze öğ re tir, ge le cek şey le re ışık tu tar.38 
Büyük bir ihtimalle İbn  Hal dun’un oku du ğu  bu ki tap ta,  Mis ke veyh sos yal 
ha ya tı ku şa tan olay lar ara sın da ki ger çek bağ la rı ara mış ve var dı ğı so nuç la rı 
ta rih sel sü re cin de ğiş me si için de, ge rek ça ğı na ge rek se ken di sin den son ra ki 
ku şak la ra yol gös te ri ci bil gi ve yak la şım lar la yo rum la mış tır.

Bu gü ne ka dar şöh re ti ni ayak ta tu tan ve bel ki en çok üze rin de du ru lan 
“Teh zi bu’l-Ahlâk”  ad lı ese ri ise, o dö ne min ko nu ya iliş kin bil gi dü ze yi 
açı sın dan ol duk ça il ginç ve hat ta ye ni gö rüş le ri içe ren bir ahlâk fel se fe si-

38 Abdurrahman Bedevi ve İ.  İsmail Hakkı  Miskeveyh’in eserlerini zikrederler. Yazık ki 
Türkiye’de çok az tanınan  Miskeveyh’in  İstanbul kütüphanelerinde kitapları var, keşfe-
dilmeyi ve yayınlanmayı bekliyor. Ahlâka ait önemli kitabı Taharetü’n- Nefs,  Köprülü 
Kütüphanesi, No: 676; Cavidan-ı Hıret,  Katip İbn Tâi hattı ile  Ayasofya Kütüphanesi, 
No: 1747’de bulunmaktadır. Tecaribü’l-Ümem ve Teâkubü’l-Himem 1869 ve 1872’de 
Leiden’de, daha sonra  Mısır’da basıldı;  Ayasofya Kütüphanesinde yazma nüshası 311-317 
numarada ve altı cilt olmak üzere kayıtlıdır. Risale fi’l-lezzat ve’l-Alâm fi Cevher en- Nefs,  
 İstanbul, Ragıp Paşa Kütüphanesinde No: 1463, 57a-59a’da kayıtlıdır. Abdurrahman 
Bedevi,  Miskeveyh, (M.M.Şerif,  İslâm Düşüncesi Tarihi içinde) II, 97;  M. Şemseddin  
Günaltay, Tarih  ve Müverrihler, s. 96 vd.
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dir. Farabî’nin  iz le yi ci si ka bul edil mek le bir lik te  El-Kindî’den de yer yer 
ya rar lan dı ğı an la şı lan  Mis ke veyh, pra tik ahlâk kav ra mı nı geliş tir mek le 
Farabî’yle  an laş maz lık için de gö rü lür. Bel ki de ama cı, teo rik bil gi yi pra tik 
bil gi ye üs tün tu tan Farabî’nin  sis te mi ni ta mam la mak ol muş tur. (Ter si ne 
çe vir mek is te di ği de dü şü nü le mez mi?) An cak so run, son tah lil de Yu nan 
 fel se fe si ni il gi len dir di ğin den, onun pra tik ahlâkı teo rik ahlâkın önü ne ge çi-
ren ça lış ma la rın dan do la yı  Aris to ve Farabî’den  son ra ken di si ne   Mu al lim-i 
Sâlis  (üçün cü öğ ret men) den di ğin de kuş ku yok tur. Ahlâk fel se fe si ce sur 
bir çı kı ş sayılır.  Miskeveyh, Yu nan  gele ne ği nin tem sil et ti ği    ras yo nel ahlâk 
ile o dö nem de ge çer li olup bir tür çi le ci li ğe ve münzevî ya şa ma ya dö nük 
 su fi ahlâka açık ça kar şı çı kar. Ey lem, bil gi den ön ce ge lir gö rü şüy le Yu nan 
 ahlâkını eleş ti rir ken, ya pı sı ge re ği top lum sal (medenî) bir var lık olan ve 
dağ baş la rın da, ağaç ko vuk la rın da de ğil, şe hir ha ya tın da er dem li ol ma sı 
ge re ken in sa nın ah lâ kî ha ya tı övül me ye de ğer de mek le ye ni bir ahlâk gö rü-
şü ne var mak is te miş tir. Ma dem ki in san ta bi a tı ge re ği me de ni dir, şu hal de 
dün ya yı ter ket me esa sı na da ya lı  Su fi ahlâk an la yı şı nın bir ger çek olan şe hir 
haya tın da ge çer li li ği yok tur. İn san top lum sal bir var lık ola rak er dem li ya şa-
ya bil me mü ca de le si ni ka za na bil me li dir.

 Ef la tun,  Aris to ve  Pla ti nos’un fel se fi görüş le ri ile İslâm ara sın da 
uy gun uz laş ma nok ta la rı ara yan   Mis ke veyh açı sın dan da,  Ha ki kat’in Bil-
gi si ve mut lu lu ğu sağ la ya cak doğ ru ha yat şe kil le ri nin ne ol ma sı ge rek ti ği 
te mel prob lem dir. Bu prob le me na sıl bak tı ğı nı an la mak için, onun  İh van-ı 
Sa fa ile pa ra lel lik gös te ren gö rüş le ri ne ya kın dan bak ma lı. La marck ve ya 
 Dar win’in “ ev rim te o ri si”yle ka rış tı rıl ma ma sı ge re ken  Mis ke veyh,  İh van-ı 
Sa fa gi bi te ka mü lü dört aşa ma da sı ra lar. Ma den, bit ki, hay van ve in san. 
  Mer can, hur ma ağa cı ve   may mun sı ra sıy la ma den den bit ki ye, bit ki den hay-
va na ve hay van dan in san lık âlemi ne ge çi şi gös te rir ler.  Pey gam ber, semavî 
nef si em mek su re tiy le var lık çem be ri ni ta mam lar.39

39 A. Rahman Bedevi, Agy., II, 91;  İslâm düşünürlerinin “  tekâmül” konusundaki görüşleri 
için bkz. İzmirli  İsmail Hakkı,  İhvan-ı Safa Felsefesi ve  İslâm’da Tekamül Nazariyesi,  s. 5 
vd.; Doç.Dr. Mehmet Bayraktar,  İslâm’da Evrimci Yaratılış Teorisi, s. 25 vd.;  İsmail Yakıt, 
 Darwin’den Önce  İslâm Düşüncelerinde Evrimle İlgili Teoriler,  Felsefe Arkivi, Sayı: 24, 
 İstanbul, 1984, s. 101-122.
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 Mis ke veyh,  Ef la tun’un ru hun özü nün ha re ket ve ha re ke tin de ru hun 
ha ya tı ol du ğu gö rü şün den ha re ket le, bu ha re ke tin bi ri ak la, di ğe ri mad de-
ye doğ ru ol mak üze re iki şe kil de ce re yan et ti ği ni söy ler. Bi rin ci tür ha re-
ket le ne fis, Al lah’ın  ilk ya rat tı ğı şey olan Akl’a yak la şır, ikin ci siy le dü şer 
ve ken di sini açı ğa vu rur. Bun dan do la yı ne fis, bi rin ci ha re ket le Al lah’a 
 gi de rek da ha çok yak la şır, ikin ci siy le uzak la şır. İl ki onun kur tu lu şu na, ikin-
ci si he la ki ne-yıkımına yol açar.  Ef la tun’un de di ği gi bi fel se fe, gö nül lü bir 
 ölüm tec rü be si dir. El bet te zühd,  tak va, ri ya zet ve nef sin is tek le ri ne kar şı 
mü ca de le esas tır; an cak bu, dün ya dan el etek çek mek, çi le ci li ğe baş vur mak 
de ğil dir. İn san ma dem ki fıt ra tı ica bı me de ni dir ve baş ka in san lar la bir 
ara da ya şa mak du ru mun da dır, baş ka la rın dan hiz met alır ken ken di si nin 
hiç bir hiz met üret me me si bir tür asa lak lık tır. Bel ki bu tür za hit le rin çok az 
ih ti yaç la rı ol du ğu dü şü nü le bi lir; bu doğ ru dur, ne var ki bu çok az ih ti yaç 
da hi, çok sa yı da in sa nın kol lek tif hiz me ti ni ge rek ti rir.40

 Mis ke veyh’e gö re, mut lu lu ğun an cak öl dük ten son ra ve sa de ce ahi-
ret te el de edi le bi le ce ği ni dü şün mek yan lış tır; mut lu luk ahi ret ya nın da bu 
dün ya da da müm kün dür. Çün kü bu dün ya da ve öbür dün ya da iyi yi ara ma-
nın dı şın da mut lu luk yok tur. Bu iki mut lu luk tan bi ri (dün ya ya ait ola nı) 
geç me den öbü rü ne (ahi re te ait ola nı na) ge çi le mez. Bu nun la be ra ber, dinî 
çağ rı nın özün den ha ber dar olan ki şi nin ni hai ama cı ve ter ci hi öbür dün ya-
nın mut lu lu ğu dur.

Bu ra da  Aris to’nun dün ya mut lu lu ğu nu öne alan gö rü şün den ay rı lan 
 Mis ke veyh, aşk ko nu sun da da  Aris to’ya mu ha le fet eder ve şöy le der: “ Aşk, 
as la  Aris to’nun inan dı ğı gi bi ken di ni sev me nin bir uzan tı sı de ğil, fa kat ken-
di ni sev me nin sı nır lan dı rıl ma sı ve baş ka sı nı sev mek tir.” Sev gi hü küm dar, 
ada let ve kil dir; çün kü ada let kor ku ve kuv vet le or ta ya çıkar, fa kat  sev gi bir-
li ğin ta bii kay na ğı dır; bu yüz den sev gi nin yük sek de re ce de hâ kim ol du ğu 
yer de ada le te ih ti yaç yok tur.41

 Mis ke veyh,  mo dern bi lim an la yı şı nın eleş ti ri sin de bi ze önem li ipuç la rı 
ve re cek bir bil gi an la yı şı na da sa hip tir. Ona gö re, bi ze “bi lim sel” ça lış ma yı 

40 İzmirli  İsmail Hakkı,  Miskeveyh’in Felsefesi ve Eserleri (Darulfünun İlahiyat Fakültesi 
Mecmuası, Sayı: 11) Nisan-1929, s. 76.

41 A. Rahman Bedevi, Agy., II, 94-95.
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müm kün kı lan du yu ve akıl dır. An cak ak le di le bi lir var lı ğı id rak et ti ği miz 
sü reç te akıl, du yu sal form lar la sı kı sı kı ya çev ri lir. Eğer akıl, du yu sal form-
la ra kar şı öz gür le şe mez se, so nuç ta du yu sal form lar, ak le di le bi lir olan la rın 
ye ri ni ala ca ğın dan ve ak lı ger çek iş le vin den yok sun bı ra ka ca ğın dan ak le di-
le bi lir var lı ğın doğ ru bil gi si ni el de ede me yiz.  Mis ke veyh’e gö re bil ge ler 
ve pey gam ber ler Ha ki kat’in doğ ru bil gi si ni el de et me yo lun da ri ya zi ya tı 
ıs rar la tel kin et mek le du yu lar dan ve du yu sal form la rın en gel le rin den bi zi 
kur tar ma yı amaç la mış lar dır.

 Mis ke veyh, var lık lar âlemi ni Al lah,   İlk  Akıl,  Nefs,  Fe lek ve Ta bi at 
şek lin de hi ye rar şik bir dü zen için de ele alır. Bü tün var lık,  Al lah’tan bir 
fe yiz dir. Al lah,  nur ol du ğu için, güç süz ak lı mız ta ra fın dan kav ra na maz, 
der ve Farabî’yle  ay nı gö rü şü pay la şa rak Al lah’ın  zu hu ru nun şid de ti bi zim 
onu gör me mi zi en gel ler, di ye rek ek ler.  Mis ke veyh’e gö re Al lah’ın  ya rat ma 
( ib da) sı fa tı var dır ve O, eş ya yı bir şey ol mak sı zın ya rat mış tır. Çün kü  ib da, 
yok iken ya ra tıl mış olan var lık ola yı dır.42

 Mis ke veyh, din-fel se fe iliş ki si ba kı mın dan mer ke zî öne me sa hip 
nübüvvet ( pey gam ber lik) ile il gi li gö rüş le ri ni “El-Fev zu’l-As gar” ad lı ki ta-
bın da ele alır. Bu ko nu da İslâm fel se fe si nin ge le nek sel yak la şı mı dı şı na 
 çık maz; ama Farabî’yle  kar şı laş tı rıl dı ğın da Pey gam be ri fi lo zo fa gö re da ha 
üs tün bir mer te be de tut tu ğu gö rü lür.  Pey gam ber, Fa al Akl’ın et ki si, ken di 
mu hay yi le gü cü ve has se siy le  fi lo zof gi bi  Ha ki kat’in Bil gi si’ni el de ede bi lir. 
Bu an lam da iki si ara sın da bir fark yoktur. An cak  Pey gam ber  Ha ki kat’in 
Bil gi si’ni yü ce bir ma kam dan,  Fa al  Akıl’dan alır,  fi lo zof ise aşa ğı dan yu ka-
rı ya doğ ru Fa al Akl’ın tem sil et ti ği bil gi yi alır. Alı nan bil gi ay nı ol du ğun-
dan,  fi lo zof, Pey gam be rin ge tir di ği bil gi yi her kes ten da ha ça buk kav rar ve 
te red düt et me den alır, doğ ru lar. Çün kü Pey gam be re ge len vahy, fi lo zo fun 
ak lı nın red de de me ye ce ği bil gi dir.

 Mis ke veyh, kim se ye “ fi lo zof” adı nı ver mek is te memektedir. Ona gö re 
 fi lo zof seç kin bir ko num da olan ki şi dir. Çe şit li ri ya zet ler le  Ha ki kat’in Bil gi-
si’ni ara ma ya çalı şan  fi lo zof, çe şit li me le ke ler ka zan dık tan son ra, fel se fe nin 
ale ti olan  man tık, man tık tan son ra ta bii ilim ler (tabiiyât) ve en so nun da 
me ta fi zi ğe (mâba’dat ta bia) ula şır. Bu son ga ye ye ula şan kim se  fi lo zof 

42 İ.  İsmail Hakkı, Agy., s. 67-68.



175

ol ma hak kı nı ka za nır; yok sa her han gi bir ilim de ka lır sa, sa de ce o il min 
sa hi bi olur. Fi lo zof ise âlim-i kül seç kin bir şah si yet tir.

Pey gam ber ler ve bil ge ler (hükemâ),  tev hid inan cına ve ada le te dayalı 
hü küm le re sa rı la rak ila hi si ya se ti za ma na ve du ru ma gö re yü rüt mek le 
yü küm lü dür ler. Bu iki   sı nıf in san, seç kin çev re le ri edeb ve kav ra yış yö nü ne 
çek me ğe ça lı şır lar. Na sıl dok tor lar in san be de ni ni te da vi edi yor lar sa, pey-
gam ber ler de ne fis le ri te da vi eder ve iyi leş ti rir ler. Bir çok has ta nın ila cı zor 
ka bul et me si gi bi, ba zı     na zar eh li de, ken di his ve ne fis le ri nin et ki sin de ka la-
rak bil ge ve pey gam ber le rin ken di le ri ni ça ğır dık la rı şe ye icabet etmek is te-
mez ler. Ne fis, be de ni bir ön de rin bir top lu lu ğu kul lan dı ğı gi bi kul la nır.

 Mis ke veyh,  tekâmül teorisine uy gun pey gam ber li ği, hi ye rar şik nur 
ve bil gi sı ra la ma sı nın en üs tün mer te be sin de tu tar; şu var ki nübüvveti 
“ka za nıl mış (kesbî)” bir mer te be gör dü ğü ne da ir ba zı tel mih ve ifa de le re 
de rast la nır.43

Bazı araştırmacılara göre, asıl dü şün ce si bu de ğil se bi le,  Mis ke veyh’in 
ge nel an la tı mın dan, onun nübüvveti ve vahy ola yı nı ak lın açık la ma ala nı na 
gi ren felsefî bir te me le oturt ma ğa ça lış tı ğı an la şı lmaktadır. Di ğer le ri gi bi, 
pey gam be rin, öğre ti si nin ge ne li ni ona mu ha tap olan la rın, he def kit le nin 
ko lay ca an la ya bi le cek le ri söz ler le, ör nek ler le ve sem bol ler le an lat ma yo lu nu 
seç ti ği ni söy ler.  Mis ke veyh’e gö re bu öğ ret me şek lin ( teb liğ)den her kes 
ken di ye te ne ği ne, kav ra yış dü ze yi ne ve için de bu lun du ğu du ru ma gö re na si-
bi ni alır.  Pey gam ber’in ar ka daş la rı (as hab) da öy ley di ve ara la rın da önem li 
de re ce far kı var dı. Yi ne  Mis ke veyh’e gö re gön de ri len (mür sel) ve gön de ril-
me yen (gayr-ı mür sel) Pey gam ber ler var dır; imam lar  şe ri at getir me yen ve 
gön de ril me yen pey gam ber ler gi bi dir ve ya on la rın makam la rın da ele alı na bi-
lir ler. Bu gö rü şü  Mis ke veyh’e  Şi i lik is nad eden le re hak lı lık ka zan dır mış tır.

Din  ile fel se fe ara sın da öz deş lik kur ma ya ça lış tık la rı id di a sıy la  İh van-ı 
Sa fa’yı e leş ti ren  Mis ke veyh, din-fel se fe iliş ki si ni da ha kap sam lı bir çer çe ve-
de ele alır. Bu na gö re din ile fel se fe ay nı şey ler ola maz. Fel se fe be lir li bir 
 dü şün me yön te mi ola rak ak lı çı kış nok ta sı alır ken, din de ön plan da olan 
 emir ve ya sak lar dır. An cak di nin fel se fe den ön ce gel di ği açık bir ger çek tir 
ve din, in sa nı ço cuk luk tan iti ba ren eğit me yi ön gö rür. Bu eği tim sa ye sin de 

43 İ.  İsmail Hakkı, Agy., s.77-78.
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in san ak lı bel li bir yet kin lik ka zan dık tan son ra fel se fe et ki si ni gös te rir.  Mis-
ke veyh’in bu yak la şı mın da ba zı la rı nın san dı ğı nın ak si ne, iki ay rı ba ğım sız 
alan, çif te ger çek lik ta sa rı mı yok tur. Din  ve fel se fe, bil gi yi tem sil eden ler ce 
ay nı kay nak tan gel dik le rin den, in sa ni yet kin li ği sağ la ma da or tak bir hedefi 
pay la şır lar; ne var ki iki si ara sın da ki fark, yön tem de ve in sa nın bi rey sel 
ha ya tın da ki ak li ve ru hi ge liş me si ne te ka bül eden ev re le rin de or ta ya çı kıp 
be lir gin le şmektedir.

“Kü çük âlem (in san)”, “Bü yük âlem ( ka i nat)” kav ram la rı nı da kul la-
nan  Mis ke veyh, vahy ola yı nı bi rin ci si nin ya ni in sa nın ikin ci si olan ka i na-
tın sır la rı nı kav ra ya bil me ye te ne ğiy le açık lar.   Sa dık rü ya ile vahy ara sın da 
ben zer iliş ki ler ku rar ve sa dık rü ya yı vahyin bir par ça sı sayar. Kâhini ise 
pey gam ber ler den ke sin ola rak ayı rır. Ken di ahlâk görü şü nü ta mam la yı cı 
ma hi yet te ol mak üze re  Mis ke veyh, Pey gam be rin ge tir di ği şe ri a ta bağ lı lı ğı 
in san top lum la rı için mut lak ge rek li sa yar. Bu ko nu da şun la rı söy ler: İn san 
Al lah’a  kar şı ödev le ri nin so rum lu lu ğu nu ta şı ma lı, di nin em ret ti ği ada le te 
ri a yet et me li ve sev gi yi ha ya ta ha kim kı la rak ya şa ma yı öğ ren me li dir.

 Mis ke veyh açık ça akıl ve  ruh gi bi cev her ler ile  ya ra tı cı var lık, in sa nın 
va ro luş sır rı, ha ya tın ama cı ve dinî inançlar ara sın da hiç bir ay kı rı lık ve 
 ça tış ma bul ma dı ğı nı be lir tir.

Cevherî nefs,  Mis ke veyh’in fel se fe sin de de ebedî bir vas fa sa hip tir, yok 
olu şa ve bo zul ma ya uğ ra maz. Her kes, dün ya da ki ey lem le ri nin nitelikleri-
ne gö re ahi ret ha ya tın da kar şı lık gö rür; bu kar şı lık ay nı za man da ru hun 
be den den ay rı lı şın dan son ra cev he ri ne gö re ola cak tır. Bu kar şı lık ru hi-cev-
he ri dir; çün kü maddî (cismanî) lez zet, ger çek an lam da lez zet de ğil dir.44

Sİ CİS TA Nİ

Din- fel se fe iliş ki si nin han gi tür den uz laş tı rı cı bir kav ram sal çer çe ve de 
ele alın dığı ko nu sun da gö rüş le ri ne baş vur mak is te di ği miz son Do ğu lu 
dü şü nür  Si cis ta ni ola cak tır. Asıl adı Ebu  Sü ley man Mu ham med b. Ta hir 

44 Daha geniş bilgi için bkz. İ.  İsmail Hakkı, Ebu Ali  Miskeveyh “İbn  Miskeveyh” el-Hazın,  
(Darulfünun İlahiyat Fakültesi Mecmuası), Sayı: 10, Teşrinievvel-1928, s. 18 vd.; M. 
Yusuf Musa, Age., s. 69 vd.; H. Ziya Ülken, Age., s. 75-87.
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b. Beh ram el-Man tı ki es- Si cis ta ni (ö. 1000) olan dü şü nür hic ri dör dün cü 
yüz yı lın son la rın da ya şa dı. İslâm dü şün ce ta ri hiy le il gi le nen  araş tır ma cı la-
rın ge nel lik le ken di sin den az söz et ti ği  Si cis ta ni, Farabî’nin  öğ ren ci si ve 
iz le yi ci si   Yah ya b. Adiy’in öğ ren ci si olup her za man dü şün ce nin hiç bir bas-
kıy la kar şı laş mak sı zın tar tı şıl ma sın dan ya na ol muş ve öz gür dü şün ce li bi ri 
ola rak ça ğın da şöh ret yap mış tır. Şöh re ti ni, her ke se açık tut tu ğu tar tış ma 
otu rum la rı na borç lu dur. Ko nu muz la il gi si ba kı mın dan önem li gö rüş le re 
sa hip olan  Si cis ta ni’nin bel li baş lı iki ki ta bı anıl ma lı dır; el-Mu ka be sat ile 
El-Em tia ve’l-Mü e ne se.45

 Si cis ta ni’ye gö re Ha ki kat’in en gin bil gi si yal nız ca tek bir dü şün ceyle 
veya tek bir düşünce yön te miy le ifa de edi le mez. Her bir dü şün ce ve gö rüş-
te -bun lar bir bir le riy le fark lı lık gös ter se bi le- Ha ki kat’ten az ve ya çok 
un sur lar bu lu nur. Şu hal de bir sis te min bir baş ka sis te me kar şı ken di ni 
ka pa lı tut ma sı, ona kar şı bağ naz ca bir tu tum ta kın ma sı ger çek li ğin kav ran-
ma sı nı en gel le yen önem li bir et ken ve tu tar lı, doğ ru ol ma yan bir yol dur. 
Yön tem ola rak so ru na bu açı dan ba kıl dı ğın da, din ile fel se fe ara sın da çe liş-
ki ler ara mak an lam sız  olur.46

 Si cis ta ni de,  Ha ki kat’in Bil gi si’ni el de et me ğe ça lı şan in san la rın  akıl 
gü cü ve kav ra yış ye te ne ği ni esas alan bir ayı rıma dikkati çeker. Onun da 
ay rı mı na gö re hik met kar şı sın da in san lar “avam”  ve “ha vas” ol mak üze re 
iki sı nı fa ay rı lır.  Avam, hik me ti ve fel se fi bir ta kım ko nu la rı iç yüz le riy le 
kav ra ma ye te ne ğin de ol ma yan ge niş  halk kit le le ri dir; ha vass ise, doğ ru dan 
hik met eh li dir. Bun la rın ni hai amaç la rı bir ba kı ma hik met tir, onun la iç i çe-
dir ler ve on la rın er dem li bir ru ha sa hip ola rak ya şa ma is tek le ri ve bu yön de 
har ca dık la rı ça ba lar ken di le ri ni sap ma lar dan ve bo zul ma lar dan ko rur.

 Si cis ta ni, ke lam il mi ni ko nu su, ama cı ve takip ettiği yön te mi itibariyle 
ge rek li bir ça ba gö rür,  İbn Rüşd gi bi hor gö rü cü kav ram lar la ta nım la maz. 
  Ke lam il mi hal kın ya ra rı nı ve mut lu lu ğu nu gö ze ten bir bil gi da lı dır. Ama 
ke lam bil gin le ri nin nass la rın bir ta kım sem bol ler ve ör nek ler ihtiva ettiği 
ger çe ği ni ba zan gö zar dı et tik le ri de doğ ru dur; ke lam cı la r bu tutumları 
dolayısıyla eleştiriyi hak etmektedirler. Bu gö rüş,  Si cis ta ni’yi ba zı sem bol-

45  Sicistani, el-Mukabesat,  Kahire, 1929; el-Emtia ve’l Müenese,  Kahire, 1939.
46 M. Yusuf Musa, Age., s. 64.
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le rin geri sin de ya tan ger çek liklerin varlığı dü şün ce si ne gö tü rür. Buna kar-
şılık ke lam cı lar ve  fi lo zof lar zo run lu ola rak de ği şik yön tem ler kul la nmayı 
tercih ederler. Bu yüzden za man za man ke lam bil gin le ri nin bu ayı rı mı 
ih mal edip konuları ele almaya kalkışmaları bü yük bir ha ta dır.

 Si cis ta ni,  Aris to fel se fe sin den kay nak la nan ve  İslâm fi lo zof la rı ile ke lam-
cı lar ara sın da bü yük  gö rüş ay rı lık la rı na yol açan  âlemin kı de mi (ev re nin 
ön ce siz li ği) ko nu sun da il ginç ve bir ba kı ma uz laş tı rı cı dü şün ce ler öne sü rer. 
Ona gö re, so ru nun bu ka dar kar ma şık ve için den çı kı la maz hale gelmesi, 
ko nu luş tar zı ve ele alın dı ğı kav ram sal çer çe ve nin yan lış lı ğın dan kay nak lan-
mak ta dır. Din ( ke lam) ve fel se fe, iki ay rı açık la ma mo de li ola rak tek tek 
so ru na uy gu lan dı ğın da uz la şı cı bir so nu ca va rı la bi lir. Ev ren (âlem), ma dem 
ki   ay-al tı ve   ay-üs tü iki ge nel ka te go ri ye ay rı lır ve  ay-üs tü var lık dün ya sı 
yö rün ge le rin da i mi, ahenk li ve mü kem mel ha re ket yö nü nü tem sil eder; şu 
hal de bu var lık ala nın da bo zul ma ve oluş ma (kevn ve fe sat) dü şü nü le me ye-
ce ğin den, âlem bu düz le min de eze li dir. Ay-al tı var lık dün ya sı nın en be lir gin 
özel li ği oluş ma ve bo zul ma ol du ğu na gö re, var lık âlemi nin bu düz le mi de 
son ra dan ol ma ya ni muh des tir. Fe lek le re ve yö rün ge le re bak tı ğı mız da bu ra-
da da i mi ve mü kem mel bir ha yat var dır, bu an lam da ev ren ka dim dir. Arz 
âlemi nin bir bi ri ni iz le yen olu şan ve bo zulan eş ya da ki te za hür le ri ne ba kar sak 
âlem kuş ku suz muh des tir. Var lık, dün ya sı nı teş kil eden âlem,  mad de ( he yu-
la ol ma sı ge re kir) ya nıy la ka dim, su ret (form) ya nıy la son ra dan ya ra tıl mış-
tır. Su ret ler eş ya üze rin de ke sin ti siz ola rak bir bi ri ni iz ler.47

Bu uz laş tı rı cı çerçevede ele alı nan ko nu bel ki ilk de fa  Si cis ta ni’nin fel-
se fe sin de ra hat la tı cı bir gö rü nüm ka zan mış tır. Ama bu ger çek ten ge çi ci bir 
ra hat la ma duy gu su de ğil midir?  Si cis ta ni, açık la ma la rı na de vam ede rek, 
âlemi Al lah’ın  fi i li ola rak gö rür. Bu fi il, fi lo zof la rın onu İlk Sebep gör me le-
ri an la mın da bir fi il dir. An cak Al lah’ın  âlemi zarurî ola rak ve ken di ira de si 
dı şın da ya rat tı ğı nı düşünmemiz mümkün değildir; ak si ne Al lah  fi i lin de 
(ev re ni ya rat ma da) tam bir ira de sa hi bi dir.

 Si cis ta ni’yi bu uz la şı cı te o ri ye gö tü ren sa ik ne dir? Öy le an la şı lı yor ki, 
ama cı iki açık la ma mo de li ni bir leş tir mek de ğil, ama her iki si nin tek olan 

47  Sicistani, Mukabesat, s. 32, M. Yusuf Musa, age., s. 66. Bu konuda bir başka  Tehafüt yaza-
rının görüşleri için bkz. A. Ali Tûsî, Tehafütü’t- Tehafüt, s. 13 vd.
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Ha ki kat’ten bir ta kım un sur lar, özel lik ler ta şı dık la rı nı ve ay nı ger çek li ği 
öz de ara dık la rı nı gös ter mek istemek te dir.

 Si cis ta ni’ye gö re din ile fel se fe ara sın da ke sin ve açık bir ayı rım bulun-
maktadır. Ha ki kat’in tek li ği ni iki ye in dir me,  iki ay rı ger çek lik var say ma nın 
im kan sız lı ğı nı ka bul et me dı şın da -bu ko nu da din ile fel se fe nin or tak görüş-
le re sa hip ol du ğu na işa ret eder- din ile fel se fe ya pı da, amaç ta ve araç lar da 
fark lı lık gös te rir ler. Bu nu  İh van-ı Sa fa’ya yö nelt ti ği eleş ti ri ler de kul lan dı ğı 
te mel ar gü man lar dan an la ya bi li riz.  İh van-ı Sa fa, ken di çağ la rı nın he men 
he men bü tün kül tür, ilim ve fel se fe bi ri ki mi ni ba şa rıy la kul la na rak ka le me 
al dık la rı Ri sa le ler’de48  Yu nan  fel se fe si,  Do ğu hik me ti ve İslâm di ni ara sın-
da   ke mal de re ce sin de uz laş tır ma  sağ la dık la rı na ina nı yor lar dı.  Si cis ta ni’ye 
bir öğ ren ci si bu Ri sa le le ri su nun ca şöy le de miş tir: “On lar ( İh van-ı Sa fa) 
ha ki kat te ol ma yan, ger çek leş me si as la müm kün dü şü nü le me yen bir şe yi 
yap tık la rı nı sa nı yor lar. Bu Ri sa le ler le Şe ri a tı fel se fe nin içi ne sin dir dik le ri ni, 
fel se fe yi de Şe ri a ta ek le dik le ri ni dü şün dü ler. Bu ise as la ol ma ya cak bir şey-
dir. Çün kü Şe ri at (din),  Al lah’tan bir me lek ara cı lı ğı ile ge lir ve bu nun tek 
yo lu vahy’dir.”  Si cis ta ni’ye gö re eğer bu iki si ara sın da bir leş me müm kün 
ol say dı, Al lah  bu nu bi ze bil di rir di, böy le ce di nin sa hi bi de ken di di ni ni fel-
se fe ile ta mam lar dı. An cak öy le yap ma dı.  Pey gam ber de ken di sin den son ra 
hiç kim se yi böy le bir işe ve kil kıl ma dı, hat ta ak si ne ön le me ye ça lış tı.

Di ni fel se fe ile ta mam la ma ya ça lış mak, bizi di ni ta nım ge re ği ek sik 
ka bul et me ğe gö tü recektir. Din  ve fel se fe her bi ri ya pı sın da ve ama cın da 
bi ri di ğe ri ne gö re fark lı lık gös te rir ler. Di nin ama cı in sa nı er dem li ve üs tün 
kıl mak, hik met ve ya fel se fe nin ama cı ger çek li ğin ve ma ri fe tin bil gi siy le ak lı 
oluş tur mak, ol gun laş tır mak tır. Fel se fe nef sin su re ti,  din ise nef sin si re ti dir.

Bu gö rüş  İbn Rüşd’te ye ni den ele alı na cak ve son ra ki yüz yıl lar da  Spi-
no za’yı de rin den et ki le ye cek tir.  Spi no za, ahlâk gö rü şü nü ge liş ti rip fel se fe-
nin ama cı nı ha ki kat, ima nın ama cı nı ita at ve  tak va ile ta nım lar ve iki si ni 
bir bi rin den ke sin ola rak ayı rır ken, bu gö rüş ler den kuş ku suz ha ber dar dı. 
 Si cis ta ni, açık bir dille “Fel se fe hak tır, ama din  de ğil dir; din de hak tır, 
ama fel se fe de ğil dir”, der. Fel se fe nin kay na ğı akıl, di nin kay na ğı vahy’dir. 
Bu iki si ara sın da ki te mel çe liş ki yi or ta dan kal dır ma ya gi ri şen, ta bi a ta kar şı 

48 S.Hüseyin Nasr, age., s. 37-123. N. Taylan, Age., s. 148 vd.; M. Fahri, Age., s. 226 vd.
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gel miş olur ve imkânsızın pe şi ne dü şer. Bu yö nüy le dinin bi zi ken di si ne 
ça ğır dı ğı ima nın  fi lo zof, man tık çı ve ast ro log la rın hü ner le ri ne ih ti ya cı yok-
tur. Çün kü bu tür bil gi ler çok ge rek li ol say dı, Kur’ân bi zi bun la rı öğ ren-
me ye ça ğı ra bi lir di. Kal dı ki, ken di ara la rın da gö rüş ay rı lı ğı na dü şen  fı kıh 
ve ke lam cı lar bi le, fel se fi di sip lin le rin hakem li ği ne baş vur ma ihtiyacını 
hissetmemişlerdir.  Hı ris ti yan ve ate şe ta pan   Mecusîler’in de sü ren tar tış ma-
lar da fel se fe ye baş vur duk la rı na şa hid ol mu yo ruz.49

 Si cis ta ni’nin di ğer  Meşşaî fi lo zof lar dan fark lı bir akıl ta nı mı yap tı ğı 
tes pit edi le bi lir.  Meşşaîler’de pey gam be rin  Ha ki kat’in Bil gi si’ni al dı ğı kay-
nak ile fi lo zo fun ulaş tı ğı kay nak ay nı dır, bu da  Fa al  Akıl ile ku ru lan te mas 
so nu cun da ger çek le şir. Sicistanî, in san ak lı nı, vahy’den ay rı bir seviyede 
(ve mahiyette) gör mek le, iki si nin ay nı kay nak tan bes le ne me dik le ri ni, ken di 
ba şı na in san ak lı nın ol gun laş ma, yet kin leş me ama cın da ay rı bir alan da fa a-
li yet gös ter di ği ni söy ler.  Akıl, vah yin ge tir di ği bil gi norm la rı nın hiç bi ri ne 
baş vur ma dan yet kin leş me yo lun da ve ken di ala nın da faali yet gös ter di ği 
za man sa de ce in sa ni bir güç, ge liş me ye el ve riş li bir me le ke, ya rar lı bir ye te-
nek ola rak ka lır.  Pey gam ber gi bi  Ha ki kat’in Bil gi si’nin gel di ği kay nak tan 
Pey gam ber le or tak ola cak bil gi le ri el de et me si şüp he li ol du ğu na gö re, onun 
din’den ta ma men ba ğım sız bir ha ki kat ala nı mey da na ge tir di ği var sa yı la bi-
lir mi?  Av ru pa dü şün ce sin de çif te ger çek li ği te mel len di re cek bu var sa yı mı 
 Si cis ta ni’nin  vahy-akıl ayı rı mın da ara mak her hal de ko lay ol ma sa ge rek.

Ne olur sa ol sun,  Si cis ta ni’nin bu tar tış ma ya ken di ne öz gü yak la şım lar 
ka zan dır dı ğı ve Farabî’nin  ak si ne uz laş tır ma te me li ne da yan ma yan açık la-
ma yolunu seçerek İslâmi öğ re ti yi fel se fi norm lar la yo rum la ma nın tu tar sız-
lı ğı nı gös ter me ye ça lış tı ğı so nu cu na va ra bi li riz.

BA TAL YEV Sİ

Ab dul lah b. Mu ham med b. Sey yid el- Ba tal yev si (1502-1127)  En dü-
lüs’ün Ba tal yevs ( Ba da joz) şeh rin de doğ muş ve  Be len si ye (Va lan si ye) de 
öl müş bir  En dü lüs dü şü nü rü ve bil gi ni dir.50 Özel lik le onun Arap di li ve 

49 M. Yusuf Musa, age., s. 68. M. Fahri, Age., s. 256.
50 Hakkında az bilgilere sahip olduğumuz el- Batalyevsi’nin ismi konusunda da görüş ayrılığı 
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ede bi ya tı ala nın da sağ la dı ğı şöh re ti, fel se fe ve ke la ma iliş kin gö rüş le ri nin 
ikin ci plan da kal ma sı na yol aç mış tır. Araş tır dı ğı mız ko nuy la il gi li de ğer li 
bir ça lış ma sı olan M. Yu suf Mu sa,  Ba tal yev si’nin, din-fel se fe iliş ki si ni ele 
alan gö rüş le ri ne ken di sin den ön ce de ği nil di ği ne bir yer de rast la ma dı ğı nı 
söy ler. Din  Usu lü ve Ha dis alan la rın da da eser ler ve ren  Ba tal yev si, din-
fel se fe iliş ki si nin İslâm dü şün ce ta ri hi ne ge tir di ği uz laş ma so ru nu nu  “Ki ta-
bu’l-Ha da ik”51 ad lı ese rin de ele al mış tır. 

Çağ da şı  el-Feth bin Ha kan, onu ka dim kül tür le re ve çağ daş bil gi le re 
sa hip dü şü nür ve bil gin ola rak ta nı tır.  Ba tal yev si’nin bi ze bu gün il ginç 
ge le bi le cek te mel te zi, bü tün ka dim kül tür ve bü yük fel se fe nin, pey gam ber-
le rin  teb liğ et ti ği öğ re ti le rin özün den kay nak lan dı ğı yo lun da  Guénonyen 
ge le nek dü şün ce si ni çağ rış tı ran gö rüş le ri dir.  Ba tal yev si’nin  En dü lüs’te  İbn 
Tufeyl’den ön ce hik met  ile  şe ri at  ara sın da uz laş ma sağ la ma ya ça lış tı ğı 
an la şı lmaktadır. O, Do ğu’da  Gazalî gi bi özel lik le Al lah’ın  ku şa tı cı bil gi si 
ko nu sun da Farabî ve  İbn Si na’ya kar şı  çık mış tır.  İbn Rüşd’e ay nı ko nu da 
et ki et ti ği de ra hat lık la tes pit edi le bi lir. Çün kü ona gö re, Farabî ve  İbn 
Si na gi bi   fi lo zof lar,  an tik Yu nan  fi lo zof la rı nın fel se fi dokt rin le ri ni yan lış 
ve ek sik ak tar mış lar dır. Ger çek te ise on la rın dü şün ce le ri ile İslâmî öğ re ti 
ara sın da, özel lik le de  Sok rat,  Ef la tun ve  Aris to fel se fe le rin de uz laş maz çe liş-
ki ler yok tur. M. Yu suf Mu sa’ya ba kı lır sa, onun ama cı bu son üç fi lo zo fu 
Müs lü man dün ya ya sev dir mek tir.

Ko nu yu ele alır ken iz le di ği yön tem açı sın dan “el-İn saf”  ad lı ri sa le si-
nin önem ta şı dı ğı an la şı lmaktadır.  Ba tal yev si, bu ri sa le sin de an laş maz lık 
ne de ni nass la rın ya pı sın dan ve açık la ma tar zın dan kay nak la nan se kiz ko nu-

var. M. Yusuf Musa, onun tam isminin Abdullah b. Muhammed b. Seyyid el- Batalyevsi’dir 
derken (M. Yusuf Musa, age. s. 74) onun “el-İnsaf” adlı risalesinden “ kader”le ilgili 
bir pasaj aktaran Bekir Topaloğlu ise ismini Ebu Muhammed Abdullah b. Muhammed 
İbnu’s-Sid el- Batalyevsi olarak gösterir. (Bekir Topaloğlu,  Kelam İlmi, Giriş,  s. 283) M. 
Şerafeddin Yaltkaya, ismini “İbn Sîd al-Batalyûsî” şeklinde yazdığı  Batalyevsi’nin çağdaşı 
 İbn Bacce ile sıkı bir nahiv ve  mantık tartışmasına girdiğini söyler ve bu tartışmayı aktarır. 
Bkz. M. Şerafeddin Yaltkaya,  İbn Bacce-Avempace, ( Felsefe Arkivi, c. 1, sayı: 1,  İstanbul, 
1945), s. 87. vd.; M. Reşit Özbalıkçı, İ.A, ( Batalyevsi Md., TDV Yayını,  İstanbul, 1992); 
Ahmet Emin, Zuhru’l  İslâm, (Beyrut, 1969).

51  Batalyevsi, Kitabu’l-Hadaik Fi’l-Metalibi’l-Aliyeti’l-Felsefiyeti’l-Aviyse,  Kahire, 1946; ve El-
İktisab, Beyrut, 1908.
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yu ele almaktadır. Ona gö re, an laş maz lı ğın baş lı ca ne de ni nass la rı açık la-
ma da kul la nı lan “ if rat”  ve “  ter kib”  yön te mi dir. Ki şi yi nass la rı kav ra ma da 
if ra da sü rük le yen şey, ko nuy la il gi li sı nır lı nass la rı ele alıp so nu ca git me ye 
ça lı şan tu tum dur. Da ha nes nel ve kap sa yı cı bir yön tem ola rak  ter kib ise, 
ko nuy la il gi li bü tün nass la rı bir ara ya ge tir me, ara la rın da ki doğ ru iliş ki yi 
kav ra ma, ay rı ay rı un sur la rı bir ara ya ge ti rip top la ma ( ter kib) ve bun dan 
son ra bir so nu ca git me yön te mi dir.52 İf rat yön te mi ise araş tı rı cı nın ko nu-
ya ha kim ola ma ma sı ve ya ön yar gı lı ol du ğu du rum lar da ge çer li lik ka za nır. 
Bu nun sa kın ca la rı sa yı la ma ya cak ka dar çok tur; en baş ta din ile il gi li bil gi-
le ri mi zi ve gö rüş uf ku mu zu da ral tır.

 Ba tal yev si, Al lah ve  Var lık âlemi ko nu su nu Ki ta bu’l-Ha da ik  ad lı ese-
rinde te mel de Farabî ve  İbn Si na ile cid di  sayılabilecek gö rüş ay rı lı ğı içi ne 
gir me den ele alır. Bu na gö re, Al lah  mut lak var lık tır, var lı ğı baş ka hiç bir 
var lı ğa bağ lı ve ba ğım lı de ğil dir. Var lık âlemi nin var lı ğı ise bir baş ka sı na 
muh taç tır, hat ta O’nun var lı ğın dan bir ik ti bas tır. Bu dü şün ce le rin den 
ha re ket le  Ba tal yev si’nin  feyz te o ri si ni ka bul et ti ği ni an lı yo ruz. Bü tün var-
lık,  Al lah’tan  fü yuz et miş tir; çün kü O, bü tün var lı ğın sebebi dir. Bun dan 
do la yı Al lah’a  Sebeple rin Sebebi, Mut lak Fa il ve ya Ha ki ki Fa il den miş tir. 
Al lah,  İlk Sebep ol ma ya de vam et tik çe -bu var lı ğın vü cu du için- Sebep, 
sebep ol du ğu şe ye ta kad düm et mez. An cak Al lah  ke sin ola rak ya ra tı cı dır 
ve âlemi hiç bir şey ol mak sı zın, ya ni yok tan ya rat mış tır. “El-İn saf”ta Al lah 
 ile ya ra tıl mış var lık lar ara sın da ku ru la bi le cek her tür lü ben zer lik dü şün ce-
si ne kar şı çı kar. Bu, felsefi terimlerle düşünmesine rağmen, Yaratıcı Allah 
ile  yaratılmış kul/insan arasında mahiyet birliğini reddetmesi açısından 
önemlidir. Ya ra tı cı ile ya ra tıl mış ara sın da ge rek zat ge rek se fi il ba kı mın dan 
teş bi he gö tü re cek her dü şün ce, de ğer siz bir şey miş gi bi atıl ma lı dır; çün kü 
Hak kuş ku suz bu ben zer lik iliş ki si nin dı şın da dır.

Kolayca tahmin edilebileceği üzere  Ba tal yev si’nin bu gö rüş le ri da ha 
son ra la rı fi lo zof la ra ve dokt ri ner Sufî akım la ra kar şı şid det li sal dı rı lar 
dü zen le yen  İbn Tey mi ye ta ra fın dan ele alı na cak ve “Ya ra tı cı (hâlık)  ya ra tı-
cı (hâlık)dır; ya ra tıl mış (mahlûk) ya ra tıl mış (mahlûk)tır” şek lin de bir sa bi-
te ha li ne ge ti ri lip  Selefî ba kış açı sı nın mer ke zi ne yer leş ti ri le cek tir.

52 Bekir Topaloğlu, Age., s. 283.
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Var lık dün ya sı ile Al lah  ara sın da ki iliş ki yi bu şe kil de ele alan  Batal yev-
si, Al lah’ın  bil gi si ko nu sun da ise Farabî ve  İbn Si na’ya kar şı çı kar.  Ona 
gö re, Farabî’nin  Al lah  ken di za tın dan baş ka sı nı bil mez gö rü şü ile İbn 
Si na’nın Al lah  kül li  (tü mel)le ri bi lir gö rü şü An tik fel se fe ye yan lış ola rak 
ya kış tı rıl mış dü şün ce ler dir. Bu, ka dim fi lo zof la rın gö rüş le ri ni bil gi siz lik-
le açık la ma gi ri şi mi dir. Man tık sal ola rak so ru na ba kıl dı ğın da tu tar sız lık 
kolayca farkedilebilir. Çün kü Al lah  ken di za tı nı bil di ği ne gö re, za tı na bağ lı 
-O’nun İlk Sebep ol du ğu ha tır lan ma lı dır- Var lık dün ya sı nı da bi lir; bu en 
azın dan man tık sal ola rak böy le dir. Yaratıcı Varlık hem kendi zatını bilecek 
hem yarattıkları şeyleri bilmeyecek, bu çelişkidir. Do la yı sıy la Al lah’ın  il mi 
her şe yi kap sar, ku şa tır şek lin de Kur’ân’ın  ver di ği ha ber tü müy le doğ ru-
yu ifa de eder. Bu kap sam ve ku şa tı cı lı ğın içi ne kü çük-bü yük, kül li-cüz’î 
(tü mel-ti kel) her şey gi rer ve bu gö rüş, ka dim felsefî dokt rin ler le te mel de 
uz la şır.

 Ba tal yev si din-fel se fe iliş ki si ne da ir gö rüş le ri ni vahy ve akıl  kavram la rı 
et ra fın da ge li şen nübüvvet ko nu su nu ele alır ken da ha açık ola rak or ta ya 
ko yar.  Ba tal yev si, ön ce vahy ile ak lı iki ay rı ve özel kav ram şek lin de dü şü-
nür. İki kav ram dan her bi ri nin kendilerine özgü ve be lir li sı nır la rı var dır. 
An cak akıl, tek ba şı na vahy ile ge len bir ta kım bil gi le ri kav ra ya maz, bu 
ala nın tü mü göz önü ne alın dı ğın da güç süz dür.  Akıl ve ya hik met (fel se fe), 
Ha ki kat’in eş ya nın ne den sel li ği nin ( illiyet bağı) bil gi si ni ve rir.  Vahy de, 
 Fa al  Akıl’la te mas kur ma ara cı lı ğıy la ek sik fıt ra tı te ka mül et ti rir, ol gun laş-
tı rır ve ken di ne öz gü ku ral lar ge ti re rek, ya sa lar ko ya rak (teş ri’) in sa nın ve 
top lu mun er dem li ya şa ma sı nı sağ lar.  Akıl gü cü nün vah yin bil gi si ne uz laş-
ma ya yet me di ği ni ken din den emin duy gu lar la ifa de eder. En dü lüs lü bil gin, 
bu gö rü şü nü  Ef la tun ve  Aris to’ya çe şit li gön der me ler ya pa rak des tek ler.

Böy le ce açık ça an la şı lı yor ki,  Ba tal yev si pey gam be ri fi lo zof tan daha 
üs tün bir mer te be de gö rür. Farabî’ye  mu ha le fet ede rek, nebevî ki şi li ği en 
üs tün ki şi lik ola rak gö rür ve fa kat yal nız kâmil (üs tün) fıt rat lar da  te cel li 
ede bi le ce ği ni söy ler. Pey gam ber lik, Farabî’nin  san dı ğı nın ak si ne vahy ve 
il ham dır, ka za nıl mış (mük te seb) bir mer te be de ğil dir.53

53 M. Yusuf Musa, age., s. 74-79.

Meşşailer ve   Din- Felsefe İlişkisi



İSLÂM DÜŞÜNCESİNDE DİN-FELSEFE VAHİY-AKIL İLİŞKİSİ

184

 Ba tal yev si, ne be vi öğ re ti nin ge tir di ği bil gi bi ri ki mi ne mer ke zî bir 
önem ve rir. Ona gö re, ta ri hin ka dim çağ la rın dan be ri in sa noğ lu nun tanık 
ol du ğu bü tün bü yük kül tür ler de ve bü yük fel se fe sis tem le rin de pey gam ber-
le rin ge tir di ği bil gi bi ri ki mi nin et ki le yi ci, yön len di ri ci bir işle vi var dır.54

54 Ali Bulaç, Batalyevsî, İzlenim Dergisi,  İstanbul, Ekim-1993, sayı: 10, s. 93.
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GAZALÎ’NİN Fİ LO ZOF LA RA                                
MEY DAN OKU MA SI

GAZALÎ’NİN ELEŞ Tİ Rİ Sİ VE GE REK ÇE LE Rİ

Ebu Ha mid  Gazalî’nin (h. 450-505/ m. 1058-1111) tar tış ma ya ka tıl-
ma sıy la so ru nun ka zan dı ğı ye ni ve deği şik du ru ma geç me den ev vel ge nel 
bir de ğer len dir me yap ma mızda yarar var.

IX. yüz yı lın ilk ya rı sın dan iti ba ren çe vi ri ha re ke tiy le çe şit li kül tür ve 
fel se fe le rin, bu ara da özel ola rak  Yu nan  fel se fe si ve i lmi nin İslâm dün ya-
sı na ak ta rıl ma sı, uzun za man geç me den ilk  bü yük et ki le ri ni gös ter di. Bu 
dö nem de uğ ra şı la rı doğ ru dan  Yu nan  fel se fe si olan bir seç kin ler zümresi 
oluş tu.  Ab ba si dev le ti nin İslâm’ın ilk akıl cı akı mı nı oluş tu ran  Mûtezile 
ile  bir lik te fel se fe cilere ge niş bir des tek ver me si, öte den be ri İslâm’ın güç-
len me si ni iç le ri ne sin di re me yen çok  sa yı da çev re ye, ken di asıl ve İslâmî 
öğ re ti ye te mel den ay kı rı dü şen fikrî ve siyasî gö rüş le ri ni açı ğa vu ra cak bir 
söy lem im kâ nı nı ka zan dır dı. Ta bi at ilim le ri,  man tık ve özel lik le top lum sal-
pra tik ya ra rı her kes çe ka bul edi len tıp gi bi ilim dal la rı, fel se fe nin ge nel kap-
sa mı için de et ki li ve çe ki ci bir ala nın ya ra tıl ma sı na ve gi de rek top lu mun 
dü şün ce ha ya tı nın ye ni bir fikri zemine kay ma sı na yar dım edi yor du.

Ge liş me nin teh li ke li bir yön iz le di ği ni göz le yen  Se le fi ye’nin ha dis çi 
ka na dı, da ha ön ce le ri  Mûtezile’ye kar şı ta vır ta kın dık la rı gi bi fel se fe ye kar şı 
da ta vır ta kın dı lar.   Ma lik İbn Enes ve  Ah med İbn Han bel gi bi ha dis çi ve 
fı kıh çı lar fel se fe yi açık ça red det ti ler. Hat ta zâhiri akı mın önemli simala-
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rından olan  İbn Hazm’ın da bu tar tış ma ya ka tıl dı ğı ve  Gazalî’nin onu oku-
du ğu öne sü rü lür. Bu dö nem de fel se fe ye kar şı   Sünnî-İslâmı Ke lam  akı mı 
sa vun ma yı üze ri ne al mış tı ve ön de ge len tem sil ci si de he pi mi zin bil  di ği 
gi bi  Eş’arî eko lüy dü.

Fi lo zof la rın  âlemin kı de mi, Al lah’ın  bil gi si, nübüvvet ve haşr-i cismanî 
tü rün den ko nu lar da İslâmî kav ram la ra yük le me ğe ça lış tı ğı felsefî içe rik ler 
salt bir dü şün ce fa a li ye tin den iba ret kal mı yor, bu ara da en tel ek tü el, si ya sal 
ve sos yal-ah lâ kî ha yat üze rin de et ki li so nuç lar doğu ru yor du.

En tel ek tü el dü zey de, Ha ki kat’in nihaî ve doğ ru bil gi si ni ge tir mek le 
İslâm dün ya sı nın gö zün de en üs tün mer te be de  dü şü nü len  Pey gam ber, 
ba zan fi lo zo fun dü ze yi ne in di ri li yor ba zan bu nun da al tı na dü şü rü lü yor-
du. Bu du rum da Hz . Mu ham med(sallallahu aleyhi ve sellem)in son vah yi tem-
sil et me si nin, İslâm di ni nin son ila hi  teb liğ ol ma sı nın bü yük bir  an la mı 
kal mı yor du. Çün kü teroik iddialara göre bir  fi lo zof da vah yin kay na ğı na 
uza na bi lir di. Fi lo zo fun ge tir di ği bil gi tar tış ma sız doğ ruy du; bun dan do la-
yı fel se fe ci ler ken di le ri ne  Ehl-i Bur han,  Ehl-i Na zar,  Ehl-i Kı yas,  Ehl-i 
İs tid lal gi bi sı fat la rı uy gun gö rü yor lar dı. Bü tün bu te rim le rin an lam lan-
dır dı ğı şey, ke sin ve tar tış ma sız ka nıt lar, kes kin gö rüş lü lük, bi li nen den 
yo la çı ka rak bi lin me ye ne ulaş ma ça ba sı, ba si te in dir gen me miş üs tün  aklî 
yü rüt me ler, bu yü rüt me ler le el de edi len doğ ru bil gi, dü zen li ve me to dik 
dü şün me yönte mi vb. şey ler dir. İslâmî öğ re ti yi sa vu nan  Ke lam cı lar ise 
on la rın gö zün de  Ehl-i Ce del’di. Bu da, bo şu  bo şu na tar tış ma ve çe kiş me, 
spe kü las yon, içi boş polemik, içe ri ği ol ma yan di ya lek tik de mek tir. Fi lo-
zof la rın gö züy le ba kıl dı ğın da ke lam cı la rın yap tı ğı, ço cuk la rın kum sal da 
oy na ma la rı gi bi ko mik bir şey di.

İki ka nat ara sın da baş gös te ren  ça tış ma ve  fi lo zof çev re si nin za man-
la ra kip le ri ni hor gör me tav rı gi de rek yer le şik bir alış kan lı ğa dö nü şe rek, 
si ya sal an lam da fi lo zof la rın  Mûtezile ile iş bir li ği  yapıp ik ti da ra geç me siy le 
büs bü tün şid det len miş ol du.

Si ya sal an lam da fel se fe nin  Mûtezile ile iş bir li ği ha li ne ge çip ik ti da-
ra geç me si  Sünnî  İslâm dün ya sı için ger çek ten ka ran lık gün ler  sa yı lır dı. 
 Ah med İbn Han bel “Kur’ân  ya ra tıl ma mış tır”, dü şün ce sin de ıs rar et ti ği 
için zin dan da öl müş tü. Büyük baskı ve sıkıntıların yaşandığı   Mih ne yıl la-
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rın da baş ka la rı da çok acı çek ti. Do ğal ola rak, Kur’ân’ın  ya ra tı lıp ya ra tıl ma-
dı ğı so ru nu nun si ya sal an lam da sem bo lik bir de ğe ri var dı. Eğer Se le fi akı-
mın bu bü yük söz cü sü du ru mun da olan  Ah med İbn Han bel gi bi önemli 
bir bil gin si ya sal ik ti da rın res mi gö rü şü nü onay la ya cak ol say dı, son ra dan 
ya ra tıl mış olan Kur’ân  âyet le ri ne  hü küm ba kı mın dan denk dü şe bi le cek 
ya sa ve uy gu la ma la ra da fel se fi- me ta fi zik meş ru bir te mel bu lun muş ola-
cak tı. Nitekim, birgün zindan mazgallarından ders almaya çalışan öğren-
cileri, hocalarına iktidarın bir cümlelik görüşünü (“Kur’ân  yaratılmıştır”, 
cümlesi) teyid etmenin büyük sakıncalar teşkil etmeyebileceği yolunda bir 
telkinde bulununca,  Ahmed İbn Hanbel şöyle cevap verir: “-Mesele bu iki 
kelimelik cümleyi söylemek değil. Benim söylememle de Kur’ân mahluk 
 (yaratılmış bir kitap) da olmaz. Ama benim konumumda birinin bu sözü-
nü yüzlerce referans alacak insanlar olacak. Ben bunun sorumluluğunu 
üstlenmek istemiyorum.” Herkes her şeyi dilediği gibi konuşamaz, her 
sözün söylendiği, söylenmesi gereken bir makamı vardır.

 Mûtezile ile bir lik te fel se fe nin ik ti da ra ka tıl ma sı, baş ka la rı ya nın da 
 İran kö ken li “kavmiyetçi” dü şü nür le rin özel lik le fel se fe-tasavvuf dokt rin-
le ri adı al tın da en tel ek tü el ham le ler yap ma la rı nı ko lay laş tır mış tı. Ko nu 
yi ne  pey gam ber lik kav ra mı nın içe ri ği ni ve fonksiyonlarını ta yin de ken di ni 
gös te ri yor du; an cak bu fark lı düzeyler de vahy al ma sı fa tın dan ay rı dü şü-
nü le me yen “nübüvvet”e kar şı ay nı sı fa ta sa hip çık ma ya aday gös te ri len 
“ ve la yet” kav ra mı ne re dey se bir al ter na tif sa yıl ma ya baş lan dı. Bu de mek ti 
ki, na sıl  fi lo zof akıl gü cüy le Hakikat’in Bil gi si ni pey gam be rin al dı ğı kay-
nak tan ala bi li yor sa, “ ve li” de ken di sin de ki ma ne vi-bâtıni güç le bir tür 
vahy ala bi lir di. Şim di bir bakıma pey gam be rin önü ne iki ra kip çıkarılmıştı 
ar tık.  Gazalî,   Ta li mi ye ve  Bâtıni ye di ye ta nım la nan akım la rı eleş ti rir ken, 
ken din ce sahnede yer almayan per de ar ka sı aktörlere veya süflörlere de 
işa ret edi yor du. O dö nem de  Şia’nın iki bü yük ça ba sın dan bi ri Hz.  Ali’nin 
ima me ti ve  Ehl-i Beyt’in ik ti dar hak kı, di ğe ri Yu nan ve   İsken de ri ye’de ra fi-
ne edil miş Ye ni Ef la tun cu fel se fe nin İslâmî öğ re ti ye ay kı rı ol ma dı ğı te zi ni 
sa vun ma çev re sin de yo ğun la şı yor du.

 Nü büv vet kav ra mı et ra fın da vuku bulan bu tar tış ma nın sos yal ve 
ahlâki alan lar da fel se fe çev re si nin çı kar dı ğı so run lar da şöy le özet le ne bi-
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lir:  Fa al  Akıl’la te mas kur du ğu nu öne sü ren, hat ta ari fa ne yol lar la bir tür 
vahy al dı ğı nı ilan eden çok sa yı da şar la tan, İslâmî hüküm le re, iba det le re 
ve yü küm lü lük le re kar şı hal kı du yar sız laş tır ma fa a li ye ti için dey di.  Gazalî 
bu gi bi le rin, ki şi sel za af la rı na felsefî söy lem ler ka zan dır dık la rı na de ği nir 
ve şöy le der: “Bir  kı sım in san lar, fel se fe adı na stan dart Müs lü man la rın 
pey gam be ri kö rü  kö rü ne iz le dik le ri ni, oy sa ken di le ri nin fel se fe yi oku yup 
hik met ve mas la hat la dav ran dık la rı nı öne sü rer. On la ra gö re, iba det-
ler den amaç bil gi siz hal kı de net le mek, on la rı bir bir le ri ni öl dür mek ten, 
çe kiş mek ten alı koy mak tır. Oy sa ken di le ri ni fel se fe öğ re ni mi gör mek le 
halk tan say ma dık la rın dan İslâmî yü küm lü lük le re uy ma zo run lu lu ğu nu 
da duy maz lar”.1

 Gazalî, “ me ta fi zik fel se fe yi oku yan ki şi, bu kö tü yo la sa par, di ne kar şı 
du yar sız la şır” der ve Farabî ile  İbn Si na’yı suç lar: “Bu iki   fi lo zof, İslâm’ı 
ken di le ri için süs ara cı yap mış lar dır.  Ço ğun luk la on la rın Kur’ân  oku duk la-
rı,  na maz kıl dık la rı ve do la yı sıy la di ni yü celt tik le ri gö rül se bi le, on lar şa rab 
da içer, her tür lü kö tü lü ğü iş ler ler. Fi lo zo fa ni çin  na maz kıl dı ğı so rul du-
ğun da “jim nas tik ve sağ lık için. Hal kın da ge le ne ği bu; ki şi  na maz kı lar sa 
ma lın dan ve ço cuk la rın dan emin olur”. Şa rab kin ve düş man lık do ğur du-
ğu için ya sak edil miş tir, oy sa ben hik met (fel se fe) sa ye sin de bun dan sa kı nı-
rım, ama cım zih ni aç mak tır” di ye ce vap ve rir.”2

1   İmam  Gazalî, el-Mun kı zu Mi ne’d-Da lal, s. 84.
2   İmam  Gazalî, Mun kız s. 85. S. Hü se yin Nasr, “ Gazalî’nin fel se fe ye sal dı rı sı, gü cü nü onun 

bir ila hi yat çı dan çok bir sufî ol ma sın dan al mak tay dı, çün kü Mun kız’da ila hi yat çı la rın gö rü-
şü nü fi lo zof la rın kin den da ha çok  İslâm’ın il ke le riy le uyu şur gör mek tey se de, ke sin li ğe ve 
nihaî gü zel li ğe ulaş ma nın tek ara cı nın Ta sav vuf ta bu lun du ğu na inan mak ta dır o..” der ve 
 Gazalî’nin Ta sav vu fu fa kih ler gö zün de meş ru laş tır ma sı nı, med re se ler de açık ça oku tu la cak 
ka dar fa kih le rin ve ila hi yat çı la rın ka tın da ka bul edi lir ve say gı du yu lur yap ma sı nı ör nek 
gös te rir. Nasr’a gö re  İbn Tey mi ye ve İb nu’l-Kay yım el-Cev zi ye bi le bu nun kar şı sın da za yıf 
ses ler ola rak kal mış lar dır: “ Gazalî’nin yaz dık la rı bir an lam da zâhir lik ka lı bı için de iç ha ya tı-
nı ko ru ya bil mek için zâhir leş miş  İslâm bâtınîliğini tem sil eder.” (Üç Müs lü man Bil ge, s. 34-
35). S.H.Nasr’ın bu gö rüş le ri tas hi he muh taç gö rün mek te dir. Çün kü  Gazalî,  Meşşaîler’e 
kar şı çı kar ken, bir sufî de ğil, bel ki ağır lık lı olarak bir ke lam cı ve hat ta bir  fi lo zof pro fi li 
çiz mek te dir. Bu nun ni ha ye tin de  Ta sav vuf’ta ka rar kıl ma sı,  Ta sav vuf’u da sı kı bir eleş ti ri ye 
tâbi tut tuk tan son ra şah si bir yol ve yön tem gö rüp ter cih et me si nin so nu cu dur. Bu an lam da 
 Gazalî:

 a)  Yu nan me ta fi zi ği ne ve Bâtıniy ye’ye kar şı çı kar ken bü tün cül bir  İslâm bil gi ni -ki bu va sıf-
la rı ona  Huc ce tu’l- İslâm ün va nı nı ka zan dır mış tı-,



191

Felsefî dü şün me tar zı nı bir tür Yu nan laş ma, İslâm âlemi ni Yu nan-
laş tır ma ve zihnî ba ğım sız lı ğı  or ta dan kal dır ma fa a li ye ti ola rak gö ren 
Gazalî’nin,  fi lo zof la rı şid det le eleş ti rir ken işaret ettiği ge rek çe ler den bi ri 
de, on la rın  Yu nan  fel se fe si kar şı sın da ta kın dık la rı, tak lit çi ve tes li mi yet çi 
tu tum la rı dır. Ona gö re,  Sok rat,   Apok rat,  Ef la tun ve  Aris to Müs lü man 
dü şün ce ha ya tın da ya nıl maz, yan lış yap maz ki şi ler te lak ki edil me ğe baş-
lan mıştır. Bu yan lış ve en te lek tü el her ge liş me yi öl dü rü cü fik ri fi lo zof la ra 
borç lu yuzdur. Zamanla bu, İslam imanının Yunan  metafiziğinin gerisine 
düşmesine sebebiyet verecektir. 

Gazalî’nin Farabî ve  İbn Si na’ya  yö nelt ti ği ilk eleş ti ri on la rı tak lit çi 
ola rak ta nım la ma sı dır. Ona gö re fi lo zo fun  aklî dü şün me ça ba sı yok sa yı la-
maz. An cak, in san, ken di si öz gün bir ça ba koy ma lı dır. Farabî ve  İbn Si na 
gi bi le ri ise  akıl la rı nı ta til et miş, tak lid de yet kin leş miş ler dir. Yok sa kimse 
İslâmîyet’in  man tık ve tıp gi bi ilim le re kar şı çık tığını iddia etmemekte-
dir. Ak si ne din, in sa nı ak lıy la var lık dün ya sı nı kav ra ma ya, bil gi si ni el de 
et me ye ve ya ra tı cı nın var lı ğı nın ka nıt la rı nı araş tır ma ya davet eder. Bu ise, 
zannî ve tahminî bil gi ler le ger çek le şe mez. İla hi yat ko nu sun da Farabî ve 
 İbn Si na’nın ka dim  fi lo zof la ra,  ta bi at ilim le rin de, ge o met ri, ma te ma tik ve 
ast ro no mi de va rı lan doğ ru la ra ina nır gi bi inan ma la rı, on la rın gö rüş le ri ni 
ek sik siz ve tar tış ma sız doğ ru ka bul et me le ri bü yük bir ha ta dır.

Gö rü lü yor ki Gazalî’nin  çiz di ği tabloya göre,  fi lo zof lar felsefî söy lem-
ler le aslında ki şi sel za af la rı nı gizlemek te, in sa ni ve ak li gu ru ru ön-pla na 
çı kar mak ta, di ne kar şı du yar sız ve umarsız bir or tam ya rat mak ta, Yu nan 
 dü şün ce si nin tak lit çi si ol mak ta, top lum sal ve si ya sal ha yat ta bü yük çö kün-
tü le re yol aç mak ta dır lar. Şu hal de ya pı la bi le cek sağ lık lı şey, bu ke si mi 
ken di an la dı ğı te rim ler ve yön tem ler le, ya ni fel se fe nin ken di siy le, te mel 
var sa yım la rıy la sor gu la mak tır.

 b) Şah si ha ya tın da ve ken di gö rü şü nü an la tan eser le rin de ise  Ta sav vuf’u bir bil gi yo lu gö ren 
bir ki şi ola rak kar şı mı za çı kar.

 Şu hal de ade ta önü müz de çift ki şi lik li bir (ve ya iki)  Gazalî pro fi li dur mak ta dır. Da ha ge niş 
bil gi için bkz. M. Sa id Şeyh,  Gazalî (M.M.Şe rif,  İslâm Dü şün ce si Ta ri hi için de) II, 203 vd.; 
H. Tah sin Fen doğ lu, 11 ve 12. Yüz yıl da  Or ta do ğu’nun Si ya si Ya pı sı İçin de Ebu Ha mid  Gazalî 
ve Dev let Fel se fe si, Tür ki ye Gün lü ğü, Sa yı: 20, Güz-1992, s. 107 vd.; Al la me Şıb li Nu ma ni,  
 İslâm’ın Fi kir Kı lı cı Bü tün Cep he le riy le Gaz za li, s.11 vd. M. Fah ri, Age., s.299 vd.
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Gazalî’ye  gö re İslâm’ın en te lek tü el var lı ğı Yu nan  dü şün ce siy le  öl dü rü-
cü bir teh dit al tı na gir miş tir. Eğer ciddi bir kar şı çı kış ol ma yacak olursa, 
İslâm en telek tü el alan da  Yu nan  fel se fe si için de eri ye cek,    Yunan  metafiziği 
Müslümanların imanını yu tmakta gecikmeyecektir. Bel ki bu ra da şu so ru la-
bi lir: Aca ba Gazalî, bü tün  bun la rı ya par ken, salt bil gi, fel se fe ve en te lek tü-
e lizm adı na mı ha re ket edi yor du, yok sa bu son ra la rı bü yük et ki le ri ola cak 
ça ba sı nın ge ri sin de si ya sal bir ta kım kay gı ve he def leri var mıy dı? El bet te 
Şii- Fa ti mi ya yıl ma sı nın bu ça ba da bel li bir et ki si olduğu dü şü nü le bi lir; 
an cak ne olur sa ol sun tar tış ma, gö rü nür de ken di ala nıy la sı nır lı gö rü nü yor-
du ve za ten bi zi de şim di lik il gi len di ren yö nü bu dur.

GAZALÎ’NİN ELEŞ Tİ Rİ YÖN TE Mİ

Gazalî  ya pa ca ğı işin bi lin cin de ve ka rar lı bir ki şi ola rak, ken di sin den 
ön ce sis tem li bir şe kil de fel se fe ye kar şı ciddî ve kap sam lı ta vır alan bir 
bil gin ta nı ma dı ğı nı söy ler ken hiç de te va zu gös ter mez. Bu cid di ve kap-
sam lı eleş ti ri yi ya pa bil mek için ön ce lik le bir eleş ti ri yön te mi ge liş tir mek 
zo run da dır. Ayır dı ğı üç fel se fe akı mı için de;  Deh riy yun: Ma ter ya list ler: 
  Ta bi iy yun: Ta bi at çı lar ve     İla hiy yun: Me ta fi zik çi ler yer alır. Gazalî’ye 
 gö re gö rüş le ri nin açık lık la sor gu ya çe kil me si ge re ken ler üçün cü ler, ya ni 
me ta fi zik çi ler dir. Gazalî ba kış  açı sın dan me ta fi zik le uğ ra şan bu  fi lo zof lar, 
fel se fe nin an tik çağ la rı gö z ö nü ne alın dı ğın da son ra ki dö nem le re te ka bül 
eder ler ve ara la rın da  Sok rat,  Ef la tun ve  Aris to var dır.  Aris to on la ra man-
tı ğı öğ re ten, ilim le ri ge liş ti ren ve kul la nı la bi lir ha le ge ti ren en bü yük tem-
sil ci le ri sa yı lır.

Gazalî’ye  gö re  me ta fi zik fel se fe, ken di sin den ön ce ki ma ter ya list ve 
ta bi at çı fel se fe yi cid di yet le eleş tir di; baş ka akım ve ki şi le re söz bı rak ma-
ya cak şe kil de on la rın iç yüz le ri ni, tu tar sız lık ve çe liş ki le ri ni açı ğa vur du. 
On la rı bir bir le riy le çar pış tı ran Al lah,  mü’min le rin işi ni bir ba kı ma ko lay laş-
tır mış tır. Pre- Sok rat fi lo zof la rı  Sok rat’ın,  Sok rat’ı  Ef la tun’un ve  Ef la tun’u 
da  Aris to’nun eleştirdiğine3 işa ret eden Gazalî,  ken di si için  Aris to’nun kal-
dı ğı nı söy ler. Gazalî, Yu nan   fel se fe si nin bu son ve güç lü tem sil ci si ni ağır 

3   İmam  Gazalî, Mun kız, s. 49-50.
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bir ye nil gi ye uğ ra tır sa fi lo zof la rı da sar sa ca ğı na ina nır. Ona gö re  Aris to’yu 
İslâm dün ya sın da en iyi tem sil eden Farabî ve  İbn Si na’dır,  şu hal de bu  iki 
Müs lü man fi lo zo fun ça lış ma la rı nı esas al mak ge re kir.4 

 İbn Rüşd da ha son ra la rı bu tu tu mun dan do la yı Gazalî’yi  eleş ti re cek, 
 Aris to’yu Farabî ve  İbn Si na’nın yan lış  ak tar dı ğı nı öne sü re cek tir. Bu nok-
ta üze rin de bi raz dur ma lı yız.

Bi lin di ği gi bi Gazalî’nin  fel se fe ye il gi duy ma sı nın ba zı ne den le ri ya nın-
da prag ma tik bir ne de ni de var. Ama cı fel se fi dü şü nü şün ve fel se fe nin 
ken di si ne kar şı eleş ti ri ge liş tir mek de ğil, İslâm top lu mu na kar şı bir ta kım 
komp lo la rı fel se fi  söy lem ler ar ka sı na giz le yen, ki şi sel za af la rı na en te lek tü el 
kı lıf lar giy di ren, en önem li si en telek tü el dü zey de ken di ne olan gü ve ni ni 
yi ti rip Yu nan  fel se fe si ni adım adım iz le me yi ge çer li bir bil gi yo lu sa nan la ra 
kar şı uya rı cı eleş ti ri ler yap mak tır. Fel se fe ise İslâm  dün ya sın da  Ef la tun ve 
 Aris to’nun otan tik  me tin le rin den okun mu yor, da ha ön ce ki çe vi ri ve in ti-
ka le ek ola rak, Ye ni-Ef la tun cu fel se fe nin özel te rim le riy le kay naş tı rı la rak 
oku tu lu yor du. Bu işi et kin bir bi çim de de kuş ku suz Farabî ve  İbn Si na 
 ger çek leş tir mek te dir. Şu hal de fel se fi önem le ri  Aris to’nun eleş ti ri gü cü 
kar şı sın da azal mış  Sok rat ve  Ef la tun’un Gazalî’nin  gö zün de ikin ci plan da 
tu tul ma sı ve bi rin ci he de fi  Aris to’nun teş kil et me si gi bi,  Aris to’yu da özel 
te rim le ri, özel yak la şım bi çim le ri ve an la tım tar zıy la ta nı tıp sa vu nan Farabî 
ve  İbn Si na’nın di li ni esas  ala rak eleş tir me si ko lay cı lık ve fır sat çı lık de ğil, 
tam ak si ne va rıl mak is te nen he def ler ve amaç la nan lar açı sın dan  ger çek çi 
bir tu tum dur. Kal dı ki  Aris to’nun gerçek dü şün ce le ri ne olur sa ol sun, 
Gazalî için  önem li olan İslâm dü şün ce ha ya tın da et kin rol oy na yan  Aris to, 
ya ni   Meşşaîler eliy le “müs lü man laş tı rıl mış  Aris to”dur.

Gazalî, bu  prag ma tik dü şün ce ler le fi lo zof la ra kar şı de yim ye rin dey se 
bir cep he açar ken, ol duk ça ge niş bir fikrî yel pa ze üze rin de yer alan çok sa yı-
da akım dan,  fır ka ve dü şün ce ler den ya rar lan ma yı ihmal etmez ve bunu da 
iti raf et mek ten çe kin mez. Bu onu hiç de ra hat sız eden bir tu tum de ğil dir; 
çün kü onun ama cı, ken din ce teh li ke ler arzeden felsefî akım la ra kar şı bü tün 
bi ri kim ler den el ver di ği öl çü de ya rar lan mak tır. Açıkça şunu söylemektedir: 

4   İmam  Gazalî,   Te ha fü tü’l- Fe la si fe, 3. Mu kad di me.
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“On la rın ke sin ola rak inan dık la rı şey le ri muh te lif yol lar la çü rü te ce ğim. 
On la rı ba zan  Mûtezile, ba zan   Ker ra mi ye, ba zan da Vâkıfıyye mez he bi ne 
da ya na rak sus tu ra ca ğım. Bu ko nu da özel bir mez he be da ya na rak ha re ket 
et me ye ce ğim. Ak si ne bü tün, akım la rı- fır ka la rı bir leş ti re rek on la rın üze ri-
ne yü rü ye ce ğim. Çün kü di ğer akım lar-fır ka lar, ço ğu kez bi zim inanç la rı-
mı zın taf si la tın da bi ze ay kı rı dav ran mış lar dır; bun lar ( fi lo zof lar) ise di nin 
te mel il ke le ri ne sal dır mak ta dır lar.”5

Yi ne de onun yığ ma mal ze me stok et ti ği ni, eli ne ne re den ne ge çi rir se 
ge li şi gü zel ve opor ti nist çe kul lan dı ğı nı düşünmek yanlış olur. Gazalî,  filo-
zof la rın sa vun duk la rı dü şün ce le rin tü mü nün öz gün lük an la mın da ken di le-
ri ne ait ol ma dı ğı nı sa vu nur ve “Ha ki kat eh li nin söz le rin den çalıp te mel siz 
(bâtıl) id di a la rı nı be nim set mek için ken di söz le ri nin ara sı na kat tık la rın dan 
söz eder. Şu hal de fel se fe di ye kar şı mı za çı kan  fe no men ne tü müy le doğ ru 
ne de tü müy le yan lış tır.” Yan lış ve doğ ru nun, kabul edi le bi lir ve edi le me-
ye cek ola nın bir ara da ve iç i çe ba rın dı ğı fel se fi norm la rı han gi sağ lık lı 
yön tem iz le ne rek eleş tir me li? Bu gü ne ka dar fel se fe yi eleş ti ren le rin göz den 
ka çır dı ğı te mel bir so run da bu ol sa ge rek.

Eleş ti ri ye de ğer bul du ğu her ko nu yu doğ ru kav ra dı ğı, ger çe ği ol du-
ğu gi bi yan sıt tı ğı, do la yı sıy la ça ğı nın fel se fi dü şü nü şü nü ek sik siz an la dı ğı 
yo lun da ge rek Do ğu da ge rek Ba tı da  fel se fe ta ri hi araş tı rı cı la rı nın üze rin-
de it ti fak et ti ği bir hu sus tur. Gazalî, hak lı ve  adil bir eleş ti ri nin ön ce söz 
 ko nu su olan bir ger çek li ği ol du ğu gi bi kav ra yıp an la ma yı ge rek li kıl dı ğı nı 
vur gu la dık tan son ra, İslâmî ilim le ri öğ ren me ve tas nif et me ça ba la rın dan 
ar ta ka lan za man lar da felsefî ol gu yu an la mak için ciddî bir fa a li ye te gi riş ti-
ği ni söy ler ve “Al lah  be ni sa de ce oku mak su re tiy le iki se ne den da ha az bir 
za man da on la rın ilim le ri nin son mer te be le ri ne mut ta li kıl dı” der.6

Gazalî, bu ala na  has ret ti ği ama cı nı ger çek leş tir mek için ken di sin den 
son ra yüz yıl lar ca şöh re ti ni sür dü re cek iki  eser yaz dı: 1)   Ma ka si du’l- Fe la si-
fe, 2) Te ha fe tü’l- Fe la si fe.

 Ma ka si du’l- Fe la si fe (Fi lo zof la rın Mak sad la rı) ad lı ki ta bı, me to dik bir 
eleş ti ri nin ilk aşa ma sı ola rak dü şü nül dü ğün den ta ma miy le tas vi re (betim-

5   İmam  Gazalî,  Te ha fü tü’l- Fe la si fe, Mu kad di me, 1, Mun kız, s. 50.
6   İmam  Gazalî, Mun kız, s.47.
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leme), ta raf sız ta nı tı ma da ya lı bir ça lış ma dır. Muh te me len Gazalî’ye  ge lin-
ce ye ka dar hiç kim se böy le bir yön te me baş vur ma ya ce sa ret ede me miş tir. 
Gazalî’yi böy le  salt tas vi re ve ta nı tı ma da ya lı bir ki tap yaz ma ya iten sebep, 
kuş ku suz fi lo zof la rın kul lan dık la rı fel se fi di lin kar ma şık, ol duk ça so yut ve 
bi raz da en tel ek tü el an la tı mı tut tur ma kay gı la rı dır. Ona gö re, fel se fe nin 
referansını, dayanaklarını teş kil eden kav ram sal çer çe ve sa bit ve bel li dir.  
Ne var ki  fi lo zof lar özel ola rak ele al dık la rı ko nu la rı güç leş ti rir ler; bu on la-
rın çok üst dü zey de, sı ra dan in san la rın an la ya ma ya ca ğı yet kin lik te dü şün ce 
ve hik met üret tik le ri ne iliş kin iz le nim ya rat ma is te me le ri nin bir so nu cu-
dur. Ger çek te ise sa nıl dı ğı nın ak si ne, fel se fe nin uğ raş ko nu la rı üze rin de ki 
süslü per de çe ki lir se, ba sit ve an la şı lır bir ger çek or ta ya çı ka cak tır.

Kabul etmek lazım ki, güçlü bir entelektüel birikim ve formasyona 
sahip olan  filozoflar çevresi ilk defa bu kadar ciddi, aklı başında ve etkili bir 
eleştiriyle karşı karşıya gelmişlerdi. Ga rip tir, Gazalî,  Ma ka sıd’ı yaz dık tan 
son ra hem fel se fe ye ta raf tar hem de kar şı olan la rın tep ki si ne uğ ra dı. Fel se-
fe ile uğ ra şan lar,  filozofları ve onların felsefi görüşlerini her ke sin an la ya bi-
le ce ği dü ze ye in dir di ği, ko nu la rı ba sit leş tir di ği, fi lo zof la rın es rar lı ha va sı nı 
da ğıt tı ğı ve en önem li si ken di le ri ne ayır dık la rı “bu çok zor bir me tin, bunu 
her ba ba yi ğit an la maz, bü yük  fi lo zof ol ma lı” tü rün den üs tün pa ye le ri el le-
rin den al dı ğı için Gazalî’ye cep he  al dı lar. Sün ni çev re le rin hoş nut suz lu ğu 
ise, hal kın, az-çok oku muş ay dın la rın zor, kar ma şık ve ya pay an la tım dan 
do la yı an la mak ta güç lük çek ti ği fel se fi -ay nı za man da sa kın ca lı- ko nu la rı 
Gazalî’nin  Ma ka sıd ile an la şı la bi lir bir dü ze ye in dir me si ve bu nun fel se fe yi 
sev dir me si en di şe le rin den kay nak la nı yor du.

Gazalî’nin  Ma ka sıdu’l-Felasife ile sağ la dı ğı ba şa rı ger çek ten bü yük 
ol muş tur. Çün kü   Meşşaî  fi lo zof lar bi le ken di ara la rın da ki tar tış ma lar da 
Gazalî’nin bu  ki ta bı nı re fe rans ola rak kul lan mış lar dı. En önem li si, bu 
ki tap Gazalî’nin yıl lar  yı lı  Av ru pa’da bir  Meşşaî ( pe ri pa te tik)  fi lo zof ola rak 
ta nın ma sı na ve Aris to cu lu ğu öğ ret me ama cıy la oku tul ma sı na yol aç mış-
tır. As lın da Ma ka sıd’ın bu amaç la kul la nıl ma sı nın hak lı ve an la şı lır bazı 
sebepleri var dır; is min den de an la şı la ca ğı gi bi, Gazalî bu  ki tap ta sa de ce 
for mel ola rak sa vu nu lan gö rüş le ri ak tar mak la ye tin me miş, bu nun ya nın da 
sa tır ara la rın da giz le nen, laf za iç kin an lam ve amaç la rı da açı ğa vur ma ya 
ça lış mış tır ki, “makasıd (maksatlar)” kelimesini seçmesinin sebebi budur.

Gazali'nin Filozoflara Meydan Okuması 
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 Te ha fü tü’l- Fe la si fe (Fi lo zof la rın Tu tar sız lı ğı) ad lı önem li ki ta bı ise 
doğ ru dan fi lo zof la rın eleş ti ri si ni ve Gazalî’nin  ila hi ya ta iliş kin görüş le ri ni 
içe rir.

 Te ha füt’ün bi rin ci ama cı fel se fe çev re le ri nin ken di le ri ni  bur han (ke sin 
ak li ve bi lim sel ka nıt lar)la dü şü nen ler şek lin de ta nım la ma la rı na rağ men 
tu tar sız lık ve çe liş ki için de ol duk la rı nı ka nıt la mak tır. Ki ta ba “te ha füt”7 
ya ni “tu tar sız lık” söz cü ğü nün isim ola rak se çil me si nin özel an la mı bu ra da 
ya tar. Gazalî,  tu tar sız lı ğı gös ter me ama cıy la ele al dı ğı 20 konuyu ay rı ay rı 
se vi ye ler de ele alır. 

1) Fi lo zof la rın ken di öner me ve pos tu la ola rak öne sür dük le rin den 
ha re ket le bir bir le riy le, ken di ara la rın da çe liş ki le ri gös te ren ko nu la rı içe rir. 

2) İslâmî öğ re ti nin ru hu ba kı mın dan eleş ti ril me si ge re ken, ne var ki 
sa hi bi ni İslâm da i re si nin dı şı na çı kar ma yan gö rüş ler ve  eleş ti ri ler. Gazalî 
bu  çerçevede fi lo zof la rı “  da la let eh li” di ye ta nım la dı ğı  Mûtezile dü şü nür le-
ri ne ben ze tir. 

3) Üçün cü ve son alan ise, Gazalî’nin  fel se fe ci le re en ağır dar be yi 
in dir di ği, hat ta on la rı tek fir edip İslâm’ın dı şı na at tı ğı ko nu la rı içe rir ki, 
bun lar da:

a)  Ev re nin ön ce siz li ği ( âlemin kı de mi),
b) Al lah’ın  bil gi si nin kap sa mı; tü mel le ri bi lir, ti kel le ri bil mez id di-

a sı, 
c) Ölüm den son ra ki di ri li şin ni te li ği (haşr-ı cismanî) ko nu la rı dır.
Ona gö re,   Meşşaî  fi lo zof lar,  Yu nan  fel se fe si ile İslâmî öğ re ti ara sın da 

uz laş ma sağ la maya çalışırlarken ke sin bir ha ta ya düş müşlerdir. En büyük 
hata İslâm’a te mel den ay kı rı bir kav ram sal mo del ge liş tir miş   olmalarıdır. 
An cak bu yar gı ya va rır ken Gazalî, “fel se fe ” ile “ fi lo zof” ta nım la rı ara sın da 
dikkatli bir ayı rım yap ma yı ih mal et mez.

7 “ Te ha füt” söz cü ğü nün an la mı ve  İbn Rüşd ile   Mol la za de’nin yaz dı ğı mu ka bil te fa hüt 
ki tap la rı için da ha ge niş bil gi için bkz. Dr. Mü ba hat Tür ker, Üç  Te ha füt Ba kı mın dan  Fel se fe 
ve  Din Mü na se be ti,   s. 8-11.  Te ha füt ge le ne ği nin bir baş ka tem sil ci si de ay nı bağ lam da 
Alâaddin Ali Tûsi (öl. 1482)’nin ka le me al dı ğı  Te ha fü tü’l- Fe la si fe (Ki ta bu’z-Zuhr) ad lı ese-
ri dir. (Bkz. Çev. Re cep Du ran,  An ka ra, 1990) ve bu ko nu da bir ça lış ma için bkz. Doç.Dr. 
Ah met Ars lan, Ha şi ye Ala’t- Te ha füt Tah li li, ( İs tan bul, 1987).
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Sa nıl dı ğı nın ak si ne Gazalî,  fel se fe nin ken di si ni de ğil, fi lo zof la rı he def 
alır; ni te kim iki ki ta bı na da “Fel se fe” de ğil de “  Fe la si fe ( fi lo zof lar)” adı nı 
koy ma sı bu na işa ret eder. Bu an lam da Gazalî’nin İslâm  dün ya sın da  aklî ve 
ilmî fa a li yet le ri bu et ki li  sal dı rı la rıy la ke sin ti ye uğ rat tı ğı öz gür dü şün ce nin 
yo lu nu tı ka dı ğı id di a sı ya zık ki ek sik göz lem le re da ya nan yan lış bir de ğer-
len dir me dir; bu id dia ger çe ği ifa de et mez.8

Gazalî ön ce si ve  son ra sı felsefî ve ilmî ha ya tın ay nı hız lı tem po yu iz le-
me di ği,  ta bi at bi lim le ri nin onun “dinî ilim ler” di ye ta nım la dı ğı bil gi tür le-
ri ve i lim dal la rı kar şı sın da ge ri le me içi ne gir di ği, bun da da onun ila hi ya tı 
fi zik i lim le rin den ayır ma ya dö nük “dinî ilimler-  dünyevî ilim ler” ayı rı mı nın 
et ki li ol du ğu dü şü nü le bi lir. Ne var ki bü yük bir ta rih sel ola yı yal nız ca 
Gazalî’nin  ki şi li ğiy le açık la mak, onun dü şün ce tar zı nın ge liş me ler de asıl 
be lir le yi ci ro lü oy na dı ğı nı far zet mek yan lış tır. Do ğal ola rak bu, onun her 
za man bel li öl çü ler de ken di ni gös ter miş et ki si ni gör mez lik ten gel me mi zi 
ge rek tir me me li. Bu et ki de en çok onun  ila hi yat ile i lim ara sın da yap tı ğı 
ayı rım da ken di ni bel li eder. Ona gö re, fel se fe ve ilim ler ala nın da or ta ya 
çı kan bi ri kim ile var lık dün ya sı nı kav ra ma da güç lü bir araç olan akıl açık-
la yı cı bir mo del ola rak kul la nı la bi lir; bu nun İslâmî ba kım dan doğ ru ve ya 
yan lış lı ğı nı tar tış mak an lam sız dır. An cak  ila hi yat ala nın da ak lın bi ze bilgi 
sağlamaya muk te dir ol ma dı ğı konu la rı salt akıl la açık la mak, onu mut lak-
laş tır mak ka bul edi le mez. Bu yak la şım, uzak me sa fe den de ol sa,  Des car-
tes’ı ve  Kant’ı ha zır la yan dü şün ce le ri çağ rış tı rır. Ne var ki  Des car tes’ın 
dü a liz min de ve  Kant’ın nu men- fe no men ay rı mın da ak lın ala nı ile ak la ait 
ol ma yan alan, iki ba ğım sız ve bir bi rin den ay rı alan la rın ifa de si olan  çif te-
ger çek lik ola rak ta nım ka za na cak ken, Gazalî, tek olan  Ha ki kat kar şı sın da 
fel se fe ve din (hik met- şe ri at, akıl ve vahy) şek lin de or ta ya çı kan iki ay rı 
mo de lin de ğe ri ni tart mak, ön ce li ğin ve be lir le yi ci li ğin ki me ait ola ca ğı nı 
tar tış mak ama cın da dır.

8 Te mel de or yan ta list le rin te zi olan bu dü şün ce ya zık ki tar tış ma nın yo ğun luk ka zan dı ğı 
dö ne mi et ki le yen en tel lek tü el ve kül tü rel şart la rı ye te rin ce değerlendi re meyen ki mi müs lü-
man araş tı rı cı lar ta ra fın dan da pay la şı lır. Ör nek için bkz.  Sü ley man Ulu dağ,  İslâm Dü şün-
ce si nin Ya pı sı,  İs tan bul, 1979, s. 253.  Gazalî,  İslâm dü şün ce ta ri hin de ki ye ri ve et ki le ri için 
bkz. W. Mon to go me ren Watt, Müs lü man Ay dın ( Gazalî Hak kın da  Bir Araş tır ma), (Çev. 
H. Öz can, İz mir, 1989); S. Hay ri Bo lay,  Aris to Me ta fi zi ği ile Gaz za li Me ta fi zi ği nin Kar şı-
laş tı rıl ma sı ( An ka ra, 1976).

Gazali'nin Filozoflara Meydan Okuması 
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Gazalî’nin so ru nu  bu çerçevede or ta ya ko yuş şek li ni, İbn  Rüşd de 
pay laş mak ta dır. İbn  Rüşd, Gazalî’nin   Te ha füt’üne kar şı yaz dı ğı “Te hafü-
tü’t- Te ha füt el- Fe la si fe” ad lı ki ta bı nı, ger çek li ğin bir ol du ğu, fel se fe ve 
di nin “ay nı ger çek li ğin me me sin den süt emen iki kar deş” ol du ğu görü şü 
üze ri ne da yan dı rır.

“Te ha füt ler de ne din sa vun ma sı, ne  Fi lon’da ol du ğu gi bi doğ ru dan 
ve il kin bir yön tem ol mak üze re iman ve akıl dan han gi si nin üs tün ol du ğu 
me se le si, ne de Ter tul li a nus (imkânsız ol du ğu için ina nı yo rum, di yen)     St. 
 Au gus ti nus, St.  Tho mas’ta ol du ğu gi bi iman la ak lın uy gun lu ğu söz ko nu-
su dur. An cak çok tan Farabî ve  İbn Si na ta ra fın dan  or ta ya atıl mış olup 
 İslâmiyet’te  Aris to fel se fe si ni te lif et ti ği ni öne sü ren bir gö rü şün de ğer len-
di ril me si dir. O ba kım dan ilk plan da  Te ha füt’ler de, din ve fel se fe han gi si 
ter cih edil me li dir ve ya han gi si di ğe ri ne ta bi ol ma lı dır tar tış ma sı yok tur; 
bu, so nuç iti ba riy le ge lir. Gazalî’nin   Te ha füt’ü özel lik le ve asıl iki mo del 
( Aris to ve İslâm) ara sın da bir uy gun lu ğun burhanî ola rak tes pit edil di ği  ve 
so nuç iti ba riy le, vahy ile ge len ha ki kat le re burhanî akıl yü rüt me ler (is tid lal-
ler)le ula şı la bi le ce ği id di a sı nın de ğe ri ni ya ka la mak tan iba ret tir. Gazalî’nin 
fel se fi  mo de li eleş tir me si bu uygun lu ğun id di a sı nı de ğer len di rir ken yal-
nız ca bir araç tır. Ona gö re filozof la rın ma te ma tik bi lim le rin hep sin de ve 
 ta bi at bi lim le ri nin bir kıs mın da burhanî öner me le re hiç şüp he siz sa hip 
bu lun duk la rı meydan da dır. Fa kat ilahî ilim ler de de böy le öner me le ri ol du-
ğu id di a sı te mel siz dir.”9

Gazalî’nin ko nu ya  iliş kin gö rüş le ri İslâm dü şün ce ta ri hin de merkezî 
yer tu tar, kendisinden  sonrakileri de etkiler. İslâm’ın, di ğer her han gi bir 
din gi bi ilim le iliş ki si  araş tı rı lır ken Rö ne sans tan be ri Ba tı da ge li şen ge le-
nek sel kül tü rel yak la şım la ra bağ lı ka lı na rak ve ba zan far kın da ol mak sı zın 
bir alış kan lık so nu cu “iman-akıl,  din-bi lim ça tış ma sı”n dan söz edi lir. Ger-
çek te ise  din-bi lim ça tış ma sı nı te mel len di ren, bir kül tür de va r o lan  çif te-
ger çek lik ve ya iki ay rı ha ki kat sis te mi nin sü re ge len çe liş ki li var lı ğı dır. Eğer 
her han gi bir kül tür de  çif te-ger çek lik yok sa, o kül tür de ta nım ge re ği iman 

9 Dr. Mü ba hat Tür ker, a.g.e., s. 6-7. Da ha ge niş bil gi için bkz. Oli ver He a man,  Or ta çağ 
 İslâm Fel se fe si ne Gi riş, s. 31 vd.; Sab ri Or man, Gaz za li,  77 vd.; W. Mon to go mery Watt, 
Müs lü man Ay dın, s. 19 vd.
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ile akıl veya din ile bi lim ara sın da bir  ça tış ma ta sav vu ru da yok tur. Baş lan-
gıç ta ri hin den bu ya na İslâm fel se fe sin de tar tış ma nın odak nok ta sı nı teş kil 
eden  sorun ça lış ma mı zın ba şından bu ya na açık ça gör dü ğü müz gi bi din ile 
fel se fe ara sın da ki iliş ki nin ni te li ğiy le il gi li gö rül müş ve öy le al gı lan mış tır.

An cak bi zi her za man ya nılt ma ya aday gö rü nen so ru şu dur: Bi lim ile 
fel se fe son tah lil de kul la nı lış yer le ri ve amaç la rı fark lı laş sa da, insanî bi rer 
et kin lik ola rak ay nı şey ler de ğil midir?

Gazalî, in sa ni bir  et kin lik ola rak  fel se fi dü şün me tar zı nın iki so nu cu 
ola bi le ce ği ni dü şü nü yor du. Bi ri si  ila hi yat ya ni me ta fi zik le il gi li görüş le rin 
bir sis tem şek lin de or ta ya çık ma sı, di ğe ri ise tabiri caizse salt “bi lim sel faa li-
yet”. İş te Gazalî bu iki  in sa ni fa a li ye ti bir bi rin den ayır mak is ti yor du. Bu na 
gö re, dinî-dü şün me tar zı na bağ lı olan da pe ka la ben zer ilmî faa li yet ler de 
bu lu na bi lir, ay nı so nuç la ra va rır. Fi lo zof,  ila hi yat alanın da ya nı lır, ama 
 ta bi at i lim le rin de ço ğun luk la isa bet eder. Dinî dü şün me yön te mi ne bağ lı 
olan ise  ila hi yat ko nu sun da, eğer sağ lık lı çıka rım lar ya pa bi li yor sa ge nel-
lik le doğ ru bil gi le re va rır; an cak  ta bi at ilim le rin de  fi lo zof gi bi ya nıl ma ve 
isa bet et me şan sı ay nı dır. Bi lim sel gücü art tık ça doğ ru so nuç la ra ula şa bi lir. 
Öy ley se fel se fe nin i lim le re ba kan cep he si ni her za man il giy le iz le mek ge re-
kir ken, me ta fi zi ğe bakan cep he sin den müm kün mer te be uzak ta kal ma ya 
bak ma lı dır.

Bu ra da, kı sa ca Hı ris ti yan lık tan söz et mek is ti yo ruz.   St. Pav los’un 
içten de ği şik li ğe uğ rat tı ğı  Hı ris ti yan lık, Gazalî’de  gör dü ğü müz gi bi fel se fe 
ile bi lim ara sın da ki iliş ki yi açık-se çik or ta ya ko ya ma dı. Bi lim sel ger çek lik-
ler le dog ma la rı nı kav ra ma ya çalışan bi lim adam la rı nın ve düşü nür le rin yer-
le şik   Ki li se  sko las tiz mi kar şı sın da açık la yı cı bir mo del ge liş tir me hak kı na 
sa hip ola bi le cek le ri ni de hiç bir za man ka bul et me di. Oysa ha tır la na ca ğı 
üze re, Gazalî, fel se fe yi  ge nel ta nı mın da din gi bi bir açık la ma mo de li ka bul 
edi yor, an cak fi lo zof la rın ilim ler ala nın da ki ça ba la rı nı onay lar ken,  me ta-
fi zik gö rüş le ri ni red de di yor du. Gazalî’yi  ila hi yat -ilim ayı rı mı na gö tü ren 
sebep, fel se fe ile  ta bi at ilim le ri ni bir lik te yü rü ten fi lo zof la ra kar şı ken di si-
ni kök ten bir ta vır al ma zo run da his set me si dir. Buna rağ men beşerî her 
dü şün me şek li nin Ha ki kat yö nün den bir rezerv ile kar şı lan ma sı ge rek ti ği ni 
söy lü yor du.

Gazali'nin Filozoflara Meydan Okuması 
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Mi za nu’l-Amel ad lı ese rin de şöy le di yor du: “Şüp he et me yen  na zar 
et mez,  na zar et me yen  ba si ret sa hi bi ol maz ve  ba si ret sa hi bi ol ma yan da 
ka ran lık ta ve sa pık lık ta ka lır.” Bu dü şün ce ler Ba tı Hı ris ti yan lı ğı nın ken di ni 
tar tış ma dı şı tut tu ğu ev re ni ne ya ban cı dır. Gazalî baş ta ol mak  üze re di ğer 
İslâm bil gin le ri, akıl, ke şif,  na kil ve ya her han gi tür den  baş ka bir araç la 
Ha ki kat’in ara na bi le ce ği ni, Ha ki kat adı na ko nan  inanç ve di sip lin le rin sor-
gu ko nu su ola bi le ce ği ni ka bul edi yor, hiç bir şe yi tar tış ma ve araş tır ma dı şı 
tut mu yor lar dı. Ba tı Hı ris ti yan lı ğı ise, ku rum laş mış Ki li se sko las tiz mi ne 
sa rı la rak fel se fe ile bi lim ara sın da -hiç de ğil se ba zan ge rek ti ği ka dar- ayı rım 
yap maz ken, din’i bu iki in sa ni et kin lik ten ayır dı, bu nun la da ye tin me yip 
din’e mut lak bir dene tim ve be lir le yi ci lik hak kı nı ver di.    Ka to lik Ki li se si’nin 
dinî kay na ğı, ala nı, ama cı ve esas la rı ba kı mın dan so nuç ta bi rer in sa ni et kin-
lik olan fel se fe den ayır ma sı il ke ola rak hak lı bir sebebe daya nı yor du; ne 
var ki bi li mi de fel se fe gi bi din den ke sin kes ayır mak la bü yük bir ha ta ya 
düş tü. Hıristiyanlığın bilimle veya  Hıristiyan imanının akılla çatışmasını 
bir ölçüde anlamak mümkündü. Nihayetinde bunun derin tarihsel sebep-
leri vardı ki, ileride bu konuya dönme fırsatını bulacağız. İslam içinse bu 
sebeplerin hiçbiri varid olmuş değildi. Ki li se, bi lim ve fel se fe yi iki si bir lik te 
din den ay rı haki ka ti tem sil eder ka bul edin ce, ken di ha ki kat an la yı şı na bu 
iki et kin li ği ra kip ve düş man gör me ğe baş la dı. Do la yı sıy la iki ha ki ka tin 
çatış ma sı da mu kad der ola cak tı. Bu an lam da ken di in sa ni (fıtrî) et kin li ği ni 
ger çek leş tir me öz gür lü ğü nü ta da ma yan bi ri nin: “İmkânsız (ve ya saç ma) 
ol du ğu için ina nı yo rum,” de me si yi ne de an la şı la bi lir de ğil mi?

GAZALÎ’NİN DİN, FEL SE FE VE İLİM GÖ RÜ ŞÜ

 Sün ni-İslâm’ın en yet kin söz cü sü ola rak ün sa lan –aslında Şii  bilginler 
 de Gazalî’yi tümüyle  ihmal edilmiş sayılmazlar- İmam   Gazalî’ye dö nüp 
 bak tı ğı mız da, din ile ilim ara sın da kur ma ya ça lış tı ğı dü şün ce ile fel se fe’nin 
bu iki alan la iliş ki si ni te mel len dir me ye dö nük ça ba la rı bu gün için de so ru-
na ciddî bo yut lar da açık la ma lar ge ti re bi le cek güç te gö rün mek te dir.

Gazalî’nin ko nu ya  iliş kin gö rü şleri ilim le ri tas ni fin de ya tar. Ona gö re, 
ilim le ri ve ya da ha yerinde bir ifa dey le in sa nın dü şün sel ve bi lim sel et kin-



201

lik le ri ni,   Ri ya zi yat, Man tık, Si ya set ve Ahlâk, Ta bi at Bi lim le ri ve İla hi yat 
şek lin de bir ayı rı ma ta bi tu ta bi li riz.

Onun “fel se fe”yi salt (mahza) bir et kin lik ola rak ay rı bir ka te go ri de 
ele al ma ma sı ya da tas ni fe sok ma ma sı dü şün dü rü cü dür. An cak felsefî 
uğ raş için de yer alan fi lo zof la rı ken di ara la rın da üç lü bir ayı rı ma ta bi tu tar. 
Kendi tasnifi ve ifadesiyle bun lar da:

1)  Deh riy yun (Ma ter ya list ler): Fel se fi dü şün me ge le ne ğin de ka dim 
sa yı lan bir grup tur. Ev re ni yö ne ten, her  şe ye gü cü ve kud re ti ye ten bir 
ya ra tı cı nın var lı ğı nı in kar eder ler. Bun la ra gö re, var lık dün ya sı öte den be ri 
ken di ken di ne va rol muş tur.

2)  Ta bi iy yun (Ta bi at çı lar): Maddî ta bi a tı, hay van ve bit ki le rin dik ka-
te de ğer yan la rı nı araş tı ran fi lo zof lar dır. Bu araş tır ma la rı sı ra sın da can lı lar-
da Al lah’ın  ya ra tı şı nın, ken di le ri ni ya ra tan, hik met sa hi bi olay la rın amaç la-
rın dan ha ber dar bir Al lah’ın  var lı ğı nı iti ra fa zor la yan ola ğa nüs tü özel lik ler 
keş fet ti ler. Özel lik le ana to miy le uğ ra şan herkes te  ya ra tı cı Al lah’ın  var lı ğı na 
iliş kin zarurî bir bil gi do ğar. An cak on lar bu ilim ler le faz la ca uğ raş tık la-
rın dan mi za cın, hay van  gü cü nün oluş ma sın da bü yük bir et ki si ol du ğu nu 
dü şün dü ler. Son ra in sa nın akıl gü cü nü mi za cı na bağ la dı lar, mi za cın bo zul-
ma sıy la bo zu la ca ğı nı, yok ol ma sıy la onun da ebe diy yen yok ola ca ğı nı 
san dı lar. Ve bun dan ha re ket ede rek nef sin ölüm le be de ne bir da ha dön-
me ye ce ği ni öne sür dü ler ve böy le ce ahi re tin var lı ğı nı in kar et ti ler. On la rın 
gö zün de  iba det için sevab, gü nah için azab yok tur. Bu, on la rı salt şeh vet 
ar zu la rı doğ rul tu sun da ya şa ma ya sü rük le di. Bun lar zın dık tır lar.

3)   İla hiy yun (Me ta fi zik çi ler):   Sok rat,  Ef la tun ve  Aristo10 bu ka te go-
ri ye da hil edi le bi lir. 

Gazalî, üçün cü grub  fi lo zof lar la uğ ra şa ca ğı nı söy ler ken, ilk iki gru-
bun bi rin ci si nin ta nım ge re ği İslâm’ın dı şın da kal dı ğı nı, ikin ci gru bun sa 
ça lış ma ala nı ve  ko nu sun dan de ğil, fa kat var dı ğı yan lış so nuç lar dola yı sıy la 
yar gı lan ma yı hak et tik le ri ni söy ler. Bu man tı ğa ter sin den ba kı lın ca,  ta bi at 
bi lim le riy le uğ ra şan her ke sin  ate ist ol ma sı ge rek me di ği ne ve Gazalî’nin 
öne  sür dü ğü ne den ler le sa pıt ma sı mut lak bir ku ral ol ma dı ğı na gö re, bu 

10   İmam  Gazalî, Mun kız, s. 48-49.
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fi lo zof la rın uğ ra şı la rı, ilim le ri yal nız ca fel se fe ve ilim ol du ğun dan do la yı 
yar gı la na maz. Gazalî’nin ıs rar la  üze rin de dur du ğu, va rı lan so nuç ve bu 
so nu cun de ğe ri nin sor gu lan ma hak kı nın bu et kin lik ler de bu lun ma yan la ra 
hoş gö rüy le ta nın ma sı dır.

Me ta fi zik çi  fi lo zof lar, Gazalî’nin gö zün de  en teh li ke li gru bu oluş tu-
rur. An cak bu na rağ men,  fi lo zof lar uğ ra şı alan la rın dan ya da fel se fe den 
do la yı de ğil, var dık la rı so nuç lar ba kı mın dan sor gu lan ma yı hak eder ler. 
Bu nu Gazalî şöy le ifa de eder: “Farâbî ve İbn Si na’nın  ak tar ma la rı na gö re 
 Aris to’nun bi li nen bü tün fel se fe si üç kıs ma ay rı lır: Bir  kıs mı küf rü ge rek ti-
rir; bir kıs mı bid’at (tü re di, kö tü şey)tır; bir kıs mı ise esas iti ba riy le inkârı 
ge rek tir mez.”11

Bu da açık ça gös te ri yor ki, İslâm dün ya sı nın ken di si ni Huc ce tü’l-İslâm 
(İslâm’ın ka nı tı,  şaş maz de li li) di ye onur lan dır dı ğı   Gazalî’ye gö re, ne   ta bi at 
ilim le ri salt ilim, ne de fel se fe nin ken di si salt fel se fe ol du ğu için yar gı lanıp, 
sor gu lan maktadır. Ama her insanî et kin lik gi bi, ilim ve fel se fenin de ge liş ti-
ği iklimde var dı ğı so nuç lar iti ba riy le sor gu la nması ve de ğe rinin tartışılması 
söz konusudur. İlim le rin ve ya fel se fe nin mut lak laş tı rıl dı ğı her kül tür ikli-
minde in sa noğ lu nun ger çek li ğin doğ ru bil gi si ni ara ma öz gür lü ğü sı nır lan-
dı rıl mış, böy le lik le mut lak çı lı ğa kar şı  öz gür lük so ru nu baş  gös ter miş tir. 

Gazalî, in sa nın ve  top lu mun ha ya tın da, öz gür lü ğü or ta dan kal dı ran, 
in sa nı in san ürü nü dog ma lar la  Ha ki kat’in Bil gi si’ni ara ma ça ba la rın dan alı-
ko yan her şab lo nun   me to dik şüp he ile ye rin den oy na tıl ma sı nı öne ri yor du. 
“El-Mun kız mi ne’d-Da lal” ad lı ün lü ki ta bın da ça ğın da ge nel-ge çer olan 
bü tün dü şün ce bi çim le ri ne ve akım la rı na kar şı bu yön te mi ken di ki şi sel 
ha ya tın da tec rü be et ti ği ni an la tır. İn sa nın on suz ya pa ma ya ca ğı tek şey ger-
çek li ğin doğ ru bil gi si ya ni Ha ki kat’tir. Her bi lim sel ça ba ve fel se fi so nuç 
bu tek olan, bö lü ne me yen Ha ki kat temel alı na rak kri tik edi lir. Ki şi sel 
ha ya tın da ya şa dı ğı ola ğa nüs tü tecrü be onu Ha ki kat’in  Doğ ru Bil gi si’nin 
vahy’de ifa de edil di ği so nu cu na gö tür müştü. Ken din ce ger çek li ğe ulaş tık-
tan son ra ge rek ça ğı nın revaçta olan dü şün ce akım la rı nı ge rek se bi lim le ri ni 
ye ni den kri tik et ti. Gazalî’nin, kri tik et ti ği bu ilimlere ilişkin düşünceleri, 

11   İmam  Gazalî, Mun kız, s. 50.
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hem  çif te-ger çek lik hem de  din-bi lim ça tış ma sı nın iç yü zü nü, asıl ger çe ği-
ni bi ze an lat ma sı ba kı mın dan ol duk ça il ginç tir. Tar tış ma nın özü bu dur.

Gazalî’nin Doğuda ve  Batıda hayli etkisi olmuş, etkisinin derecesi ve 
sonuçları bazen şaşırtıcı şekillerde  tecelli etmiştir. Mesela Gazalî’yi dik kat le 
 oku du ğu an la şı lan  Des car tes, onun beşerî bil gi nin dog ma tik ve mut lak çı 
ta hak kü mü ne kar şı ge liş tir di ği “ me to dik şüp he” yön te mi ni al dığı ve ga rip 
bir  te cel li so nu cu Ki li se’nin kül tür ve dü şün ce ha ya tı na da yat tı ğı dinî dog-
ma la rı nın sar sıl ma sı ama cıy la kul lan dığı gözlenebilmektedir.

GAZALÎ’NİN İLİM LE Rİ AYI RI MI

Gazalî’nin ken di  ça ğın da ki ilim le ri çe şit li ayı rım la ra tâ bi tut tu ğu na 
da ha ön ce işa ret et miş tik. Şim di onun ilim le re iliş kin gö rüş le ri ni ya kın dan 
gör me ye baş la ya lım:

Man tık

Gazalî, çok yön lü  şöh re ti ya nın da man tı ğı İslâm dü şün ce ha ya tı na 
sok muş ve ona esaslı bir meşruiyet  kazandırmış bi ri ola rak da şöh ret sa hi-
bi dir. Da ha ön ce le ri üs tü ka pa lı da ol sa Ke lam  bil gin le ri, çe şit li dü şün ce le-
ri ni bi rer man tık sal öner me ola rak öne sü rü yor lar dı. Bu, özel an la mın da 
bir bi lim sel ça ba de ğil de, da ha çok salt ak lın bir ta kım de ğiş mez il ke le ri ni 
uy gun luk ve çe liş mez lik esa sı üze rin de ka nıt ola rak öne sür me ge rek çe le ri-
ne da yan dı rı lı yor du. Kadîm kül tür ler de ve Yu nan  fel se fe sin de de  man tık, 
- Yu nan ca “  or ga non” söz cü ğü nün alet an la mı na gelmesinin  ilham ettiği 
gibi- bir bi lim den çok, bir  sa nat, bir alet bil gi si şek lin de al gı la nır dı. 

Gazalî,  fi lo zof la rın öner me ve hü küm le ri ile man tı ğı ge rek li gör me le ri  
fikrini yerinde bulur, ne var ki şu nu ek le me yi ih mal et mez: “Ancak  man tık 
yal nız ca on la ra öz gü (bir ilim) de ğil dir. Bu bi zim Ke lam  sa na tın da   Ki ta bu’n-
Na zar adı nı ver di ği miz ku ra lın ken di si dir. On lar sa bu ifa de yi ken di ar zu la-
rı na uya rak  man tık şek lin de de ğiş tir miş ler dir. Oy sa biz ona (ba zan)   Ki ta-
bu’l-Ce del adı nı ve ri riz, ba zan da   Me da ri ku’l-Ukûl de riz”12 Man tı ğı akıl la 

12   İmam  Gazalî,  Te ha füt, 4. Mu kad di me; Mun kız, s. 53. Da ha ge niş bil gi için bkz. Dr. Ne cip 
Tay lan, Gaz za li’nin Dü şün ce Sis te mi nin Te mel le ri, s. 115 vd.
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kav ra na bi le cek ilimler ko nu sun da, doğ ru dü şün me nin ara cı di ye ta nım la yan 
Gazalî, din-felsefe ilişkisi bakımından,  man tık ala nın da ken di si ile fel se fe ci ler 
ara sın da so run gör mez. Da ha son ra la rı  man tık ko nu su nu eni ne boyu na ele 
alan “Mi’ya ru’l-İlim Fi Fen ni’l-Man tık” ad lı bir ki ta bı ka le me al mış tır.

Ma te ma tik-Ge o met ri

Gazalî’nin bu iki bilimle  ilgili görüşleri önemlidir, bugün de bilim 
felsefesi ve bilimin kullanımı, bilimsel çalışmanın meşruiyeti gibi konularla 
yakından ilgili görünmektedir.

Ona gö re son tahlilde bu iki il min ila hi yat la il gi le ri yok tur. Çün kü 
bun la rın hedefi, ni cel (maddi) dün ya yı ölç mek, say mak, ara la rın da ki bağ-
la rın ni cel an lam la rı nı kav ra mak tır. Söz konusu özellikleri dolayısıyla Ast-
ro no mi’nin bu iki ilim le ya kın iliş ki si vardır. Ge o met ri, gök le rin ve onun 
al tın da mer ke ze ka dar uza nan şey le rin şek li nin kü re bi çi min de ol du ğu nu 
açık la ma ya, gök le rin ta ba ka la rı nın sa yı sı nı be lirt me ye (ma te ma tik), fe lek ler-
de ha re ket ha lin de olan kü re le rin sa yı la rı nı ve ha re ket mik tar la rı nı ölç me ye 
ya ramaktadır. Biz fi lo zof la rın ina na rak bü tün gö rüş le ri ni be nim se ye bi li riz; 
ne var ki bu, ilahî ilim ler ala nın da hiç bir şe yi en gel le ye mez. İlahî ilim ler ile 
bu ilim ler ara sın da zo run lu bir iliş ki kurmak zorunlu değil dir.13

Bu ra da Gazalî’nin Pi sa gor yen  ge le ne ğin dı şı na çık mak is te di ği ni 
tespit ede bi li riz. Ge le nek sel kül tür ler de, ma te ma tik, ge o met ri, ast ro no mi 
ve mü zik dört te mel uğ ra şı ala nı dır, bazı kadim havzalarda beşinci ilim 
olarak tıp da eklenmiştir;  amaç koz mik dü ze nin bağ lı ol du ğu ve ancak 
hayatiyetini kendisi sayesinde devam ettirdiği Bir ( İslâmî öğ re ti de  ya ra tı-
cı Al lah)  il ke sin den ha re ket le mü kem mel li ğe var ma ktır. Nihai ve hakiki 
gayesi mükemmellik olan (buna  kemal de diyebiliriz) in sa nın bu bilgiler 
ve bu bilgilerin doğru kullanımı sayesinde beşeri yetenek ve melekelerini 
geliştirir, bil gi dü zeyini yükseltir.

Gazalî ise  ila hi yat  ile ri ya zi yat (ma te ma tik-ge o met ri) ara sın da mut lak 
bir zo run lu luk gör me di ği gi bi, var lı ğın Bir  il ke si ne var mak için bu ilim le-
rin kul la nıl ma sı nı da zo run lu gör mez. Ona gö re, ev re nin ya pı cı sı, dü zen-
le yi ci si ve ya ra tı cı sı  Al lah’tır, ama bu bil gi ye var mak için biz bu iki bil gi 

13   İmam  Gazalî,  Te ha füt, 4. Mu kad di me.
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tü rü ne muh taç de ği lizdir. Çün kü bir evin bir mi mar ta ra fın dan ya pıl dı ğı nı 
bil mek için na sıl mut la ka evin al tı gen ve ya se kiz gen ol du ğu nu, ker piç le ri-
nin sa yı sı nı bil mek ge rek mi yor sa,  ila hi yat için ma te ma tik ve ge o met ri yi 
mut la ka bil mek de ge rek memektedir.

Gazalî burada bugün de  modern bilimlerin gelişmesinde sâik rol 
oynayan bir noktaya dikkat çekmektedir ki, bu önemlidir: Gerek gelenek-
sel telakkiler gerekse İslamiyet’in varlık görüşü, varlığın Allah’ın  birliğine 
gönderme mahiyetinde âyetlerden ibaret olduğunu söyler. İnsan “alamet-
ler”in ( âyetler) toplamı olan “âlem” (varlık dünyası) üzerinde tefekkür 
ederek Allah’ı “ bilme”ye (ilim) ve tanımaya, böylelikle O’na  ibadet ve 
kulluk etmeye çalışır. Yaratılış sıradan, basit, tesadüfi ve anlamdan yok-
sun değildir. Varlığa bu gözle bakanın    kalb gözü kapalıdır.   Hikmet ve 
basiretle bakıldığında, anlaşılır ki varlık âlemi harikülade ve namutenahi 
mucizeler düzeneğidir. Sadece varlık ve sayısız mertebeleri değil, hayatın 
kendisi de büyük bir mucizedir. 

Cevabı aranması gereken sorular vardır: İnsan Allah’ın  tabiattaki canlı 
hayatın devamını sağlayan şifreleri ve bu şifrelerin ihtiva ettiği bilgileri 
çözüp Yaratıcı’nın sırlarını, bize doğrudan açıklanmamış bilgilerini çözme-
ye hak sahibi midir? Yoksa insanın asıl görevi bunları anlamak, tanımak, 
temaşa etmek ve bunlar üzerinden hakiki görevi olan  ibadet, şükür, istiğfar, 
zikir, tefekkür ve tesbihte bulunmak mıdır? Varlık bizim istifademize sunul-
muştur (teshir), bu doğru. Kucağında yaşadığımız maddi tabiatı kullanıp 
istifade edebilmemiz için onun bilgisine de sahip olmamız gerekmektedir. 
Bu da doğru. Habir ve Alim olan Allah  öğretir. Ama bizim neyi ne kadar 
bilmeye ve kullanmaya hakkımız vardır? Bize çizilmiş sınırlar ( hudut) yok 
mudur? Bir şeyi  biliyor olmamız onu kullanmamızı gerektirir mi? Bir  canlıyı 
kopyalamak mümkün ise, bunun bilgisini ve kullanımı meşru mudur?

Çünkü Gazalî’nin deyimiyle,  mesele mimarı olan bir evin altıgen veya 
sekizgen olduğunu, kerpiçlerinin sayısını bilmek insanın durduğu bir sınır 
değil, insan kendi tabii sınırlarını ( hudut) aşıp Allah’ı   taklid etmeye, sahte 
yaratıklar üretmeye, bilerek veya bilmeyerek fıtratı değiştirmeye başlar. 
Batı’da gelişen bilimlerin ruhu, hedefleri ve kullanım biçimleri bakımın-
dan İslam’la tam bir uyuşma içinde olduklarını söyleyenlerin bu sorulara 
 mâkul cevaplar vermesi gerekecektir. 
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Sos yal İlim ler (Si ya set ve Ahlâk)

Top lum sal ha ya tın den ge li ve dü zen li ol ma sı için si ya set ge rek li bir 
bil gi tü rü dür. Gazalî’ye gö re  fi lo zof la rın bu ala na iliş kin söz le ri, gö rüş ve 
dü şün ce le ri  dünyevî ve idarî so run la rı içe ren hik met le re da ya nmaktadır. 
Bun la rı da, ço ğun luk la Al lah’ın  pey gam ber le re vah yet ti ği ki tap lar dan, pey-
gam ber le ri iz le yen ler den ak ta rı lan hik met li söz le rin den al mış lar dır. Al lah 
 ko nu sun da da ay nı du rum la kar şı kar şı ya  bulunmaktayız. An cak  fi lo zof lar 
bu söz le ri alıp ken di da ya nık sız gö rüş le ri ni, te mel siz söz le ri ni gü zel leş tir-
mek, baş ka la rı na be nim set mek için ken di le rin ki le riy le ka rış tır mış lar dır.14

Bu alan da ge liş ti ri len ilim ler el bet te top tan red de di le mez, an cak ol du-
ğu gi bi de alı na maz. Or ta da iki yön lü bir sa kın ca bulunmaktadır. Sa kın-
ca nın bi rin ci yö nü, fi lo zof la ra kar şı bir şart lan ma için de olan lar bu öz de 
nebevî olan bil gi ve il ke le ri, ma dem  fi lo zof lar sa vu nu yor, şu hal de bunlar 
işe ya ra maz di ye red det me le ri dir. Böy le kim se ler fel se fey le uğ ra şan lar dan 
işit tik le ri her  şe yin te mel siz (bâtıl) ol du ğu nu akıl la rı na koy muş lar dır bir 
kez. Bu akıl sız lık sa da, akıl sız la rın âdeti bu dur.

Gazalî, ay nı suç la ma  ile ken di si nin de kar şı kar şı ya kal dı ğı nı söy ler: 
“Bi ze de ay nı şey ya pıl dı ve es ki le rin gö rü şü nü al dı ğı mız söy len di. Bun da 
şa şı la cak bir şey yok; çün kü bir hay va nın ev vel ce ge çen bir hay va nın izi ne 
bas ma sı imkânsız de ğil dir. Bu ger çek bil gi le rin yal nız ca fel se fe ki tap la rın-
da ol du ğu nu var sa ya lım! Eğer bun lar ak la yat kın ka nıt lar la des tek len miş, 
Kur’ân ve   Sün net’e uy gun sa terk ve inkâr edil me le ri do ğal ola rak ge rek-
mez.  İh van-ı Sa fa eki bi de bu de ğer li söz le ri ki tap la rı na alıp ah mak la rı 
kan dır mak ve bo zuk dü şün ce le ri ne des tek ler ara mak is te miş ler dir: Eğer 
biz bun la ra sa hip çık maz sak kö tü le rin ger çek le ri eli miz den al ma la rı na ve 
asıl gö rüş le ri ne bu söz le ri ka rış tır ma la rı na yol aç mış olu ruz.”15

Sa kın ca nın ikin ci yö nü de şu dur: Yi ne  İh van-ı Sa fa gi bi le ri nin pey-
gam ber le rin söz le ri ni, hik met le ri ni ken di gö rüş le riy le ka rış tır dık la rı bi li ni-
yor. İşin iç yü zü nü iyi bil me yen ço ğun luk la bun la rı be ğe nir, benim ser ve 
hak la rın da iyi dü şü nür. So nuç ta gör dü ğü ve be ğen di ği şey le rin ver di ği iyi 

14   İmam  Gazalî, Mun kız, s. 56.
15   İmam  Gazalî, Mun kız, s. 58.
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zan la fi lo zof la rın te mel siz gö rüş le ri ni de ka bul eder. Bu, bâtıl yo lu üze rin-
de bir tür tu zak tır.16

Gazalî’nin top lum sal  ha ya tın pra ti ğiy le ya kın il gi si olan si ya set ve ahlâk 
gi bi bil gi tür le ri ne ba kı şı nın biz ce an lam lı bir bo yu tu var dır. İlkin, bu ilim-
le rin kö ke nin de pey gam ber öğ re ti si ne da ya na bil me ih ti ma li ni gö zö nün de 
bu lun dur ma sı ki, bu gö rüş çağ da şı En dü lüs lü bü yük dü şü nür  Ba tal yev si 
ta ra fın dan da ha kap sam lı ve açık bir dil le ele alın mış tır.17 Ça ğı mız da René 
Guènon ta ra fın dan da tem sil edi len ve bu gün ki mi le rin ce “Guènonyen 
ge le nek” denen18 bu gö rü şe gö re, bü tün ka dim kül tür ler ay nı öz den 
bes le nmektedir. Bü tün ge le nek sel- kut sal dokt rin ler ay nı il ke yi in san dü şün-
ce sin de ve ilim le rin de yer leş tir me ye ça lış mış lar dır. Gazalî’nin bu na dik kat 
 çek me si do ğal dır. An cak, fi lo zof la ra kar şı ge nel bir gü ven siz lik için de ol du-
ğun dan, ge le nek sel ve  kadîm kül tür le ri bir leş tir me ça ba sın da Kur’ân ve   Sün-
net’in be lir le yi ci il ke le ri ni ve ak lın kesin doğ ru ka nıt la rı nı kri tik et me de şart 
koş mak ta dır. Ay nı ko nu yu ele al dı ğı nı gör dü ğü müz İbn  Rüşd ise, bu nu 
fi lo zof la rın le hin de bir pu an ola rak kul la nır ve öz de tev hi di sa vu nan İs ken-
de ri ye li bil ge (fel se fe ci)lerin İslâm’ın ge li şiy le he men müs lü man ol du ğu nu 
ör nek ola rak  gös te rir. İbn  Rüşd,  Hz. İsa’nın ge li şiy le  Rum di ya rı fi lo zof la-
rı nın Hı ris ti yan lı ğı ka bul et ti ği ni söy ler ve Hz.  Sü ley man’a nis bet edi len 
bir ta kım hik met le rin   İs ra i lo ğul la rı ara sın da çok sa yı da bil ge nin ye tiş me si ne 
yar dım et ti ği ni an lat tık tan son ra şun la rı ek ler: “ Vahy ile uğ ra şan lar hiç bir 
za man hik met ten uzak kal ma mış lar dır; bu hik me tin ön cü le ri pey gam ber ler-
dir. Her pey gam ber bir hakîm, ama her hakîm bir pey gam ber de ğil dir.”19

Ta bi at İlim le ri

Doğ ru ile yan lı şın, ger çek ile ger çek ol ma ya nın bir ara da ol du ğu, bir-
bi ri nin içi ne gir di ği ilim ler bu sı nı fa gi rer. Bu ilim ler, ci sim le ri, gök le ri, 
yıl dız la rı, su, ha va, top rak ve ateş gi bi ba sit, hayvan, bit ki ve ma den ler 

16   İmam  Gazalî, Mun kız, s. 59.
17 M. Yu suf Mu sa, Bey ne’d- Din ve’l- Fel se fe Fi Re’yi  İbn Rüşd ve Fe la si fe ti’l-Asr El-Vasît, s. 74.
18 Bkz. René Guènon, Mo dern Dün ya nın Bu na lı mı, Çev.: N. Av cı,  İs tan bul, 1979;  

René Guènon, Do ğu ve Ba tı, Çev.: F. As lan,  İs tan bul, 1980.
19  İbn Rüşd, Te ha fü tü’t- Te ha füt,  II, 868.
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gi bi mü rek keb ci sim ler bun la rın ko nu su dur. Gazalî’ye gö re tıp  il mi ni 
inkâr et me nin di nin te mel il ke le riy le hiç bir il gi si yok tur. An cak Gazalî yi ne 
de bir ta kım  ko nu la rın ba zı du rum lar da red de dil me si hak kı nı elin de sak lı 
tu tar. Ta bi at ilim le ri, da ya nak la rı nı teş kil eden te mel iti ba riy le ta bi a tın 
Al lah’ın  em ri al tın da ol du ğu nun, ken di ken di ne bir ta kım şey le ri ger çek leş-
tir me ye gü cü yet me di ği nin bi lin me si ni ge rek ti rir.

Gazalî, bu yön de ki  fi lo zof la rın gö rüş le ri ile dinî il ke ler ara sın da her-
han gi bir  ça tış ma gör mez, çün kü ona gö re bun lar pey gam ber le rin doğ ru-
lan ma sı için zo run lu ko nu lar de ğil dir. Ay tu tul ma sı nı, yer yü zü nün gü neş 
ile ay ara sı na gir me si ve ayın ışı ğı nın yok ol ma sıy la açık la ma la rı bu tür-
den dir. Gazalî ki mi za man “ sa nat” di ye ta nım la dı ğı bu bi lim sel fa a li yet le ri 
ve va rı lan bi lim sel so nuç la rı çü rüt me yo lu na git me ye ce ği ni ifa de et tik ten 
son ra,  ta bi at ilim le ri nin ve ri le ri ni dinî ba kım dan eleş tir me yi ken di ne gö rev 
sa yan ki şi yi di ne kar şı suç iş le miş ve di ni güç süz leş tir miş di ye şid det le eleş ti-
rir. Çün kü ona gö re bu ko nu lar ma te ma tik sel ve ge o met rik  bur han (ke sin 
ka nıt)la ra da ya nır, kuş ku ya dü şül mez. “Mül hit (din siz)le ri en çok se vin di-
ren şey se,  İslâmiyet’i des tek le yen ki şi nin bu ve ben ze ri ko nu la rın di ne ay kı-
rı ol du ğu nu açık la ma sı dır. Bu, dini çü rüt me nin en ko lay yo lu dur.”20

Ay ve gü neş tu tul ma sı gi bi tabiî olay la rı bel li bir felsefî mo del den 
ha re ket ede rek açık la yan bir fi lo zo fa kar şı çı kıl dı ğın da felsefî mo del ile 
ger çek lik bil gi si ara sın da va r o lan ayı rım ya pıl ma dı ğı za man, so mut bilim-
sel ka nıt lar la so nu ca git ti ği ne ina nan  fi lo zof ken di dü şün ce si ne kar şı da ha 
bü yük bir gü ven duy ma ya baş lar. Kar şı çı kan, İslâmî bir ta kım kay gı la rı 
ön-plan da tu tu yor sa bu du rum da da İslâm ile bil gi siz lik ara sın da hak sız 
bir bağ ku rul muş olur.

 So ru na ter sin den ba kıl dı ğın da yi ne ay nı teh li ke li so nu ca va rı la bi lir. 
Bi lim sel-nes nel ger çek lik ile bi lim araş tı rı cı sı nı et ki le yen kav ram lar ve 
felsefî mo del ler ara sın da du yar lı bir ayı rı mın bi lin ci ne va ra ma yan, eğer 
nes nel ger çek li ğin bil gi si ne gü ven du yu yor sa, fi lo zo fun felsefî gö rüş le-
ri ne kar şı yat kın lık duy ma ya baş lar, ona olan inan cı nı art tı rır. Gi de rek, 
 ta bi at ilim le riy le uğ ra şan her kes bü tün bil gi le ri ni açık lık, ke sin lik ve sağ-

20   İmam  Gazalî,  Te ha füt, 2. Mu kad di me; Mun kız, s. 54.  Sü ley man Dün ya, Age., s. 270
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lam lık ba kı mın dan bu il min ve ri le ri dü ze yin de gör me ya nıl gı sı na ka pı lır. 
Gazalî’ye gö re bu ha ta lı  bir an la yış tır, ger çek te ise ka dim le rin söz le ri riyazî 
bi lim ler de  bur han (ke sin ve açık) ol sa da ila hi ilim ler de (me ta fi zik te) tah-
mi ni dir. Bu ayı rı mın tam bi lin cin de ol ma yan, fel se fe ci le re kar şı hay ran lık 
de re ce sin de il gi du yar, bağ la nır. Bu ise bü yük bir afet tir.21

CE VAP BEK LE YEN SO RU

Nes nel  Ger çek lik Kav ram sal Mo del den Ay rı mı?

Gazalî, bu “bi lim/ilim”  an la yı şıy la bi zi cid di bir so run la kar şı kar şı ya 
ge ti rip bı ra kı r. O da nes nel ger çek li ğin bil gi si ile fel se fi mo del ara sın da 
yap tı ğı ayı rım. Ge tir di ği ta nım da,  ta bi at bi lim le ri nin bil gi ko nu su var lık 
âlemi dir; kav ram sal ( me ta fi zik) mo del ise bu var lık âlemi nin Al lah’ın   kud-
ret ve ira de si al tın da ol du ğu ger çe ği nin onay lan ma sı, doğru lan ma sı dır. Şu 
hal de ben zer kav ram sal mo de le sa hip ol ma ya nın bi lim sel ça ba sı so nu cun-
da el de et ti ği ve ri ler, müs lü man, hı ris ti yan vb. her din den her kes -meşrû 
ze min de- kul la nı la bi lir. Çün kü nes nel ger çek li ğin bil gi si ile  me ta fi zik bil gi 
ara sın da te mel bir ayı rım vardır. 

Bu bi zi şu so ru ya da gö tü rür: Dinî bir mo del de var lık bağ lı ve bağım-
lı, ta ma men  se kü ler ( ate ist /ma ter ya list) bir baş ka mo de le gö re  ta bi at ve 
var lık oto nom bir alan dır; pe ki bu du rum da bu iki kav ram sal mo del ara-
sın da bil gi ve bi lim yö nün den ge çir gen alan lar, bil gi ve bi lim trans fe ri ni 
sağ la yan ka nal lar ola bi lir mi? Eğer bil gi/bi lim nötr ka bul edi lir se bu müm-
kün ola bi lir, ama kav ram sal mo de lin be lir le yi ci ko num da mü da hil ol du ğu 
bil gi ve bi lim fa a li ye tin de nötr lük yok sa du rum ne ola cak?

Ve bu soru şöy le so ru la maz mı? Ger çek ten koz mik dü zen de ve maddî 
ta bi at ta her han gi bir kav ram sal mo del le ifa de edil me yen, giz li ve ya açık teo-
rik bir çer çe ve ye sa hip ol ma yan her han gi bir şey var mıdır? Ken di sini bize 
ele ver me yen bir şey ola bi lir mi? Her  şey, her olay ve her nes ne kı sa ca fe no-

21   İmam  Gazalî, Mun kız, 52, 54. Bur han hak kın da ki gö rüş le ri için bkz.  Gazalî, İl ca mu’l- A vam 
an İl mi’l- Ke lam  (Hal kın  Ke lam Tar tış ma la rın dan Ko run ma sı, Çev. D. Sa bit Ünal, İz mir, 
1987), s. 76; İlim ler tas ni fi için bkz.  Gazalî, Fa ti ha tü’l-Ulûm,  s.178 vd.
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men ler dün ya sı nın tü mü ken di sini dı şa rı dan an lam lan dı ran özel bir hü vi ye te 
sa hip tir. Gazalî, ol duk ça  mu ha ta ra lı bir sı nır üze rin de man tık sal çö züm le me-
si ni yü rüt müş, fa kat bel li ki da ha ile ri ye gö tü re me miş tir. Çün kü bu man tık-
sal çö züm le me nin bir adım ile ri si, bi zi ne re dey se ka çı nıl maz ola rak ta bi at ta 
“nötr” bir alan dü şün ce si ne gö tü recektir. Eğer Gazalî, man tık sal  çö züm le me-
si ni bu ra da kes me sey di, bü tün sis te mi alt-üst ola bi lir di. Yi ne de, ol ma sı ge re-
ken yer de dur du, de mek ger çek ten güç ge li yor bi ze. Çif te-ger çek lik açı sın dan 
Gazalî’nin  ila hi yat ile   ta bi at ilim le ri ara sın da yap tı ğı ayı rı mın bi ri Do ğu da, 
di ğe ri Ba tı da ol mak üze re do ğur du ğu iki bü yük so nuç bulunmaktadır:

Gazalî,  ila hi yat ala nın da  fi lo zof la rın tahminî ve ço ğun luk la yan lış bil gi-
le re sa hip ol duk la rı nı söy ler ken,  ta bi at ilim le rin de el de edi len bil gi bi ri ki mi-
nin -bir bö lü mü ha riç- ge nel lik le ger çek li ğin doğ ru bil gi si ni ve re bi le ce ği ni, 
bu nun da ala nın mad di  ta bi at, fi zik, ast ro no mi ve tıp gi bi ola bi le ce ği ni öne 
sü rü yor du. Bu dü şün ce, maddî ger çek lik de nen bir alan da her ke sin bil gi el de 
ede bi le ce ği, bu bil gi le rin doğ ru dan din le ilgi li ol ma dı ğı, hat ta ila hi ilim le re 
gö re da ha aşa ğı se vi ye de sa yıl ma sı ge rek ti ği yo lun da yay gın bir te lak ki nin 
doğ ma sı na ve eği tim fa a li yet le rin de ege men ol ma sı na yol aç tı. Gazalî, bu 
ayı rı mı dinî- ilim ler/  dünyevî ilim ler şek lin de ifa de edi yor du ki, onun bu gün 
eleş ti ri ye açık en bü yük za af nok ta sı bu dur. Dünyevî ilim ler den ayır dı ğı dinî 
ilim le ri kap sa yan “İh ya-u Ulu mu’d-Din” ( Dinî İlim le rin İh ya sı) ad lı ün lü 
ki ta bı nı bir ba kı ma bu amaç la yaz mış tır. Ken di sin den son ra  ta bi at ilim le ri-
nin ih mal edil di ği doğ ru dur ve bun da ken di si nin yap tı ğı ayı rı mın kuş ku suz 
pa yı dü şü nü le bi lir. Çün kü en azın dan man tık sal ola rak “ Dinî olan” kav ra mı 
ka çı nıl maz yön den “Dinî ol ma yan”ı be ra be rin de ge tirmektedir. Oy sa varlık-
ta ve ta bi at ta  dinî ol ma yan bir ala nın ta sav vu ru müm kün mü? Man tık sal ve 
ol gu sal ba kım dan bu müm kün ol ma dı ğı na gö re Gazalî’nin ge tir di ği ayı rım  
her za man kuş ku ve ri ci kal mak ta de vam ede cek tir.

Bu na bağ lı ola rak Ba tı da uyan dır dı ğı et ki da ha çok  Des car tes ve  Kant 
üze rin de ken di ni gös te recektir. Gazalî’nin fel se fe ci le ri  eleş ti rir ken, fi zik 
dün ya nın nes nel bil gi si ne de ğil, fel se fe nin  me ta fi zik ( ila hi yat) ku ram la rı na 
kar şı ol du ğu nu ve nes nel bil gi içi ne sin miş  me ta fi zik fel se fe nin teh li ke si ne 
sal dı ra ca ğı nı açık la ma sı, hı ris ti yan dog ma la rı ile bi lim sel-nes nel bil gi ara-
sın da doğ ru ve olum lu iliş ki le ri bir tür lü ku ra ma yan  röne sans dü şü nür le-
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ri ne, akıl cı, de ney ci ve öz gür dü şün ce den ya na olan bi lim ci le re “el ve riş li” 
bir çı kış nok ta sı teş kil edecekti.  Des car tes ile bir lik te açık ça baş la yan ve 
 Kant’la do ru ğu na ula şan iki ba ğım sız alan, iki ger çek lik (fi zik- me ta fi zik, 
 mad de- ruh,  fe no men-nu men) ya ni çif te-ha ki kat te lak ki si 18. ve 19. yüz yıl-
la ra ge lin di ğin de sos yal bi lim le re va rın ca ya ka dar  me ta fi zik’i fi zik’ten tec rit 
et me ye, bi lim ler den her tür lü  me ta fi zik un su ru tü müy le arın dır ma gi ri-
şim le ri ne dö nüş tü. Gazalî’nin bu biz ce  tar tış ma lı olan ayı rı mı nın özel lik le 
 Des car tes’ı faz la sıy la et ki le di ği bugün özel bir araş tır ma ko nu su ola rak 
üze rin de du rul mak ta dır.22

İslâm dün ya sın da, Gazalî ve ben ze ri İslâm  dü şü nür le ri  önün de du ran 
so run, fel se fe için de nes nel  bil gi ile  ila hi yat ya ni  ta bi at ilim le ri ile me ta fi-
zi ğin içi çe gir miş olan kar ma şık ya pı dan Yu nan  ila hi ya tı nı, me ta fi zi ği ni 
red det mek, nes nel ger çek li ğe iliş kin bil gi si ni, ya ni salt  ta bi at ilim le ri ni alıp 
ge tir mek ti. Gazalî özel lik le İslâm di ni  ile  Yu nan  me ta fi zi ği ara sın da ke sin 
çe liş ki ler  bu lu yor, Yu nan  me ta fi zi ği ne ka rış mış  ta bi at ilim le ri ne olum lu-
İslâmî bir de ğer kat mak is ti yor du.

Bu,  İslâmiyet’in, fel se fe ile ge len Yu nan,   İs ken de ri ye me ta fi zi ği ni red-
det me si ile bi li mi ni elin den alıp kur tar ma sı ça ba sıy dı. Gazalî do ğal ola rak 
 Yu nan   me ta fi zi ği ye ri ne İslâm ila hi ya tı nın ikâ me edil me si ni öne re cek ti. 
Bu an lam da  İslâm ila hi ya tı nın bi lim sel fa a li yet le ri ve ya bil gi  üre ti mi ni 
ra hat sız ede ce ği dü şü nül me miş ti. Ba tı da ise, tam ter si ne bir  ge liş me için-
de, yer le şik di nin me ta fi zi ği bi lim sel her ger çek li ğe inat la kar şı koy ma yı 
ken di var lı ğı nın be ka sı için ge rek li gö re cek ti. Ve bu me ta fi zi ğin (hı ris ti yan 
ila hi ya tı) te mel da ya nak la rı, ge rek bi lim sel ger çek li ği ge rek se ak lı açık-
ça ya lan la yan dog ma lar dı. Do ğu-İslâm dün ya sın da bi lim ler me ta fi zi ğin 
(Gazalî’nin  de yi miy le Yu nan   ila hi ya tı nın) elin den kur ta rıl mak is te nir ken 
or ta ya çı kan bü yük çe kiş me (din-fel se fe iliş ki si çev re sin de) İslâmî öğ re ti 
(ve ya İslâm me ta fi zi ği) ile  Yu nan  me ta fi zi ği ara sın da dö nüp  do la şı yor, 
bi lim ade ta müs lü man lar -tabiî en çok Gazalî- ta ra fın dan te mi ze  çı ka rıl-
mak is te ni yor du. Ya ni  ça tış ma İslâm di ni ile bi lim ara sın da de ğil, İslâm 

22  Gazalî ve  Des car tes ara sın da bil gi,  me to dik şüp he ve  me ta fi zik ko nu la rın bir kar şı laş tır ma-
sı için bkz. Dr. M. Ham di Zak zuk, El-Men he cü’l-Felsefî bey ne’l- Gazalî ve De kart, (2. Bsk. 
 Ka hi re, 1981); Bkz.  Sü ley man Dün ya, Age., s. 215 vd.
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di ni ile  Yu nan   me ta fi zi ği ara sın day dı. Bu, kuş ku suz   çif te-ger çek lik de nen 
koz mik, zihnî ve top lum sal bir dü a liz mi do ğu ra maz dı. Ama Ba tı da ön ce 
İslâm fel se fe si ile ka rış mış fel se fe, son ra Do ğu dan  müs lü man kö ken li in ti-
kal le or ta ya çı kan bi lim ile hı ris ti yan me ta fi zi ği ara sın da doğ ru dan çı kan 
ve bir tür lü uz laş ma nok ta sı bu la ma yan ay rı lık,  rö ne sans ve  Ay dın lan ma 
ça ğı fel se fe siy le bir lik te ifa de si ni çif te-ger çek lik te bu lan  din-bi lim ça tış ma-
sı na dö nüş müş ol du.

Mo dern dün ya bu  iki alan ara sın da sü ren ça tış ma nın bir ürü nü ola rak 
ku rul du ve ha len bu ça tış ma nın do ğur du ğu so run lar aşı la bil miş de ğil dir.

An cak bu sa de ce “mo dern dün ya”nın de ğil, “müs lü man dün ya”nın da 
te mel so ru nu dur. Çün kü son yü zel li yıl lık ta ri hi miz de ya şa dı ğı mız tec rü be-
den son ra ak lı mı za şu so ru lar gel mek te dir:

Gazalî’nin ge liş tir di ği ve  müs lü man dü şün ce ha ya tı na nü fuz eden bu 
kav ram sal çer çe ve, 19. yüz yıl da Ba tı bi li mi ni alıp Ba tı kül tü rü nü reddet me 
esa sı na da ya lı stra te ji ler ge liş ti ren   İslâmcılar üze rin de han gi öl çü ler de et ki li 
ol du? Bu ger çek ten üze rin de du rul ma ya de ğer bir ko nu. Dinî ve   dünyevî 
ilim ler ayı rı mı, da ha son ra la rı  Av ru pa’da din’in dı şın da ve kıs men kar şı sın-
da ge li şen  se kü ler bil gi ve sis tem ler fik ri nin, İslâm dün ya sın da yü rü tü len 
 ba tı lı laş ma ve   mo dern leş me  po li ti ka la rı nın zi hin sel bir ar kap lan bul ma sı na 
yar dım et ti mi? Bu da bir baş ka önem li so run. Eğer du rum bu mer kez dey-
se ya şa dı ğı mız zor lu tec rü be den son ra Gazalî’nin kav ram sal mo de li  kar şı-
sın da ne yi koy ma lı yız?23

GAZALÎ’NİN TE’VİL GÖ RÜ ŞÜ

Te’vil den ya na olan lar da kar şı çı kan lar da, İslâm’ın ilk dö ne min de 
te’vil so ru nuy la kar şı la şıl ma dı ğı nı  ka bul eder. İslâm’ın ilk dö ne mi  Selef’in 
tem sil et ti ği bir dö nem dir.  Se lef,  ilahî teb li ğe iç ten iman eder, hü küm le ri 
ise faz la de rin le me si ne araş tır ma ko nu su yap ma dan uy gu lar dı. Bu, kuş-
ku suz on la rın yü zey sel, sığ dü şü nen bir zih ne sa hip ol duk la rı an la mı na 
gel mez. Çün kü Gazalî’nin de ta nık lı ğıy la,  Hz.  Pey gam ber (sallallahu aleyhi ve 

23 Ali Bu laç,  İslâm Dü şün ce sin de Çif te- Ger çek lik, Top lum ve Bi lim, Ba har/Yaz-1985, Sa yı: 29, 
s. 117-142.



213

sellem)’in ilahî öğ re ti de in san la rı fark lı ko num da ele al dı ğı nı, söz ge li mi Hz. 
 Ebu Be kir ve Hz.  Ali gi bi ön de ge len sa ha be le re ba zı “özel bil gi le ri” ak tar-
dı ğı nı bi li yo ruz. Yi ne  ha dis kay nak la rı sa ha be den  Ebu Hu zey fe’ye Hz. Pey-
gam be rin bir ta kım “sır lar”ı ver di ği ni,  Ebu Hu rey re’nin ise “Bil dik le ri mi 
si ze ol du ğu gi bi açık lar sam kel le mi uçu rur su nuz” de di ği ni zik re der.

Bü tün bun lar İslâmî öğ re ti nin ol duk ça ge niş ve fark lı bo yut lar da ilk 
ne sil ta ra fın dan -hep si ol ma sa da- bir an la ma ve al gı la ma ko nu su şek lin-
de ele alın dı ğı nı gös te rir. An cak bu na rağ men top lum sal dü zey de “ge nel 
ka bul” il ke si nin mu ha fa za edil mek is ten di ği söy le ne bi lir. Özel lik le  mü te şa-
bih  âyet ler ve geç miş din ler de baş gös te ren kar ma şık te o lo jik tar tış ma la rın 
yay gın lık ka zan ma sı na mü sa ma ha edil me di ği bir ger çek tir. Gazalî bu na 
ör nek ola rak Hz.   Ömer’in ken di si ne, bir bi riy le çe li şir gi bi gö rü nen iki 
âyetin an lam la rı nı so ran bi ri ni kır baç la dı ğı ola yı nı gös te rir.24

Din- fel se fe  ve ya  vahy-akıl  iliş ki si nin cid di bir so run şek lin de or ta ya 
çı kı şı nı da ha ön ce, fe tih ler le bir lik te müs lü man la rın özel lik le  Şam,  Mı sır 
ve  İran gi bi ge le nek sel kül tür mer kez le ri ne gi diş le ri ne ve bu ra lar da yo ğun 
te o lo jik tar tış ma lar la kar şı laş ma la rı na bağ la mış tık.

Gazalî, te’vil ko nu su  et ra fın da dö nüp do la şan bu so ru nu ele al dı ğın da 
ilk ne sil müs lü man la rı özel lik le is tis na ede rek,  ba si ret eh li ka tın da hak, apa-
çık ve ken di sin de şüp he ye dü şül me yen mez heb,   Se lef mez he bi dir, der25 
 Sa ha be ve Ta bi in’in tem sil et ti ği bu mez he bin ge çer li ol du ğu za man lar da 
kalp le rin her tür lü fit ne, şa şırt ma ve ya nıl gı dan ko run du ğu sükûn za man la-
rı dır. O dö nem de  Se lef’e mu ha le fet eden, fit ne yi tah rik et miş, gü na ha yol 
aç mış olur du. Bu gün se (Gazalî ken di dö ne mi ne işa ret  edi yor) her yan da 
fit ne, şüp he, ka rı şık lık ve kalp le re ba tıl şey le ri sok ma gay ret le ri bü yük bir 
yay gın lık ka zan mış tır.26

Gazalî, ön ce le ri  Mûtezile,  son ra la rı  Bâtınî akım lar ve fel se fe çev re si 
ta ra fın dan ge niş öl çü de ele alı nan, yer yer yo ğun spe kü la tif ve kar ma şık 
tar tış ma la ra yol açan te’vil ko nu su nu şu dört ese rin de ge niş çe ele alır: el 
Ka nu nu’l-Küllî fi’t- Te’vil, Fay sa lu’t-Tef ri ka bey ne’l-İslâm ve’z-Zen de ka, 

24   İmam  Gazalî, Fay sa lu’t-Tef ri ka Bey ne’l- İslâm ve’z-Zen de ka, s. 34.
25  Gazalî, İl ca mu’l- Avam an İl mi’l- Ke lam,  s.3.
26  Gazalî, İl cam, s.28.
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İl ca mu’l- Avam an İl mi’l-Ke lam ve  İh yau  Ulûmi’d-Din ( Kava i du’l-Aka id 
bö lü mü). Biz de Gazalî’nin te’vile iliş kin  gö rüş le ri ni bu dört ese rin den 
iz le ye rek açık la ma ya ça lı şa ca ğız:

Ba şın dan bu ya na Gazalî’nin bi rin ci de re ce de  fel se fe çev re si ni, özel lik-
le Aris to cu lu ğu İslâm dü şün ce ha ya tı na so kan Meşşaîleri he def seç ti ği ni 
ar tık  tes pit et miş bu lu nu yo ruz.  Te’vil ko nu su nu ele alın ca da onun son 
tah lil de dü şün ce ve yön tem le ri ni çö kert me ama cın da ol du ğu baş lı ca akım 
yi ne  Meşşaî fi lo zof lar dır. Her ne ka dar te’vil yön te mi ni belir li bir sis tem 
için de ilk kul la nan ve en çok on dan ya rar la nan  Mûtezile bil gin le riy se de, 
Gazalî on la rı  fi lo zof lar  kar şı sın da da ha “eh ven” bir ko nu ma oturt ma yı 
ih mal et mez. Bu, bel ki de ge nel fel se fe eleş ti ri sin de iz le di ği yön te min 
ge rek li kıl dı ğı an la yış tan kay nak la nan bir so nuç tur.

 Mûtezile ile fel se fe ci le rin yön te mi ni bir bi ri ne ya kın bu lan Gazalî’ye 
gö re  Mûtezile’yi  fel se fe ci le re gö re da ha an la şı la bi lir bir ko num da ele al ma-
mı zı ge rek ti ren te mel vas fı, onun ne olur sa ol sun, Hz.  Pey gam ber’in ba zı 
ma ze ret ler le ya lan söy le me si ni ca iz gör me me si dir.  Mûtezile, ak si şık kın 
doğ ru lu ğu is pat edi lin ce zâhirî an la mı te’vil et me ye ça lı şır. Fel se fe ci ler ise 
te’vi le az ve ya çok ih ti ma li olan zâhirî bir ifa de yi yal nız ca te’vil et mek le 
ye tin mez, da ha da ile ri gi derler.27

An cak İslâm dü şün ce ta ri hin de her za man söz ko nu su olan te’vil  me se-
le si ne doğ ru dan bir yön tem so ru nu dur ne de fel se fe nin ken di ori ji na li te si 
için de var lık bul muş tur. So run bir yer de yön tem ola rak te’vi lin han gi anah-
tar te rim ler le gün de me gel di ği ve bu te rim le rin bu tar tış ma da ka zan dı ğı 
özel an lam lar la il gi li dir. Gazalî de, her za man ol du ğu gi bi,  bu ko nu da da 
ge rek  Mûtezile’yi ge rek se fel se fe çev re si ni eleş tir mek ister ken, so ru na yol 
açan ana te rim le rin ger çek an lam la rı nı ken di özel sis te ma ti ği ni kul la na rak 
tar tış ma yo lu nu tu tar ve te’vi lin te mel de “akıl” ile “ na kil”  bağ la mın da 
çö zü le bi le ce ği ne önem le işa ret eder. Hatır la na ca ğı gi bi hem akıl-vahy  ve 
hem din-fel se fe  iliş ki si nin   şe ri at-hik met,    ma kul-  men kul  gi bi te rim ler üze-
rin de ge liş ti ği ne biz de za man za man dik ka ti çek miş tik. Şu hal de akıl ve 
 na kil  söz ko nu su ol du ğun da fark lı akım ve çev re le rin han gi ta vır la ra sa hip 
ol duk la rı nı an la mak ta ya rar var dır.

27  Gazalî, Fay sa lu’t-Tef ri ka, s. 40.
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Gazalî’ye gö re bu ko nu da beş ay rı  ba kış açı sı var dır:
1. Te mel de yal nız ca ak lı ge çer li öl çü alan lar.
2. Te mel de yal nız ca nak li ge çer li öl çü alan lar.
3. Ak lı te mel alıp nak li ona uy du ran lar.
4. Nak li te mel alıp ak lı ona uy du ran lar.
5. Hem ak lı ve hem nak li te mel ka bul eden ler.
Şim di ko nuy la il gi li Gazalî’nin tah lil le ri ni gö re lim ; bu bi ze onun so ru-

na yak laş ma da kul lan dı ğı yön te mi ya nın da ter ci hi ne iliş kin önem li ipuç la rı 
ve re cek tir.

1. Ken di le ri ni yal nız ca na kil le sı nır lan dır mış olan bu grup yo lun ilk 
du ra ğın da kal mış ve  na kil ile ge len şe yin ilk ve yü zey sel an la mıy la ye ti nip 
ifa de nin muh te va sı nı ol du ğu gi bi doğ ru la ma yo lu nu tut muş lar dır. Eğer 
bun la ra nak le di len ifa de bi çim le ri ara sın da çe liş ki ler ile ri sü rü lüp te’vil 
öne ri le cek olur sa te’vil den ka çı nır ve “Al lah’ın  her şe ye gü cü ye ter” der ler. 
Söz ge li mi,   şey tan na sıl olur da ay nı an da iki ay rı me kan da ve iki muh te lif 
ko num da gö rü le bi lir, di ye so rul sa, on lar: “Al lah’ın  kud re ti gö zö nü ne alı-
nır sa böy le şey ler de tu haf lık aran maz” ce va bı nı ver mek le ye ti nir ler. Hat ta 
bir ki şi nin ay nı an da ve iki ay rı me kan da bu lun ma sı Al lah’ın  tak di ri dir, 
der ler.

2. Bu grup ta yer alan la rın bel li baş lı tu tum la rı te mel de nak li esas 
ka bul eden le re kar şı yal nız ca ak lı be lir le yi ci fak tör al mak, nak li ise gör mez-
lik ten gel mek tir. Bun la ra gö re şe ri a tın ak la uy gun olan un sur la rı ka bul edi-
le bi lir; ay kı rı olan lar sa Pey gam be rin söy le mek is te dik le ri ni hal kın an la yış 
se vi ye si ne in dir mek ama cıy la baş vur duk la rı ör nek le me ler hük mün de ol du-
ğun dan red de di lir. Pey gam ber le re ya lan is nad eden bu tu tum la rı bu grup 
için de yer alan la rı di nin dı şı na at ma ğa ye ter. Her ne ka dar ak lın ol duk ça 
teh li ke li alan la rı na gir mek ten se ca hil kal mak da ha iyi dir di yen ilk gru bun 
tu tu mu bil gi siz li ğe ve yü zey sel li ğe da ya nı yor sa da ikin ci grup ta yer alan la-
ra gö re yi ne de ter cih edil me ğe de ğer.

3.  Akıl ile nak li uz laş tır mak ve bir leş tir mek is te yen ler den ak lı te mel 
alıp nak li bu na uy dur ma ça ba sı na gi ren ler, akıl dan ve na kil den uzun uza dı-
ya söz et mek le bir lik te bu iki te ri me ge rek li öze ni gös te re me miş ler dir.
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Bu grup için de yer alan lar, Kur’ân ve    mü te va tir de re ce sin de ki ha dis le-
ri ve bu ha dis le rin için den te’vi li ko lay olan la rı ka bul edip te’vi lin de güç lük 
olan la rı red det mek, doğ ru luk la rı nı inkâr et mek, bun la rın ra vi le ri ni (bi ze 
ak ta ran la rı nı) ya lan cı lık la suç la mak baş vur duk la rı ilk yol dur. Ba zan da ak la 
ay kı rı san dık la rı ha dis le ri doğ ru dan red det mek ve ya red det mek ile ka bul 
et mek yö nün den bi ri ni seç mek gi bi du rum la rı uzun te’vil ler yap mak tan 
da ha doğ ru bu lur lar. Bu grup ta yer alan la rın bu tu tum la rı, İslâmî hü küm le-
ri bi ze ulaş tır ma da de ğer li ri va yet le ri ne çok şey borç lu ol du ğu muz bir çok 
kim se den ak ta rıl mış sa hih ha dis le rin inkâr edil me si gi bi olduk ça teh li ke li 
so nuç lar do ğu rur.

4. Bu grup ta yer alan la rın ter ci hi ise, nak li esas alıp aklı nakle uy dur-
mak is te yen ler dir ki bir ön ce ki grup ta yer alan lar nak li ih mal eder ken, 
bun lar ak lı ih mal et mek te dir ler. Bun lar, akıl ile  na kil ara sın da pek açık 
çe liş ki ler gö re cek ol sa lar bi le akıl ile uğ ra şı la rı ol ma dı ğın dan  aklî imkân-
sızlıkları se çe mez ler. Çün kü ba zı imkânsız şey le rin al gı ko nu su ol ma sı için 
bir çok ön cül le re da ya lı in ce ve uzun araş tır ma lar ge rek li ola bi lir. Yi ne bun-
lar, ba zan ger çek ten imkânsız olan şey le ri imkân için de gör mek, ba zan da 
müm kün ol duk la rı an cak de lil ile bi li nen şey le rin imkânsız ol ma dık la rı nı 
açık ve ke sin bir şey say ma alış kan lı ğı na sa hip tir ler. Müm kün ve ya imkân-
sız ol duk la rı bi lin me yen bir ta kım hu sus lar var dır; bu bi lin mez lik key fi ye ti 
de, ya o ko nu lar in san ak lı nın kav ra ma gü cü nü aşar ve ya bir kim se nin 
özel şah si du ru mun dan kay nak la nır. İl ki ge nel, ikin ci si özel bir ye ter siz lik-
tir. Böy le alan lar da in san ak lı nın kav ra ma gü cü ne sa hip ola ma yı şı, in san 
gö zü ne gö re  Sü rey ya yıl dı zı nı ku şa tan yıl dız kü me le ri nin kaç ta ne olu şu-
nu bi zim çıp lak göz le gö re me yi şi miz gi bi dir. Özel ve şah si ye ter siz lik ise, 
ayın de ği şik ko num la rı gi bi sa de ce ast ro no mi ile uğ ra şan la rın bi le bil dik le-
ri ko nu la rı sı ra dan in san la rın bil me yi şi ne ben zer. Bu grup ta bu lu nan lar, 
 aklî ve ku ram sal (te o rik) ko nu lar la uğ raş ma dık la rın dan on la rın gö zün de 
imkânsızlıklar azal mış tır; tabiî bu na pa ra lel ola rak te’vil ler de azal ma gös-
ter miş tir. Ni te kim Al lah  hak kın da yön (ci het) is pat et me nin imkânsız 
ol du ğu nu bil me yen ler, “fevk” ve “istivâ” gi bi Al lah’ın  bir yön de ol du ğu nu 
ifa de eden te rim le ri te’vil et me ğe ge rek gör mez ler.

5.  Akıl ile nak lin bi rer önem li te mel ol du ğu nu ka bul edip her iki si ara-
sın da çe liş ki ola ma ya ca ğı fik ri ni öne sü ren bu son grup, hem ak la ve hem 
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nak le la yık ol duk la rı öne mi ve ko nu mu ver miş ler dir. Şu bir ger çek ki ak lı 
ya lan la yan nak li ya ni şe ri a tı da ya lan la mış olur. Çün kü şe ri a tın doğ ru lu ğu-
nu bi ze bil di ren akıl dır; ak lın ta nık lı ğı ol ma sa doğ ru yu söy le yen ile ya lan 
söy le ye ni, ger çek pey gam be ri ya lan cı pey gam ber den ayır det mek müm kün 
ola maz dı.  Akıl ve nak le la yık ol duk la rı ye ri ve renler, en isa bet li tu tu mu 
ta kın mış kim se ler mev ki in de dir. Bu na rağ men bun la rın iz le di ği yo lun arı-
za sız ve ko lay bir yol ol du ğu sa nıl ma ma lı; bu yol da me sa fe ka tet mek is te-
yen le rin güç lü ol ma la rı ge re kir. Bir ta kım ilim ler de de rin le me si ne araş tır ma 
ya pa bi len ler an cak bu alan lar da iler le ye bi lir ve te’vil yön te mi ni kul lan ma 
ba şa rı sı nı gös te rip akıl ile  na kil ara sı nı uz laş tı ra bi lir ler. Yi ne de bun lar ko lay-
ca kav ran ma sı müm kün ol ma yan te’vil ler yap mak la kar şı kar şı ya ka lır lar; 
hat ta ba zan hiç te’vil de yapamaz lar. Ni te kim ba zı sûrelerin ba şın da yer alan 
harf le ri ( hu ruf-u mu kat taa) te’vil ede me miş ler ve bun la rı “ebedî güç lük” 
şek lin de ta nım la mış lar dır. Çün kü bun la ra iliş kin eli miz de sa hih ri va yet ler 
yoktur. Şu halde bu iki alan da güç lü ğü ye te rin ce kav ra ya ma yan la rın ya akıl 
alanın da ek sik ol duk la rı nı iti raf et me le ri ve ya  na kil ko nu su na tam an la mıy la 
nü fuz ede me dik le ri ni il ke ola rak ka bul etmeleri gerekmektedir.28

El-Ka nu nu’l-Küllî fi’t- Te’vil  ad lı kü çük ri sa le sin den Gazalî’nin akıl ve 
 na kil  kar şı sın da ta kı nı lan beş ay rı tav ra iliş kin tah lil le ri ni böy le ce özet le dik-
ten son ra, onun ken di ni be şin ci grup ta yer alan lar ara sın da dü şün dü ğü nü 
an lı yo ruz. Gazalî, ile ri de de işa ret  ede ce ği miz ba zı sakın ca la ra rağ men, akıl 
ile  na kil ara sın da bi çim de ol ma sa da öz de bir çe liş ki ol ma dı ğı na ina na rak bu 
iki ay rı te ri mi ay nı ve eş de ğer ağır lık ta ve önem de dü şün mek te, güç lü ğün 
bi çim de ken di ni gös te ren çe liş ki de ol du ğu na ve bu nun da ilim de de rin leş-
miş seç kin bil gin le rin yet kin ce kul la na cak la rı te’vil so nu cun da or ta dan kal-
dı rı la bi le ce ği ne dik kat çek mek te dir. Bu, her halûkârda tar tış ma gö tü rür bir 
gö rüş tür. Çün kü ge rek nak li ge rek ak lı Al lah’ın  âyet le ri ola rak gör sek bi le, 
ak lın za man için de te şek kü lü, onun in san öm rü nün de ği şik  ge liş me saf ha la-
rın da gös ter di ği de ğiş ken özel lik ler ve te za hür ler, çev re, kül tür, iktisadî, top-
lum sal, siyasî vb. ko num lar için de ge liş tir di ği fark lı dü şün ce ve kav ram lar, 
onun han gi oran da Al lah’ın  saf ve ka tık sız âyeti ol ma özel li ği ni ko ru du ğu, 

28  Gazalî, el-Ka nu nu’l-Kül lî fi’t- Te’vil, Da rul fü nun İla hi yat Fak. Mecm. Sa yı: 16, Teş ri ni ev vel, 
1930 çev. M. Şe ra fed din, s. 46-49 (Ca rul lah Ve li yed din Efen di Kü tüp ha ne si, No: 1075).

Gazali'nin Filozoflara Meydan Okuması 



İSLÂM DÜŞÜNCESİNDE DİN-FELSEFE VAHİY-AKIL İLİŞKİSİ

218

bu ka dar de ğiş ken bir şe yin ne öl çü de doğ ru dü şün me de gü ve ni lir bir araç 
ola bi le ce ği ni da i ma şüp he li kı lar. İl ke ola rak akıl, ta nım ge re ği bir Al lah 
 ver gi siy se de,  mü te va tir ve sıh hat li  na kil de Al lah’ın  vah yi dir. Şu hal de bun-
ca teh li ke le re kar şı ko run ma şan sı da i ma şüp he li olan akıl kar şı sın da nak lin 
de onun la ay nı se vi ye de ele alın ma sı pek de inan dı rı cı gö rün me mek te dir. 
Şu ra sı bir ger çek ki  mü te va tir ve sa hih ha ber de ya ni Kur’ân ve  sa hih ha dis-
ler de gü ven var dır. Ba zı yan ve dış kuv vet li et ken ler al tın da gü ve ni lir li ği her 
za man teh dit al tın da bu lu nan ak lın ıs la hı ve doğ ru dü şün me ye ka çı nıl maz 
bir araç ol ma şan sı, bel ki sa hih nak lin esas alın ma sı na ve ak lın da i ma vahy 
ile kri tik edil me si şar tı na bağ lı dır. Bu nun ak si ni dü şü nüp her iki kav ra mı 
bir bi rin den ba ğım sız iki ay rı  feno men ka bul et sek, bu da bi zi çif te ger çek li-
ği hak lı kı lan so nuç la ra götü rür ki en baş ta Gazalî’nin Ha ki kat’in bir li ği ni 
 ve çif te-stan dar tın ola ma ya ca ğı fik ri ni sa vun du ğu nu bi li yo ruz.

Bu önem li zor lu ğun far kın da olan Gazalî, ade ta bu alan da faz la ca 
 per va sız te şeb büs le ri ön le mek ama cıy la te’vil ko nu sun da şu tav si ye ler de 
bu lun ma yı ih mal et mez:

1. Her nok ta da akıl ile nak li uz laş tır ma gü cü ne sa hip ol du ğu na 
hiç kim se inan ma ma lı dır. Bi ze ilim den az bir şe yin ve ril di ği dü şü nü le rek 
(İs ra: 85) akıl ile  na kil uz laş tı rı lır ken or ta se vi ye de ki bil gin ler şöy le dur-
sun, bü yük bil gin ler için bile bu alan da çö zü mü hay li güç  ba zı so run la rın 
bu lun du ğu bir ger çek tir.

2. Ak lın or ta ya koy du ğu doğ ru la ra, de lil ve ka nıt la ra ke sin lik le yalan 
de me me li dir. Çün kü ak lın ya lan lan ma sı, nak lin doğ ru lu ğu nu kanıt la ma 
gi bi ko nu lar da nak li ya lan la ma so nu cu nu do ğu rur.

3.  Te’vil ih ti mal le ri bir de ğil, bir kaç ola bi lir ve bun lar bir bir le riy le çe li-
şe bi lir; bu du rum da ya pı la cak iş, söz ko nu su ih ti mal ler den bi ri ni seç mek-
ten ka çın mak tır. Çün kü zan ve tah min de bu lu na rak “Al lah ve  Re su lü nün 
mu ra dı şu dur” di ye kes ti rip at mak ol duk ça teh li ke li bir tu tum dur. Bu gi bi 
du rum lar da sö zü söy le ye nin, bu söz le ne yi amaç la dı ğı an cak onun bir açık-
la ma yap ma sıy la or ta ya çı kar. Bir  açık la ma bu lun ma dık ça dur mak ( ta vak-
kuf) ve her han gi bir hük me var mak tan ka çın mak en doğ ru yol dur.29

29  Gazalî, el-Ka nun fi’t- Te’vil,  s. 49.
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 Akıl ile  na kil ara sın da ki iliş ki yi ele alan bu fark lı yak la şım la ra iliş kin 
ge tir di ği açık la ma ve tah lil le ri ile te’vi lin güç lü ğü nü vur gu la yan görüş le ri-
ni gör dük ten son ra, ar tık doğ ru dan te’vil kav ra mı na onun nasıl bir an lam 
yük le di ği ni ve ken di si nin biz zat ge liş tir di ği te’vil ku ra mı nı gör me ğe gel-
miş tir sı ra.

***
Baş lan gıç ta Gazalî, “mak bul” di ye ta nım la dı ğı  ilim le ri “ Hafî” ve 

“ Celî” di ye iki ye ayı rır. Bu, te’vil ku ra mı nı ken di ne öz gü bir kav ram sal 
çer çe ve ye otur ta cak olan zâhir- bâtın  ya ni açık ve giz li ka te go rik ayı rı mın 
bir baş ka ifa de tar zı dır. Ona gö re  ba si ret sa hip le ri ilim ler de ki bu ka te go-
rik bö lün me yi inkâr et mez ler. İnkâr eden ler, ila hi ma ri fe ti nok san, ço cuk-
lu ğun da öğ ren di ği ile do nup ka lan ve so nu cu na var ma yan, bil gin ler ve 
ve li ler dü ze yi ne yük se le me yen kim se ler dir.30   Sehl-i Tüs te ri’nin ali min 
üç il mi var; bi ri si zâhir il mi dir, bu nu her ke se açık lar; di ğe ri bâtın il mi dir, 
bu nu an cak eh li ne açık lar; üçün cü sü ise kim se ye açıl ma sı câ iz ol ma yan 
bir ilim dir ki an cak ken di si ile Al lah  ara sın da dır, ay rı mı nı ken di ne ge çer li 
da ya nak gös te ren Gazalî, te’vil ka nun la rı na özen le  uyul du ğu müd det çe 
te’vil ci le rin tek fir edil me le ri ni doğ ru bul maz. Mez he bi ne olur sa ol sun, 
bü tün İslâm müc te hid le ri nin ka çı nıl maz ola rak te’vile  baş vur duk la rı or ta-
da iken, te’vil yön te mi ni kul la nan la rın tek fir edil me le ri na sıl câ iz olur, di ye 
so rar. Gazalî’ye gö re te’vi le en uzak kal mış   Ah med İbn Han bel, so nun da 
o da sa yı sı üçü geç me yen ha di si te’vil et mek zo run da kal mış tır.31 An cak 
Gazalî, “bâtın zâhiri bo zar,  ha ki kat şe ri a ta uy maz” di yen kim se nin iman-
dan da ha çok küf re ya kın ol du ğu nu açık lık la ifa de eder.

İç ( bâtınî) an lam ile dış (zâhiri) an lam ara sın da özü iti ba riy le kök lü 
ve gi de ri le mez bir çe liş ki ol ma dı ğı nı sa vu nan Gazalî, yi ne de çe liş ki gi bi 
 gö rü nen iki ifa de bi çi mi nin tarz ve la fız da önem li zor luk lar çı kar dı ğı nın 
far kın da dır. Çün kü ba zı la fız lar ko lay lık la  tec sim ve teş bi he yol aça bi lir; o 
za man da in sa na öz gü bir ta kım sı fat ve özel lik ler Al lah  için söz konu su edi-
le bi lir. Söz ge li mi mekânda ha re ket, or gan, ha dis te ge çen Allah’ın  her ge ce 
dün ya se ma sı na in me si vb... Gazalî, bu tür den nass la rın giz li  an lam la rı na 

30  Gazalî, İh yau Ulu mi’d- Din,  1, 250.
31  Gazalî, Fay sa lu’t-Tef ri ka,  s. 28.
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işa ret ede rek bun la rı an cak  ma ri fet sa hip le ri nin kav ra ya bi le ce ği ni söy ler. 
Ava ma, ya ni hal ka dü şen bun la ra kar şı sus mak, on la ra sa de ce inan mak ve 
güç süz lü ğü nü iti raf ile bun la rın ger çek an lam la rı nı kav ra ma ya güç ye ti ren 
(muk te dir)  ma ri fet eh li ol du ğu nu ka bul et mek tir. Gazalî’ye gö re    Ta sav-
vuf eh li bu iç  an lam de ni zi nin er ba bı dır; bun lar dan da an cak on da bi ri 
ger çe ğe ula şa bil me şan sı na sa hip tir, çün kü  ma ri fet “sak lı in ci ve giz li bir 
ha zi ne”dir. Ma ri fet bil gi si ne sa hip olan an cak onun gü cün de ba si re te sa hip 
olan la ra bu sır la rı, giz li lik le ri aça bi lir; her ke se sö zü nü et me si sa kın ca lı dır.

Bu ra da he men he men bü tün İslâm dü şün ce ta ri hin de göz le nen te mel 
bir ayı rı mın Gazalî’de  de or ta ya çık tı ğı na ta nık  olu yo ruz. O da “  avam-
ha vass” ayı rı mı dır. Fıtrî, zi hin sel ve en tel lek tü el kav ra yış ve ye te nek far kı nı 
te mel alan bu ayı rı ma gö re in san lar ge nel de iki ana gru ba ay rı lır: Bu iki 
grup tan bi ri “ha vass”  di ğe ri ise “avam”  dır. Ha vass, seç kin, kav ra yış gü cü 
yük sek, fıtrî ve zihnî do na nı mı ol duk ça zen gin in san top lu lu ğu de mek tir. 
 Avam ise, eş ya nın ve olay la rın an cak gö rü nen, göz lem le nen bil gi dü ze-
yi ni aş ma gü cü ne sa hip ola ma yan ka la ba lık in san yı ğın la rı dır. Ön ce lik le 
bu ayı rı mın maddî, sı nıf sal, si ya sal ve eko no mik bir an lam ta şı ma dı ğı nı, 
yal nız ca zi hin sel ve en te lek tü el bir fark lı lı ğı kap sa mak üze re kul la nıl dı ğı nı 
be lirt mek ge re kir. Çok zen gin bir in san ve ya iyi sa vaş çı bir as ker, hat ta 
yet kin bir hu kuk çu da hi ba zı öl çüt ler için de sı ra dan in san, ya ni avam sı nı-
fı için de dü şü nü le bi lir. Hat ta Gazalî’nin özel li te ra tü rün de  ede bi yat çı lar, 
dil bi lim ci ler, tef sir ci ler,  ha dis ve  fı kıh bil gin le ri ile ke lam cı lar da hi du ru ma 
gö re avam sa yı la bi lir. Ge nel bir ta nım la  ma ri fet de ni zin de yüz me bil gi si 
ol ma yan her kes avam dan dır.32

Zi hin sel ve en te lek tü el se vi ye si fark lı bu iki in san gru bun dan ava ma 
dü şen gö rev, doğ ru ola na ol du ğu gi bi uy mak, zâhiri an la mı ya ni söz di zi mi-
ni boz mak tan il ke ola rak sa kın mak; sa ha be nin açık ola rak be yan et me di ği 
hu sus la rı açık ça te’vil et me mek ve bid’at çı kar ma mak tır. Ar dı ar ka sı ke sil-
me yen so ru la rı ter ket me li, hal kı Ke lam  il mi nin kar ma şık so run la rın dan 
uzak tut ma lı ve Ki tap ile Sün ne tin “ mü te şa bih” ola nı na uy mak tan me net-
me li dir. Na zar eh li (ha vass) ise, bun la rın ri va yet yo lu ile ge len ve nass la ra 
da ya nan inanç la rı sar sın tı ya uğ ra mış tır. Bu du rum da olan la rın ya pa cak la rı 

32  Gazalî,  İl cam,  s. 12.
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araş tır ma “za ru ret mik ta rı”nı aş ma ma lı dır. Zâhiri an la mı ter ket me le ri 
sa de ce ke sin (kât’î) de lil za ru re tiy le sınır lan dı rı lır sa uy gun ola bi lir. Yok sa 
inan cı nın da yan dı ğı de li lin yanlış ve ge çer li bir te me le otur ma dı ğı nı ile ri 
sü re rek ay kı rı dü şü nen kim se le ri tek fir et mek doğ ru ola maz.33

 Te’vil ola yı bü tü nüy le tar tış ma ko nu su ya pıl sa bi le -ni te kim  Ahmed 
İbn Han bel ve onun sa mi mi iz le yi ci le rin de bu nu   mü şa ha de edi yo ruz- 
özün de her han gi bir in san gru bu nu kü çüm se me, aşa ğı la ma düşün ce si ni 
ba rın dır maz. Her ne ka dar ki mi  fi lo zof ve su fi de bu türden eğilimlere 
rast la nı yor sa da, bu, il ke sel ve ge nel bir ta vır de ğil dir. Gazalî gi bi ola yı bir 
ba kı ma fıtrî ve  tek nik fark dü ze yin de ele alan bilginler te’vi lin zaruri ve 
evrensel seviyede müşahede edilebilen bir ye te nek far kı ol du ğu na ina nır-
lar. Eğer salt an la mıy la  halk ço ğun lu ğu nu aşa ğı la yı cı bir ku ram şek lin de 
al gı lan say dı, baş ta hu kuk çu lar, tef sir ci ve ha dis çi ler ol mak üze re çok sa yı da 
bil gi da lı nın uz ma nı “avam” sı nı fı için de ele alın maz dı. Şu hal de olay, Ba tı-
lı an lam da sı nıf sal ve en te lek tü el bir çe liş ki ye işa ret et memektedir. Ni te kim 
İbn  Rüşd, te’vi le yet ki li ola rak “  bur han eh li”ni ya ni fi lo zof la rı görür ken 
-Gazalî bu seç kin ki şi le re “  na zar eh li”  der- “ Ce del eh li” di ye ta nım la dı ğı 
ke lam cı la rı bu iş te yet ki li gör mez. Oy sa, İbn  Rüşd ve  Meşşaî fi lo zof la rın 
ka na a ti ne olur sa ol sun, ken di dö nem le rin de Ke lam  bil gin le ri üst dü zey de 
bi rer en te lek tü el dir ler.

 Avam’ın ta nı mı nı Gazalî ke yif li bir ben zet mey le  pe kiş ti rir. Ona göre 
ava mın  mü te şa bih âyet ler den uzak tu tul ma sı be be ğe et ve ek mek gi bi 
gı da la rın ve ril me me si ne ben zer. Eğer be be ğe et ve ek mek tü rün den ağır 
gı da lar ve ri lir se, açık tır ki bun lar be be ğe za rar ve rir. Bu, kuş ku suz ku su-
run gı da lar da de ğil, be be ğin or ga nik ya pı sı ve ge li şi mi nin bu dönem de ki 
ek sik fıt ra tın da ol du ğu nu gös te rir. Bil gi dü ze yi ba kı mın dan avam da bir 
ba kı ma be bek gi bi dir. Ava mın ruh sal ve en te lek tü el ya pı sı,  mü te şa bih âyet-
le rin ger çek iç an lam la rı nı te’vil yön te mi ni kul la na rak kav ra ma sı na esas lı 
bir en gel dir. Hz.  Ömer’in  mü te şa bih âyet le rin an lam la rı nı so ran avam dan 
bi ri ni kır baç la ma ya kal kış ma sı bu bağ lam da ava mın ya ra rı na dır. Çün kü 
ba zı du rum lar da te’vi le yel ten mek ke sin ola rak ha ram dır; tıp kı yüz me bil-
me yen bir in sa nın de ni ze gi rip yüz me ye kal kış ma sı gi bi. Bel li ki, böy le si ne 

33  Gazalî, Fay sa lu’t-Tef ri ka,  s. 33-34.
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akıl sız ca bir te şeb bü sün so nu cu ölüm dür. Ba zı du rum lar da da, ki şi yüz me 
bil di ği hal de de ni ze gir me me li dir. Bu, iyi bir yü zü cü nün kal bin den ra hat-
sız ol ma sı ve ya or ga nik bir sa kat lık ne de niy le de ni ze gir me me si ge rek ti ği 
ör ne ğin de or ta ya çı kan sa kın ca lı du rum gi bi dir. Böy le bir du rum da da 
de ni ze gi ri le mez, ha ram dır. Son du rum ise, ari fin te’vi le gi riş me si dir. Bu, 
onun ken di nef sin de kal bi ile rab bi ara sın da sü re gi den özel bir du rum dur, 
ta bii ola rak bu na bir şey de ne mez.34

Gazalî, son ra dan İbn  Rüşd’ün de  sa vu na ca ğı gi bi  halk yı ğın la rı nın 
kar ma şık te’vil ko nu la rı na gir me si ne ıs rar la en gel ol mak ta dır. Bu konu da 
öy le si ne ile ri gi der ki, ol duk ça şa şır tı cı öne ri ler de bu lun mak tan bi le ge ri 
kal maz.  Te’vil’e iliş kin alın ma sı ge rek li ted bir le ri mad de ler halin de sı ra-
lar ken, al tın cı ted bir ola rak  bâtınî an lam la rı bü tün bo yut la rıy la te fek kür 
et mek ten çe kin me yi zik re der; bu na “ el-Keff” adı nı verir. Ona gö re bu, işin 
en zor ya nı nı teş kil et mek le bir lik te va cib olan bir gö rev dir. Ama in san ken-
di ni bu an lam la rı dü şün mek ten alı ko ya mı yor sa, sı ra ile ön ce  na maz, zi kir 
ve Kur’ân oku ma  tü rün den iba det ler le ken di ni uğ raş tır ma yo lu nu de ne me-
li dir. Bu onu te’vil me ra kın dan alıko ya mı yor sa, il gi siz olu şun dan do la yı dil-
bi lim,   nahv,  hat sa na tı, tıp ve ya  fı kıh (İslâm hu ku ku) öğ re ni mi ne baş la sın. 
Yi ne de zih ni  mü te şa bih  âyet le rin te’vi lin den kur tu la mı yor sa, do ku ma cı lık 
vb. ze na at ve mes lek ler le uğ raş sın. Bu iş ler de de so nuç ala mı yor sa, onun 
ya pa bi le ce ği son şey ken di ni oyun (la’b) ve leh ve ver mek tir. Çün kü bu, 
onun ken di ni  ken di ni dip siz ve en gin bir de ni ze -hem de yüz me bil me-
den- at ma sın dan da ha ha yır lı dır. Açık tır ki oyun (spor tif fa a li yet ler, boş ve 
ya rar sız iş ler, meş ga le ler) ve lehv (şa rap, eğ len ce, ba şı boş luk)’in ama cı fısk, 
ya ni fa sık lık tır; eh li yet siz ce Al lah’ın  ma ri fe tiy le uğ raş ma nın so nu cu ise şirk-
tir. Oy sa Al lah,  şir ki as la af fet mez, ama şir kin ya ni Al lah’a  or tak koş ma nın 
dı şın da ka lan gü nah lar dan di le dik le ri ni af fe der.35

Gö rü lü yor ki, Gazalî’de  avam-ha vass ayı rı mı esas lı bir  öne me sahip tir 
ve özel lik le ava mı te’vil me se le le rin den uzak ta tut mak için sonuç ta il ginç 
ve yer yer tar tış ma lı (oyun ve lehv’i en gel le yi ci fak tör olarak öne sür me si 
gi bi) öne ri ler de bu lun ma ya ka dar gö tü rür işi. Ona gö re  mü te şa bih âyet le-

34  Gazalî,  İl cam,  s. 13-19 ara sı.
35  Gazalî, İl cam,  s. 32-33.
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rin iç an lam la rı nı mey da na ge ti ren giz li lik ler, hal kın an la ya bi le ce ği şey ler 
de ğil dir. Ama bu giz li lik ler (sır lar) Hz.  Pey gam ber’e, bü yük ve ön de ge len 
sa ha be le re (Hz.  Ebu Be kir, Hz.  Ömer ve Hz.  Ali vb...) ve bun la rı iz le yen 
 ve li ve ra sih bil gin le re ka pa lı de ğil dir. Gazalî, ha vass tan say dı ğı ve te’vil-
de  bu lun ma gü cü ne sa hip gör dü ğü kim se le re ba zan “mu kar reb olan lar”  
der.

Yet kin bil gin le rin (ha vass, ra si hun, ehl-i  na zar, mu kar reb vb.) te’vil 
yön te mi ni doğ ru kul la na rak or ta ya çı ka ra bi le cek le ri iç an lam lar, sır ve giz li-
lik ler ne ler dir? Gazalî, bu yet kin bil gin le rin an la yıp  çok la rı nın an la ya ma dık-
la rı ve baş ka la rı na açık la mak tan me ne dil dik le ri sır la rı beş kıs ma ayı rır:

1. Her han gi bir ha ki kat, ta nım ge re ği ço ğun lu ğun kav ra ya ma ya ca ğı 
ka dar in ce olur ve onu an cak seç kin in san lar an la ya bi lir. Bu, baş ka la rı na 
açık lan ma ma sı ge re ken du yar lı bir ha ki kat olup an cak seç kin insan lar ca 
kav ra na bi lir. Böy le bir ha ki kat her kes çe kav ra na mı yor di ye, ger çek te yok 
de ğil dir. Hz.  Pey gam ber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in ru hun ha ki ka ti ni ve sır-
rı nı giz li tut ma sı ve bu nu her ke se açık la ma ma sı bu tür den bir ha ki kat tir. 
Ru hun ha ki ka ti ne iliş kin Kur’ân’ın  bil gi ver me me si (17/İs ra, 85) Pey gam-
be rin de bu ha ki ka ti bil me di ği an la mı na gel mez. Çün kü ru hu nu (nef si ni) 
bil me ye nin ken di ni bil me si ve ken di ni bil me ye nin de Rab bi ni bil me si 
ta sav vur edi le mez. Ay nı ha ki ka ti bir ta kım seç kin bil gin ve arif le rin bil me si 
de uzak bir ih ti mal de ğil dir. Bu seç kin in san la rın bu tür den ha ki kat le ri -
bil dik le ri hal de- açı ğa vur ma ma la rı, on la rın Pey gam be rin ta yin et ti ği sı nı rı 
aş mak is te me yiş le riy le iliş ki li bir du rum dur. Al lah’ın  sı fat la rıy la il gi li ha ki-
kat ler de bu tür den dir ve bun lar açık lan ma mış tır.

2. Kav ran ma sı müm kün olan, fa kat açık lan dık la rın da in san la rın 
ço ğu na za rar ve ren ha ki kat ler. Pey gam ber ler, ve li ler ve seç kin bil gin ler de 
bu alan da el den gel di ğin ce söz söy le mez ler. An la şıl ma sı müm kün, fa kat 
açı ğa vu rul ma sı za rar lı bir ta kım iç an lam ve sır ha ki kat le rin var lı ğı ga rip-
sen me me li. Ni te kim ya ra sa ku şu na gü neş ışı ğı, güb re bö ce ği ne gül ko ku su 
za rar ve acı ve rir. Söz ge li mi  ka der sır rı bu tür den olan bir ha ki kat tir ve  Pey-
gam ber bu ko nuy la il gi li tar tış ma çı ka rıl ma sı nı en gel le miş tir. Yi ne  kü für 
ve zi na gi bi gü nah lar Al lah’ın  ka za ve ira de siy le vuku bul du ğu bir ger çek 
iken;  Mûtezile, bun lar ah mak lık ve se fa het olan hik me te ay kı rı şey ler dir, 
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do la yı sıy la in san ken di fi il le ri nin ger çek ya ra tı cı sı dır; Al lah’ı  böy le şey le ri 
ya rat mış ol mak tan ten zih ede riz, di ye rek sa pıt mış, İb nu’r- Ra ven di ise büs-
bü tün küf re düş müş tür.

3. Açık ça an la şıl ma sı müm kün ve doğ ru dan ifa de edil me sin de sa kın-
ca bu lun ma yan an lam lar, an cak bu iç an lam la rın mu ha tap ta is te ni len et ki yi 
uyan dır ma sı için bir ta kım ben zet me ve sem bol le re baş vu ru lur; bun dan 
gö ze ti len amaç, an la mı bir ba kı ma so mut laş tır mak, mu ha ta bın gö zün-
de can lan dır mak tır. Bu na şu ha di si ör nek ve re bi li riz: “Mü’min’in kal bi 
Al lah’ın  par mak la rın dan iki par ma ğı ara sın da dır.”36 Bu ör nek te an la mı, 
ifa de nin zâhiri şek liy le an la mak müm kün de ğil dir; çün kü in san kal bi nin 
et ra fın da par mak mü şa he de et mi yo ruz. Her ne ka dar se lef, bu tür ha dis-
le ri te’vil yo lu na sap ma mış lar sa da, son ra ge len ler (mü te ah hi rin), par mak 
ifa de si nin Al lah’ın  kud re tin den ki na ye ol du ğu nu, bu ki na ye den ama cın da 
Al lah’ın  kud re ti nin  ke mal dere ce si nin an la şıl ma sı ge rek ti ği ni söy le mek ten 
çe kin me miş ler dir. Nite kim gün de lik ko nuş ma di lin de biz de, bu hu sus ta ki 
bir kim se nin ma ha re ti ni an lat mak için “  Adamı bir par ma ğın da dön dü rür” 
de riz. Ancak ba zı la rı bu te’vil ler de aşı rı ya ka ça rak ahi ret ha ya tı na iliş kin 
“mi zan” ve “  sı rat” gi bi ifa de le rin de bu ka te go rik ben zet me ve sem bol ler 
ala nı na gir di ği ni söy le miş ler se de bu doğ ru de ğil dir, bid’at tir.

4. Ba zı an lam lar var ki top lu ca ifa de edi lir, an cak ay rın tı lar la or ta ya 
ko nul du ğu za man tam ola rak ve zevk le an la şı la bi lir. Top lu (müc mel) ifa-
de nin an la mı sa de ce re to rik ola rak (hi ta bet dü ze yin de) an la şı lır ken, ay rın-
tı lar la ve tah kik le el de edi len an lam doğ ru dan ya şa na rak al gı la nır, biz zat 
tec rü be edi lir. Bu iki bi liş tar zı ara sın da ki te mel fark, ka buk  ile öz, zâhir  
ile  bâtın  far kı dır. Söz ge li mi in san sev me den sev gi nin, has ta ol ma dan has ta-
lı ğın bel li dü zey de ki ger çe ği ni bi lir. Ama biz zat se ve rek ve ya has ta la na rak 
 sev gi ve ya has ta lı ğı tec rü be et ti ğin de fark lı bir bil gi ye va rır. Bu an lam da, 
bir şe ye ger çek leş me sin den ön ce var lı ğı na inan mak, ger çek leş ti ği sı ra da 
inan mak ve olup bit tik ten son ra bir şe yin var lı ğı na inan mak üç ay rı bil gi 
ve al gı la ma du ru mu dur. Aç iken aç lı ğı bil mek ile doy duk tan son ra aç lı ğı 
bil mek do ğal ola rak bir de ğil dir. Dinî ilim ler de37 bu nun gi bi dir. Tec-

36 Tirmizî, Ka der 7; İbn Ma ce, Mu kad di me, 13,  Ah med İbn Han bel, II, 168.
37  Gazalî’nin bur da da “ di ni ilim ler” de yi mi ni kul lan dı ğı na ta nık olu yo ruz.
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rü be edi le rek ol gun la şan ve ya şa nan bil gi ile tec rü be edil me den ve ya şan-
ma dan el de edi len bil gi, zâhir ile bâtın ara sın da ki far kın ay nı sı dır. An cak 
yi ne de zâhire uy ma yan bâtının ol ma dı ğı bi lin me li dir; bel ki özün ka bu ğu 
ta mam la ma sı gi bi bâtın da zâhiri tamam lar, bü tün ler.

5.  Li san-ı ha lin söz ile ifa de bi çi mi ne dö nüş tü ğü an lam lar. Bu, 
varo lu şun, ken di ken di ne an la mı nı açı ğa vu ran şe yin söz ile ifa de şek li ne 
dö kül me si dir. Bir şey  ken di va ro luş ma hi ye ti ve oluş tar zıy la bi ze bir şey 
an la tır; ama yi ne de onun kav ran ma sı nı ko lay laş tır mak üze re söz lü ifa de ler 
kul la nır, du ru mu söy le me dö ke riz. Söz ge li mi çe kiç le vu ru lan çi vi nin tah-
ta ya gi ri şi gi bi. Çi vi bi ze li san-ı ha liy le çe kiç ten ye di ği dar be ler le tah ta ya 
gir di ği ni an la tır; ama yi ne de “çi vi ye ni ye tah ta ya gir din di ye sor muş lar; 
o da, ar kam da ki zor dan, ce va bı nı ver miş tir” di ye biz çi vi yi ko nuş tu ra rak 
onun du ru mu nu an lat ma yo lu nu se çe riz. Al lah’ın   Kur’ân-ı  Ke rim’de (41/
Fus si let, 11) gö ğün ve ye rin is te ye rek ve ya is te me ye rek (tav’an ve ker hen) 
O’na ita at et me ye çağ rıl ma la rı ve on la rın “İki si, is te ye rek ita at et tik de di-
ler”  bu yur ma sı bu na ör nek tir. İfa de yi yal nız ca dış (zâhir) an la mı nı esas 
ala rak an la ma ya kal kı şan bir ah mak, ye rin ve gö ğün biz ler gi bi ko nuş tuk-
la rı so nu cu na va ra bi lir. Oy sa bu, can sız var lık lar da ha yat, akıl ve ko nuş ma 
ye ti si ta sav vur et mek tir ki, bu nun as lı esa sı yok tur. Açık tır ki, var lık âlemi, 
va ro lu şuy la, li san-ı ha liy le Al lah’a  mut lak an lam da ita at eder, O’nun koy-
du ğu ya sa la ra (sü nen) uyar ve O’na ta nık lık eder; yok sa biz ler gi bi ko nuş-
maz. Ni te kim bir baş ka âyet te (17/İs ra, 44) bi zim var lık âlemi nin Al lah’ı 
   tes bih ediş şek li ni an la ya ma ya ca ğı mız be lir til miş tir.38

Gazalî’nin ge liş tir di ği te’vil ku ra mı na  gö re zâhir ifa de nin te’vile ihti yaç 
gös ter me si ka çı nıl maz dır. Bu, ço ğun luk la Ha ki kat’in Şe ri at’le çe liş ti ği an la-
mı nı içe ri yor gi bi gö rün se de ger çek bu de ğil dir. Çün kü Şeri at’in Ha ki kat’e 
ay kı rı ol du ğu dü şün ce si küf rü ge rek tir di ği ne gö re bu du rum da akıl ve  man-
tık ku ral la rı nın Ha ki kat’i kav ra ya maya ca ğı gö rü şü ne gö tü re bi lir bi zi. Bu da 
a çık ça yan lış ol du ğu na gö re, Ha ki kat’in Şe ri at’e ve ya bâtının zâhire te mel-
de ay kı rı ol ma dı ğı ger çe ği kar şı mı za şaş maz bir il ke ola rak or ta ya çı kar. 
Yu ka rı da beş ana mad de de özet le di ği miz fark lı an lam bi çim le ri, bu açı dan 

38  Gazalî, İh yau Ulu mu’d- Din, Ka va i du’l-Aka id Blm. 1, 254-260. ara sı. Ay rı ca bkz. M. Şe ra-
fed din,  Gazalî’nin  Te’vil Hak kın da Ba sıl ma mış  Bir Ese ri,  Da rul fü nun İla hi yat Fa kül te si 
Mec mu a sı, Sa yı: 16, Teş ri ni ev vel, 1930, Shf. 53-57.
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Gazalî’nin te’vil ku ra mı nı an la mak ta  anah tar te rim ler dir. An cak Gazalî’de 
te’vil so ru nu nu doğ ru  kav ra ya bil mek için bun lar da yet mez; onun te’vi lin 
de re ce le ri ni te mel len di ren bir baş ka tas ni fi üze rin de dur ma lı yız.

Bu çerçevede Gazalî var lık la rı beş ka te go ri ye ayı rır:
 1. Za ti Var lık:   Akıl ve du yu la rın dı şın da ka lan var lık. Bun lar Hz. 

 Pey gam ber ta ra fın dan ha ber ve ri len mut lak ve ha ki ki var lık lar olup zâhiri 
an lam la rı ile ol duk la rı gi bi ka bul edi lir ler. Du yu ve akıl bu var lık la rın bir 
su re ti ni alır; zi hin de ki bu su re te idrâk de nir.

2.  Hissî Var lık:  Yal nız ca du yu için var olan, ha riç te (dış dün ya da) 
ise aynî ve maddî bir var lı ğı bu lun ma yan var lık. Hz.  Pey gam ber’in şu ha di-
sin de ge çen ölü mün koç ile ifa de edil me si gi bi: “Kı ya met gü nü  ölüm bir 
koç şek lin de ge ti ri lir ve cen net ile ce hen nem ara sın da bağ la nır.”39 Bu ra da 
 ölüm koç ile temsil edil miş tir, ama ger çek te kı ya met te  ölüm du yu ile his se-
di le cek tir; ak si ne ina nan lar da var dır.

3.  Ha ya li Var lık:  Göz gi bi du yu or ga nıy la gör mek te ol du ğu muz 
var lık lar gö zü mü zün önün den kay bol duk la rı za man, zih ni miz de on la rın 
bi rer su ret le ri ka lır ki bu na ha yal (imaj) de nir. Yu mu lu bir gö zün atı ta sav-
vur et me si gi bi. Bir  ha dis te Hz.  Pey gam ber “Yu nus (aleyhisselâm)’a ba kı yor 
gi bi yim”  der. Bu, Hz. Pey gam be rin ha ya lin de   Hz. Yu nus’un imaj la olu-
şan var lı ğı na işa ret eder; yok sa onu fi zik ola rak ve çıp lak göz le gör dü ğü 
an la mı na gel mez.

4.   Aklî Var lık:  Şey le rin bir ru hu, bir ha ki ka tı ve bir an la mı var dır. 
 Akıl bir şe yin dış dün ya da ki var lı ğı nı, his ve ha yal de ki su re ti ni göz önü ne 
al mak sı zın ve so yut an lam da yö nü nü kav rar. Söz ge li mi ka le min bir su re ti 
(for mu) var dır, ama onun ha ki ka ti bil gi le ri yaz ma yö nü dür.  Akıl, ka le min 
bu an la mı nı so mut mad de si nin  his si ve ha ya li for mu na bağ lı ol mak sı zın 
kav rar. “Al lah,   Âdem’in ça mu ru nu kırk gün eliy le yo ğur du”  ha di sin de 
ge çen “el”  de bu nun gi bi dir. Bu ha dis te elin an la mı ve ru hu, bir şe yi tut-
ma ya, kav ra ma ya ya ra yan araç, or gan de mek tir.

5. Şibhî Var lık: Bu na var lı ğa ben ze yen var lık da di ye bi li riz. Bir 
 ör nek le açık la mak ge re kir se, bir şe yin su re ti ve ha ki ka ti ile dış dün ya da, 
his de, ha yal de ve akıl da bi za ti hi var ol maz; ama bir şey baş ka bir şe ye bir 

39 Buharî,  Ri kak, 51,  Müs lim, Cen net, 43.
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özel li ği ve ya ni te li ği (sı fat) ile ben zer se bu na     şib hi var lık de nir. Söz ge li mi 
Al lah  hak kın da ga zap, sa bır vb. şey le rin vâ rid ol du ğu nu bi li yo ruz. Ga zab 
üze rin de dü şü nür sek, ga za bın ma hi ye ti, so nun da sükûnet bul mak ve fe rah-
la mak için kalp te ki ka nın ga le yan et me si dir. Buy sa elem ve ek sik lik de mek-
tir. Ga za bın hissî,  hayalî ve  aklî bir şe kil de Allah’a  is nad edi le mi ye ce ği ne 
ina nan lar, ga za bı, ga za bın mey da na getir di ği so nuç la rı mey da na ge ti ren 
baş ka bir sı fat şek lin de an la mış lar ve böy le ce ga za bı “ce za ver me yi ira de 
et me” ya ni ira de sı fa tı na ir ca et miş ler dir.40

Son ra la rı İbn  Rüşd’ün de be nim se ye ce ği bu te’vi lin de re ce le ri ne 
uygun bir ze min ara yan Gazalî’nin var lık tas ni fi ne gö re te’vile  ko nu olma-
ya cak çok az ifa de bi çi mi ka lır. Yi ne de Gazalî muh te me len ba zı sa kın ca-
la rı  gö zö nü ne ala rak te’vili zor laş tır mak için bir ta kım ön le yi ci ted bir le re 
dik kat çek me yi ih mal et mez. Çün kü ken di si nin de ra hat lık la göz lem le di ği 
gi bi ge çer li bir yön tem ola rak te’vil kul la nıl dı ğın da bu yön tem le çok sa yı da 
 mü te va tir nas sa ay kı rı gö rüş ler or ta ya çı ka bil mek te, te mel İslâmî inanç lar-
la çe li şen dü şün ce ve yo rum lar böy le lik le meş ru i yet ka za na bil mek te dir. 
Gazalî’ye gö re bu tür te’vil le rin dil  ku ral la rı ile ya kın dan uzak tan bir il gi si 
yok sa so nuç ta te’vil ya pa nı küf re gö tü rür; te’vil ci ol du ğu nu öne sür se bi le 
böy le bir ki şi ya lan cı dır.

Şu hal de Gazalî’nin, te’vili bu tür den su is ti mal le re  kar şı ko ru mak üze-
re bir ta kım il ke le ri koy ma sı do ğal dır. Ona gö re zâhir an la mı ter ke dil mek 
is te nen ifa de nin te’vile el ve riş li olup ol ma dı ğı nı tes pit et mek ilk ya pı la cak 
iş ler ara sın da dır. Eğer te’vile el ve riş li ise ya pı lan te’vi lin ak la ya kın ve ya 
uzak so nuç lar do ğur ma sı da önem li bir kri ter dir. Çün kü ço ğu za man te’vili 
müm kün olan ifa de ile te’vili müm kün ol ma yan ifa de yi ayır mak ko lay de ğil-
dir. Bu alan da söz sa hi bi ola bil mek için Arap di li ni, bu di lin ku ral la rı nı, 
is ti a re ve me caz ifa de le rin bu dil de kul la nı lış tar zı nı, hat ta darb-ı me sel le rin 
ko nu mu nu bü tün in ce lik le riy le iyi bil mek gere kir. Bü tün bun la rın dı şın da 
te’vile ko nu ola cak  nass te va tü ren mi, ahad ola rak mı, yok sa mü cer red 
ic maa da ya lı mı sa bit ol du ğu na da bak ma lı dır. Te va tü ren sa bit ol muş sa da, 
te va tü rün şart la rı nı ta şı yıp ta şı ma dı ğı yi ne kont rol edil me li dir.41

40  Gazalî, Fay sa lu’t-Tef ri ka,  s. 22-27.
41  Gazalî, Fay sa lu’t-Tef ri ka, s.47-48.

Gazali'nin Filozoflara Meydan Okuması 
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Gö rü lü yor ki ak lın, vahy kar şı sın da be lir li bir ko nu ma otur tul ma sın-
da be lir le yi ci bir araç ve yön tem ola rak kul la nı lan te’vili Gazalî de baş vu-
ru la bi le cek bir imkân  şek lin de gör mek te, te mel de ila hi ifa de nin iç ve dış 
an lam, ya ni  bâtın ve zâhir di ye iki ka te go rik düz lem de ger çek leş ti ği te zi ni 
di ğer le riy le bir lik te onay la mak ta dır. Gazalî’nin bu ko nu da öne sür dü ğü 
gö rüş ler de  ha kim olan bel li baş lı en di şe,  Mûtezile, Bâtınîlik,  Tasav vuf ve 
fel se fe nin bu yön te mi kul la nır ken her za man doğ ru ve isa bet li so nuç la ra 
va ra ma ya ca ğı yö nün de bir ta kım tek nik an laş maz lık la rı kap sa mak ta dır. 
 Te’vil be lir le yi ci bir ayı rım şek lin de ele alın dı ğın da, Gazalî’nin  Se lef ba kış 
açı sı nı sa vu nan  akı mın dı şın da kal dı ğın da kuş ku yok tur. Her ne ka dar ilk 
dö nem müs lü man ku şa ğı nı  Se lef di ye ta nım la yıp on la rın te’vil gi bi so run-
lar la kar şı laş ma dı ğı nı öne sü rü yor sa da, kendi dö ne mi nin kar ma şık en tel-
lek tü el ha ya tı nı ge çer li bir ge rek çe gös te rip te’vile ar ka çık mak ta dır. Yi ne 
de onun bu alan da ılım lı bir ba kış açı sı nı tem sil et ti ği ni be lirt me yi ih mal 
et me me li yiz.



Beşinci Bölüm

MÜN ZE Vİ ADAM İBN BAC CE’NİN 
HA Kİ KAT ARA YI ŞI
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MÜN ZE Vİ ADAM İBN BAC CE’NİN                     
HA Kİ KAT ARA YI ŞI

BA TI İS LÂM’ININ  MEŞŞAÎ Fİ LO ZO FU

İbn  Bac ce ile il gi li ilk çalışmamı 1974 yılında yayınlamıştım.1 İbn  Bac-
ce di ye şöh ret bu lan fi lo zo fu mu zun asıl adı  Ebu Be kir Muham med b.Yah ya 
b. es-Sa iğ’dir. Av ru pa lı lar,   Aven pa ce ya hut Avem pa ce ola rak ta nır.  İbn Hal-
lı kan bu is min Frenk çe’de “gü müş” an la mı na gel di ği ni söy ler. İbn’üs-Sa iğ 
(Ku yum cu nun oğ lu) onun bir baş ka ün lü adı dır, kay nak lar ço ğun luk la onu 
bu ad la anar. H. 5/m. 11. yüz yı lın son la rı na doğ ru  En dü lüs’ün   Sa ra kos ta 
(Sa ra gos sa) şeh rin de do ğan İbn  Bac ce’nin do ğum ta ri hi hak kın da kay nak-
lar ke sin bir tes pit te bu lu na mı yor. An cak h.533/m.1138 yı lın da  Fas’ta öl dü-
ğü bi lin mek te dir.   Ebu Be kir İb ra him ön ce  Gır na ta, son ra  Sa ra kos ta’da onu 
ve zir ola rak gö rev len dir di.  Fas’ta din siz lik le suç la nan İbn  Bac ce’nin ölü mü 
ile il gi li ri va yet ler çe şit li dir. Ki mi ne gö re İbn  Bac ce’yi ra kip dok tor lar 
ze hir le miş ler dir; ze hir le yen ler ara sın da en çok  İbn Zuhr’un is mi ge çer.  İbn 
Tu feyl,  Hayy bin Yak zan ad lı fel se fi ro ma nı nın ön sö zün de İbn  Bac ce’nin 
ve zir lik ve sa ray dok tor lu ğu yap tı ğı nı ve bu iş ler le uğ ra şır ken gö rüş le ri ni 
or ta ya koy ma ya fır sat bu la ma dı ğı nı, eş siz bir bil gi ha zi ne si ni ken di siy le bir-
lik te gö tür dü ğü nü ha yıf la na rak an la tır. Ger çek ten de İbn  Bac ce,   Ebu Be kir 
Yah ya b. Taf şin’in nez din de ve zir lik te bu lun muş tur.  Ebu Be kir ye ni lin ce 

1 Ali Bu laç,  İbn Bac ce Hak kın da, Fi kir ve Sa nat ta Ha re ket Der gi si, C. IX, Mart, 1974, Sa yı: 
99, S. 39-47.
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 Fas’a git mek is te yen İb nu’s-Sa iğ’i yol da   Mu ra bıt lar ya ka la yıp tu tuk la mış lar-
dır. Da ha ön ce de bir dip lo ma tik ge zi es na sın da   İş bi li ye’de hap se dil miş ti. 
Fi lo zo fun önem li eser le ri ni bu ha pis yıl la rın da ka le me al dı ğı söy le nir.  İs pan-
ya’dan  Fas’a ge lin ce ise da ha çok tıp la uğ raş tığı anlaşılmaktadır.2

Genç yaş ta ve fat eden İbn  Bac ce’nin, mut suz bir in san ola rak ya şa dı ğı 
an la şı lı yor. Hat ta  İbn Ebi Usey bia, İbn  Bac ce’nin halk tan zu lüm gör dü ğü-
nü söyler. Ka la id el-İk yan ve Me ha sin el-A’yan  ad lı ki ta bın yaza rı  Feth b. 
Ha kan el-Kaysî (ölm. 1140) onun hak kın da ol duk ça ağır şey ler yaz mak ta, 
din siz ol mak la suç la mak ta dır. An cak kay nak lar, bu ağır suç la ma la rı onun 
ha zır la dı ğı bir  şi ir an to lo ji si ne İbn  Bac ce’nin katıl ma ma sı na,  şiir vermeme-
sine bağ la mak ta dır lar. Fel se fi gö rüş le ri ge nel hat la rıy la göz önün de bu lun du-
rul du ğun da bi le, bu suç la ma nın hak lı bir  sebebe dayan ma dı ğı gö rü le bi lir. 

 Meşşaî fel se fe si ni  Fas’a ilk de fa so kan kişi olarak bilinen İbn  Bac ce’nin 
şi ir le de uğ raş tı ğı nı kay nak lar dan öğ re ni yo ruz. Güç lü bir dil bi lim ci ol mak 
ya nın da, ede bi yat ve  kadîm (an tik) fel se fe ala nın da de rin le me si ne bir bil-
gi ye sahip ti. Her  fi lo zof gi bi onun da dil hak kın da de rin bir bil gi si var dır. 
“  Tar di ye” ad lı man zu me siy le av cı lı ğa me rak lı ol du ğu an la şı lır. Bun dan 
baş ka  Kur’ân-ı  Ke rim’i ez be re bi len İbn  Bac ce bü yük bir mü zis yen dir. 
Ud ve ya   luth/la u ta çal ma sı nı bi lir di. Farabî’nin  mü zik ki ta bı Do ğu da ne 
ka dar meş hur sa, Ba tı da da İbn  Bac ce’nin mü zik ki ta bı o kadar meş hur dur. 
An cak bu ki tap bu gün ya zık ki mev cut de ğil dir, var lı ğı nı ba zı kay nak la rın 
dip not la rın dan öğ re ni yo ruz.3

İbn  Bac ce’nin ça lış ma la rı fel se fe ve tıp tan baş ka hu kuk, ast ro no mi, 
siyasî fel se fe, ahlâk ve “sos yo lo ji” alan la rın da da sürmüştür. Hakkında 
bilgi veren kaynaklar, onun  İbn Tufeyl ve  el- Bit ru ci gi bi  Bat lam yus’un 
te o ri si ni çü rüt mek amacıyla ast ro no mi ala nın da önem li araş tır ma lar yap-
mış tır. Hat ta  İbn Tufeyl ve  el- Bit ru ci’nin, İbn  Bac ce’nin “fil-Hay’a” ad lı 
ast ro no miy le il gi li ki ta bı nı esas ala rak  Bat lam yus’un gök yü zü ve ge ze gen le-
re iliş kin te o ri si ni çü rüt me ğe ça lış tık la rı na ya hu di  fi lo zof  İbn Mey mun da 

2  İbn Tufeyl,  Hayy bin Yak zan, (Ru hun Uya nı şı, sad. A. Özalp) S. 30 v.d.., A. Ad nan Adı var, 
İ.A.  İbn Bac ce Md., Dr. Mah mut Ka sım, Di ra se fi’l-Fel se fe ti’l-İs la miy ye, s.208.

3 Ma cit Fah ri, Re sa il  İbn Bac ce, s. 13 vd. Dr. T.J.Bo er, İs lam 'da  Fel se fe Ta ri hi, s.125, M. Şe ra-
fet tin Yalt ka ya,  İbn Bac ce - Avem pa ce, ( Fel se fe Ar ki vi), C. I, sa yı: 1,  İs tan bul, 1945), s. 77 
- 98. M. Sa gir Ha san el-Ma’su mi, İbn Bâcce, (İs lam Dü şün ce si Ta ri hi için de), II, 127 vd.
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ta nık lık eder. Kay nak lar, İbn  Bac ce’nin Farabî’nin  fel se fe ge le ne ği ni ken di 
öz gün gö rüş le riy le Ba tı da ge liş tir di ği ni kay de der. Man tık ta  Aris to’cu ol du-
ğu nu ile ri süren ler var dır. Öğ ren ci si Ebu’l-Ha san bin el-İmam’a gö re ise 
  Aris to’yu an la ma da Farabî’yi  reh ber seç miş ti.4 An cak  Aris to’nun bir çok 
ese ri ni şer he den İbn  Bac ce’nin  Ef la tun’la da il gi si ol du ğu mu hak kak tır ve 
bu il gi muh te me len Farabî  yo luy la ku rul muş tur.

Burada bir noktanın altını çizmekte yarar var: Bütün bunlar bize 
gösteriyor ki,  Endülüs havzasında yetişen bu  büyük insan İslam gelene-
ğindeki diğer isimler gibi her şeyden evvel ansiklopedik bir formasyona 
sahipti. Her bilgin her ne kadar bir-iki konuda uzmanlık sahibi idiyse de, 
genel anlamda çağının önemli bilgi branşları ve entelektüel birikimine de 
sahip bulunuyordu. Bu hem onları tek bir ağaca bakarken ormanı gözden 
kaybetme misali “mesleki körlük”ten koruyor hem kendi alanında konuşsa 
bile ona bir “yetkinlik” kazandırıyordu.

Ba zı araş tır ma cı lar, İbn  Bac ce’nin ifa de si ni son derece kar ma şık, 
muğ lak gör müş, bun dan do la yı et ki si nin gü nü mü ze ka dar gel me di ği ni 
öne sür müş lerdir. Kendine özgü anlatım biçiminden hareketle, dü şün ce-
le ri ara sın da bel li bir bağ lan tı olmadığını söyleyenler de olmuştur. İbn 
 Bac ce’nin eser le rin de, özel lik le önem li ki ta bı “Ted bi ru’l-Mü te vah hid”te 
zor bir an la tım kul lan dı ğı doğ ru dur. An cak bu, onun ele aldığı konunun 
zihnindeki muğlaklığına değil fel se fi de rin li ği ne işaret eder. Et ki si nin 
gü nü mü ze ka dar doğ ru dan uzan ma yı şı nın sebebi, seçtiği an la tım tar zı nın 
güç lük le iz le nmesinin ya nı  sı ra, bir çok önem li ese ri nin Ba tı kü tüp ha ne le-
rin de kay bol ma sı, yahut giz li tu tul ma sı, bu nun la bir lik te on dan ya rar la nan 
çok sayıda ba tı lı fi lo zo fun İbn  Bac ce’den al dık la rı nı ken di le ri ne mal edip 
adı nı bi le zik ret me miş olmalarıdır. İs lam fel se fe sin de ken di sin den son ra 
 İbn Tufeyl ve İbn  Rüşd’e et ki et ti ği ise bi li nen bir ger çek tir.5

4 Dr. Mah mut Ka sım, Age, s. 208.
5 Ba tı da  Gazalî’ye ilk tep ki yi gös ter di ği öne sü rü len -ki bu doğ ru de ğil dir-  İbn Bac ce’nin ken-

di sin den son ra ki fi lo zof la ra et ki et me si do ğal dır.  Er nest Re nan,  İbn Bac ce’yi  İbn Rüşd’ün 
ho ca sı ola rak gös te ri yor sa da bu pek ak la yat kın gö rün me mek te dir. Çün kü 1138’de  İbn 
Bac ce ve fat eder ken,  İbn Rüşd (doğ. 1126) 12 ya şın day dı. Bu yaş lar da bir ço cu ğun  İbn 
Bac ce’yi (he le dok tor ve ve zir olan bir za tı) bu lup on dan ders al ma sı za yıf bir ih ti mal dir. 
 İbn Rüşd ile  İbn Bac ce ara sın da ho ca-öğ ren ci iliş ki si ol ma sa da, fikrî bir iliş ki ol du ğu 

  Münzevi  Adam  İbn Bacce'nin Hakikat Arayışı
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 İbn Tufeyl ve İbn Rüşd’e  yap tı ğı et ki bir ya na,  Ya hu di  fi lo zof    Nar bon-
ne lu Mo ses’in 14. yüz yıl da yaz dı ğı eser le re de et ki et ti ği bu gün an la şıl mış 
bu lun mak ta dır. Mo ses, his ler ve ih ti ras la rın fa a li ye ti (hay va ni faa li yet) ile 
  mü cer ret akıl ta ra fın dan tel kin ve ida re edi len (insanî fa a li yet) ara sın da ki 
ayı rı mı nı doğ ru dan İbn  Bac ce’den al mış tır. La tin ya zar lar onu “  mün fa sıl 
cev her ler” fik riy le ya kın dan ta nır. İbn Bac ce,  spekü la tif ilim ler sa ye sin de 
mün fa sıl cev her le rin bil gi si ne gö tü ren ide a lar dan, imaj lar dan sö z e de bi-
le ce ği miz gö rü şün de dir. Fi lo zo fu muz “ka za nıl mış akıl” fik riy le   Al ber tus 
  Mag nus ve St. Tho mas Aqu i nas’ı da et ki le miş tir. Fi lo zo fu mu zun fi zi ğin 
fel se fi yö nü açı sın dan Ba tı da çok iyi bi lin di ği bir ger çek tir. Ki tap la rı 
La tin ce’ye çev ril miş ol ma sa bi le, İbn Rüşd  ve di ğer le ri nin ge niş alın tı la-
rıy la,  Ga lileo’nun eser le rin de bi le gö rü len bir et ki bı rak mıştır. İlk   Pi san 
Di o lo gue’da iki önem li öğe var dır: Hız (im pe tus) te o ri si ve İbn Bacce’nin  
di na mi ği. Bu iki si nin de te me li Geç  Or ta çağ-La tin  fi lo zof ve bil gin le rin 
ge liş tir di ği şek liy le İslâm kay nak la rın da mev cut tur.6

İbn Bac ce,  il gi duy du ğu  alan lar da çok sa yı da ki tap ve ri sa le yaz mış tır. 
Bel li baş lı eser le rin den “Ri sa le tu’l-İt ti sal”de in san ak lı nın  Fa al  Akıl ile bir-
leş me si ni ve kül li bil gi yi yetkin bir dille an la tır. “Ri sa le tu’l-Vedâ’da İmam 
 Gazalî’nin  gö rüş le ri ni de rin le me si ne ele  alır, bazı gö rüş le ri ni cid di yet le 
eleş ti rir. Bu na rağ men Gazalî’yi öv mek ten ge ri kal maz, yer yer ona  olan 
hay ran lı ğı nı be lir tir. En önem li ki ta bı “Ted bi ru’l-Mü te vah hid”te ise   si ya si 
fel se fe, top lum ve ahlâk dü ze ni ile il gi li gö rüş le ri ni açık la ma nın ya nı  sı ra 
ün lü te o ri si olan “  Mün ze vi  Adam” pro fi li ni çi zer, tu tum ve dav ra nış la rı nı 
uzun uza dı ya an la tır.7

mu hak kak tır. Ni te kim  İbn Rüşd’ün “in san ak lı nın  it ti sa lı” ile il gi li bir ri sa le si ne rast lı yo ruz. 
Bkz.  İbn Rüşd, “Şer hu Ri sa le tu İt ti sa lu’l-Akl bi’l- İn san li İbn Sa iğ ( İbn Bac ce)”, (Ah met 
Fu at el-Ah va ni Ya yı nı,  Ka hi re, 1950.)

6 De Lacy O’Le ory, Age, s. 128.
7 Bu say dık la rı mız dan baş ka “el-Vu kuf Ala Akl el-Fa al”, “Fi’l-Ga ye ti’l-İn sa niy ye”, “Ki ta bu’n-

 Nefs” (Dr. Mu ham med Sa ğir el-Ma’se vi’nin tah ki ki ile ba sıl mış),  Ke lam fi’l-Bur han,  Ke lam 
Fi’l-Us tu ku sat, Ki tap İn ti sar el-Ha vi li’r- Ra zi ve  Aris to fel se fe si ni açık la yan çe şit li eser ler. En 
önem li ki ta bı Ted bi ru’l-Mü te vah hid’i İs pan yol  or yan ta list Asin Pa la si on 1946’da ya yın la dı. 
Dr. Ma cit Fah ri de, 1968’de fi lo zo fun yu ka rı da sö zü ge çen bir ta kım ri sa le le ri ni bir ara ya 
ge ti re rek, “Re sa il  İbn Bac ce el-İla hiy ye” adıy la ya yın la dı. Bkz.Age, s.15 vd.  İbn Bac ce’nin 
eser le ri nin bir baş ka lis te si için bkz. M. Şe ra fet tin Yalt ka ya. Age., s.83. ve Sa gir Ha san el-
Ma’su mi, Agy., II, 131.



235

İbn Bac ce  hak kın da ver di ği miz bu kı sa bil gi den son ra şim di onun 
fel se fe si ne ge çe bi li riz. Bu ra da bi zim  özel ola rak üzerinde du ra ca ğı mız 
konular, fi lo zo fun fel se fe ye iliş kin gö rüş le ri, Gazalî’ye yö nelt ti ği eleş ti ri ler 
ile din- fel se fe iliş ki si ne onun ba kış açı sı için de açık lık ge ti ren   Mün ze vi 
 Adam te o ri si ola cak tır.

O’Le ory  hayli ağır bir iddiada bu lu na rak, İbn Bac ce’nin,  salt fel se fe-
nin hiç bir za man vahy öğ re ti le ri ile uz la şa ma ya ca ğı nı, onun müd rik bir 
 fi lo zof ol du ğu nu söy ler. Bu  inanç, fi lo zof la rın Gazalî ve onun eko lü ne 
men sub kim se ler gi bi   Sünnî müs lü man sko las tik le rin den ke sin ola rak ay rı-
lı şı nı gös ter mek te dir. Ona gö re vahy öğ re ti le ri,  Aris to’dan da ha tam ve 
doğ ru ola rak öğ re ni len ger çek le rin mü kem mel ol ma yan bir tak di min den 
iba ret tir; Kur’ân ve ona  da ya nan din, felsefî  mu ha ke me için zekâları ne 
ar zu du yan ve ne de el ve riş li olan  halk top lu luk la rı için bir di sip lin ma hi-
ye tin de dir.8

Bu söz ler, ge nel de İs lam fel se fe si, hat ta İs lam ir fa nı, ilim le ri ve dü şün-
ce ha ya tı için sık ça rast la ma ya alış tığımız  or yan ta list  bir ya kış tır ma dır. 
  Or yan ta list ler, ken di ön yar gı la rı nı ba tı lı ol ma yan bü tün top lum la rın dü şün-
ce ha ya tı için ge nel-ge çer sa ya rak ade ta dün ya ta ri hi ni yeni bir resme tabi 
tutmuşlar ve ha len de herkesin kültür ve düşünce tarihini bildikleri gibi 
resmetmeye de vam et mek te dir ler. He men ilk gö ze çar pan yan lış lık,  fi lo zof-
lar ile Gazalî ve ona men sub ekol tem sil ci le ri  ara sın da va ro lan an laş maz lı ğın 
“din-din dı şı” çe liş ki yi te mel len di ren bir form içi ne so kul ma sı dır. 

“Din-dışı” lık kavramı sadece batıya özgüdür, bilhassa İslam söz 
konusu olduğunda böyle bir kavram veya zihni bir yanılmadan bahsetmek 
mümkün değildir. Allah bu  kainatı yaratmışsa, gökler ve yer O’nun  kudret 
eli altında ise, varlığa belli bir süre (ecel) tespit ve tayin edilmişse ve biz 
nihayetinde O’na rucû edeceksek, “ din-dışı alan” salt zihinsel bir yanılsa-
ma, aslı esası olmayan bir kurgudan ibarettir.

  Meşşaî  fi lo zof lar ile Gazalî ara sın da bü yük gö rüş ay rı lık la rı  ol du ğu, 
Gazalî’nin za man la ne re dey se Sün ni dün ya nın  tek ve oto ri ter tem sil ci si 
du ru mu na geç ti ği doğ ru dur. Hiç kuşkusuz Gazalî sıradan bir bilgin veya 
mütefekkir değildir;  onun İslam’ın kök bilgi ve fikrine olan bağlılığı ile 

8 De Lacy O’Le ory, Age, s.128.
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bunu yetkinlikle ifade etmesi önemlidir. Ne var ki, bu na rağ men Gazalî’nin 
gö rüş le ri ile İslamî öğ re ti  öz deş leş ti ri le mez ve bu ko nu da da İs lam’ın son 
sö zü nü söy le di ği dü şü nü le mez. Or yan ta list le ri her za man ya nıl gı ya dü şü-
ren, Ki li se’ye bağ lı ge li şen fel se fe ve ila hi ya tın Hı ris ti yan lık la öz deş sa yıl-
ma sı gi bi İs lam ta ri hin de de bü yük İs lam bil gin le ri nin gö rüş le ri nin İs lam 
di ni nin ni hai açık la ma sı mev ki i ne çı kar tıl ma sı dır. Ger çek te ise “müslü man 
olan” sa yı sız in san gö rüş le ri ni di le di ği şekillerde di le ge ti re bi lir ve elbette 
bir isa bet de kay de de bi lir; an cak bu na rağ men din ola rak İs lam’ın bu 
ko nu da ki açık la ma bi çi mi hiç bir za man yal nız ca bun dan iba ret sa yı la maz. 
Böy le bir tu tum, İs lam’ın en gin hik me ti ni, şa hıs la rın insanî ye te nek ve 
gö rüş le riy le sı nır lan dır mak ve don dur mak tır. İslam’da beşeri çerçevedeki 
her fikir sonuçta “bir fikir”dir, mutlaklaştırma yoktur. Şu hal de Gazalî’nin 
Meşşaîlerle ara sın da baş  gös te ren  ça tış ma yı İslam ile fel se fe ara sın da bir 
 ça tış ma şek lin de tak dim et mek da ha işin ba şın da bir yan lış üze ri ne gö rüş 
in şa et mek tir ki or yan ta list ler de bu tür yan lış la ra her za man rast la na bi lir. 
Kal dı ki önce ki bölümde göstermeye çalıştığımız gibi Gazalî, doğ ru dan 
fel se fe ye kar şı de ğil,   Aris to cu  Meşşaî fi lo zof la ra kar şı cep he al mış ve bu nu 
ken di si açık lık la ifa de et miş tir.

İkin ci önem li nok ta da şu dur: İbn Bac ce  gi bi bir fi lo zo fun ni hai ama cı 
 it ti sal’dir. Onun fel se fe sin de  it ti sal ile  Fa al  Akıl’a ulaş mak ve Al lah’a  ya kın-
laş mak tır. Top lum için de  Ha ki kat’in Bil gi si’ni ara ma yı kendine mesele 
edinen   Mün ze vi  Adam, so nun da hik me tin kay na ğı na ulaş mak is ter. Bu hik-
met ise, bü tün pey gam ber le rin di liy le ifa de edi len den te mel de fark lı ve ya 
ona ay kı rı de ğil dir. An cak İbn Bac ce,  hik me tin özel bir di li olan fel se fe nin 
özel bir bil gi edin me yöntemi ve kendine özgü bir tefekkür çabası ol du-
ğu nun bi lin cin de dir. Hat ta fel se fe yi eleş ti ren le re tep ki gös ter me yi ge rek li 
bu lur ve şöy le der: “Ki mi in san lar fel se fe nin ka dim top lum lar ve (İs lam 
ön ce si) ca hi li ye ye ait bir şey ol du ğu nu sa nır. Oy sa in sa nın ma hi ye ti ni araş-
tı ran ve bi zi Al lah’ın  ma ri fe ti ne gö tü ren hik met ilim le ri (do la yı sıy la fel se-
fe), mad di ya rar sağ la yan bü tün ta bii ilim ler den da ha üs tün dür. Fel se fe nin 
ne işe ya ra dı ğı nı sor gu ya çe ken ler gü lünç ol ma ğa mahkûmdurlar. Çün kü 
on la ra gö re her  şe yin mad di bir ya rar ve lez zet sağ la ma sı ge re kir.”9

9 Mah mut Ka sım, Age, s. 219.
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Bu söz ler, Se le fi-Fakîh adı verilen çevrelere kar şı yö nel til miş eleş ti ri ler 
ola rak ka bul edi le bi lir; ama ça ğı mız da da ha da be lir gin leş miş, yer le şik ha le 
gel miş aşa ğı se vi ye den, pra tik ve gün de lik bil gi le ri tek önem li bil gi mev-
ki i ne çı ka ran mo dern an la yış la ra kar şı da bir eleş ti ri sa yıl ırlar. Üs te lik İbn 
Bac ce,   Selefî ve ya Ke lam cı lar dan çok, doğ ru dan gün de lik mad di ya rar la rı 
esas alan  ta bi at bi lim ci le rin den sö z e dip ya kın mak ta dır. An la şı lı yor ki, o 
ulvî bir bil gi yi ara yan bir filo zof tur. Mad di ta bi a tı, ev ren sel ger çek lik ten 
ve küllî il ke den so yut la ya rak onu mad di ya rar ve lez zet le rin sağ lan ma sın-
da ba sit bir araç se vi ye sin de al gı la yan la rı hor gö rür, on la rı cid di ye bi le 
al maz.

TOP LUM İÇİN DE YAL NIZ ADAM

İbn Bac ce’nin   Meşşaî fel se fe si ni ilk de fa  Fas’a gö tü ren  fi lo zof ol du ğu-
na da ha ön ce işa ret et miş tik. Bu, onun İs lam ge le ne ği için de “akıl cı” bir 
ka nat ta yer al dı ğı an la mı nı ta şır. Yaşadığı ça ğı gö z ö nü ne alın dı ğın da, o 
zaman için ce sur bir ta kım dü şün ce le rin sa vu nu cu su ol du ğu tes pit edile bi-
lir. Fel se fi dü şün me ge le ne ği nin Do ğu da ol du ğu ka dar yay gın ol ma yan 
Ba tı da bu ce sur dü şün ce le rin tep kiy le kar şı lan ma sı bek le nir ve muh te me-
len İbn Bac ce’ye  is nat edi len ağır suç la ma la rın bir sebebi doğ ru dan fel se fe 
ile uğ raş ma sı ol sa ge rek.

En dü lüs lü  fi lo zof baş lan gıç ta ak lı iki ye ayı rır. Bi rin ci si te o rik olup 
bi rey sel ni te lik ta şı yan akıl; ikin ci si fa al olup “tec ri di ta yin ve te min eden” 
akıl. İl ki bi yo lo jik bir ter kip olup in san ve akıl la kav ra na bi lir olan la ra ko nu 
olan eş ya ile il gi li dir. Di ğe ri ise il ke ler ha lin de yal nız ba şı na kül li le re ula şa-
bil me gü cü ne sa hip tir. Yi ne bi rin ci akıl ön ce siz de ğil dir, bo zul ma ğa (fe sa-
da) uğ rar ken, ikin ci si ön ce siz ve son ra sız dır. Şu hal de bu ra da söz ko nu su 
olan beşerî ve ila hi ol mak üze re iki akıl dır. Bu bi rin ci akıl  Mag nus’a (Phan-
ta sia için de Phan taz ma) ola rak geç miş tir.10 Bu et ki nin iz le ri ne St. Tho-
mas’ta da açık ça rast la na bi lir.

Me ta fi zi ği ahlâkla sı kı bir bağ için de dü şü nen ve ha ya tı bo yun ca mut-
lu lu ğa ve hu zu ra bir tür lü bula ma yan  fi lo zof, mut lu luk kav ra mı nın ne 

10 Ma cit Fah ri, Age, s.105 v.d., A. Ad nan Adı var, İ.A.  İbn Bac ce Md.
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ol du ğu so ru su nu sor muş ve bu nun ce va bı nı ge niş fel se fi çö züm le me ler 
ya pa rak ara ma ya ça lış mış tır. Mut lu luk, ted ri ci ola rak, ak lı za tı iti ba riy le 
id rak et mek tir; ona gö re bu nun so nu cun da akıl ve  mâ kul bir le şir. O, bu 
so ru nun ce va bı nı arar ken yal nız ca bi re yin de ğil, top lum sal ha ya tın da 
so run la rı na kök lü bir ta kım çö züm ler arı yor du. Bir leş me nin ( it ti sal) do ğu-
ra ca ğı so nuç ta ki şi nin mut lu lu ğu ger çek le şe cek tir. Şu hal de mut lu luk, 
in sa nın her şey den ev vel Al lah’a  bağ lan ma sın dan baş ka bir şey de ğil dir. 
An cak bu so nu ca va rır ken Farabî’den  ve özel lik le Gazalî’den ken di ni ay rı 
bir fel se fi çiz gi de  gös ter me ğe  dik kat eder. İbn Bac ce’nin  var dı ğı so nu cu 
ön ce le yen önem li bir sü reç var dır ve bu sü reç de ted ri ci bir te ka mül le 
ta mam la nır. Bun dan do la yı ço ğu fel se fe ta rih çi si onu “ak li ta sav vuf” ku ra-
mı nı ge liş ti ren il ginç bir  fi lo zof gör me eği li min de dir. Bu değerlendirmeyi 
bir par ça pa ra dok sal bir ta nım la ma  olarak görenler olmuştur. Çün kü 
te mel de ak lı ve ri ka bul eden  Meşşaî fel se fe ile kal bi ve ya sez gi/keş fi te mel 
alan  Ta sav vuf dokt rin le ri ara sın da va ro lan  çe liş ki, bu kav ram sal mo del de 
bir den an la mı nı kay be der. İbn Bac ce’nin  bu il ginç dü şün ce si ni ya kın dan 
ta nı mak ta ya rar var.

İmam Gazalî,   el- Mun kız ad lı ki ta bın da ken di  Ha ki kat ara yı şı nı an la-
tır ken Ke la mı, Fel se fe ve  Ta li mi ye  dokt ri ni ni eleş ti rir, bun la rın bizi  Ha ki-
kat’in Bil gi si’ne ulaş tır ma ya güç le ri nin yet me di ği ni ifa de eder. Ona gö re 
Ha ki ka ti ara yan ve Al lah’a  var mak is te yen ki şi için en gü ve ni lir yol kal bin 
yol gös te ri ci li ği dir. Gazalî, eş ya nın ha ki ka ti nin ve va ro lu şun  de rin hik met 
ve an la mı nın “Kalb Gö zü”  adı nı ver di ği özel ve derunî bir bi liş ve gö rüş 
yo luy la el de edi le bi le ce ği ni söy ler. İn sa nın  Haki kat’in Bil gi si’ne ulaş ma sı, 
bir çok ma ne vi tec rü be ler ve aşa ma lar ge çi rir ken el de ede ce ği ba şa rı la ra 
bağ lı dır. Gazalî, ma ne vi tec rü be nin ilk aşa ma sın da   hal vet’i şart ko şar. Hal-
vet, in sa nın beşeri/sosyal çevreden kendini tecrit etmesi yanında ken di iç 
dünyasında ve ken di siy le bir lik te ma ne vi bir yol cu lu ğa ha zır lan ma sı şek lin-
de ta nım la na bi lir. Bu ha zır lık do ğal ola rak bir sü re “mün ze vi” ya ni yal nız 
ba şı na, insan lar dan uzak ya şa ma yı ge rek li kı lar. Hal vet ha lin de ve mün ze vi 
ya şa ma ya baş la yan ki şi, ru hi bir ta kım cehd ler, bü yük ve al tın dan kal kıl ma sı 
zor olan ça ba lar la “  mu ra ka be” aşa ma sı na gi rer. Sü rek li   te em mül (dü şün-
me, te fek kür) ve zikr ha lin den son ra bu mu ra ke be ha li, ki şi ye ve onun 



239

zih ni ne makûlât âlemi nin ka pı la rı nı açar, ona öy le apa çık şey ler (zâhir) 
olur ki, bu kim se onun üs tün de baş ka bir lez zet ve zevk (mut lu luk) duya-
maz olur.  Ta sav vuf di lin de bu sü re ce, çe şit li isim ler ve ril miş tir; söz ge li mi 
sü re ci “sülûk”, so nu cu “ keşf ve ya   mü ka şe fe”  ifa de ede bi lir. Gazalî’ye gö re 
ki şi, ön ce çev re sin de ha zır  bil gi ler bu lur; ge li şip iz le nim sa hi bi ol duk ça ak li 
ye te nek le riy le bir ta kım bil gi ler edi nir. Ancak nihaî ga ye olan  Ha ki kat’in 
Bil gi si’ni salt akıl la kav ra ya maz; çün kü ak lın ken di si za man la ve mekânla 
sı nır lı dır. Ha ki kat ise za ma nı ve mekânı ku şat mak la bir lik te onu aşar, aş kın 
bir il ke yi içe rir. İş te ak lın güç süz düş tü ğü yer de ma ne vi id rak baş lar. İn sa-
nın asıl muh taç ol du ğu bil gi, bu id rak ile el de edi len bil gi dir. Bu na az ön ce 
de de ğin di ği miz gi bi Gazalî fel se fe sin de “Kalb Gö zü” adı ve ri lir. 

İbn Bac ce bu  te o ri ye kar şı çı kar ve Gazalî’nin ken di siy le bir lik te baş-
ka la rı nı  da al dat tı ğı nı söy ler. İbn Bac ce’ye  gö re in sa nın akıl güç le ri an cak 
ilim ile de re ce de re ce te ka mül eder. Bu sü re cin so nun da “ it ti sal” ger çek le-
şir ki, an la mı Ha ki ka ti ara yan in san ile Ha ki kat’i tem sil eden Fa al Akl’ın 
bir leş me si dir. Hal vet’le hiç bir şey el de edi le mez ve Gazalî’nin öner di ği 
yön tem tü müy le boş tur.  Oy sa in san te o rik bil giy le ken di ni bi le bi le ce ği 
gi bi Fa al Ak lı da bi le bi lir. Gazalî, “ hal vet, zih ne   mâku lat âlemi ni açar. 
 Te em mül de bu lu nan kim se ye öy le ila hi şey ler zâhir olur ki, te em mül de 
bu lu nan kim se onun üs tün de baş ka bir lez zet du ya maz. İş te te em mül de 
bu lu nan la rın ça lı şıp ça ba la dık la rı amaç bu dur” de mek le hem ken di si ni 
hem baş ka la rı nı yol dan çı kar mış tır.11

İbn Bac ce,  hayranlık duymakla beraber Gazalî’nin ta sav vuf an la yı-
şı nı yal nız ca  eleş tir mek le kal maz, da ha ağır bir dil kul la na rak doğ ru dan 
“ ve him” di ye ta nım lar. Hat ta ona gö re baş ka su fi ler de gö rü len ba zı id rak 
ve ta sav vur lar mah sus tür den ha yal ler dir; on lar bu nu in sa nın asıl ama cı 
sa nır lar. Su fi le rin  Ha ki kat’in Bil gi si’ni “öğ ren me” ile el de edi le me ye ce ği ni 
öne sür me le ri de bü yük bir ha ta dır. Gazalî’yi “Ri sa le tu’l-Ve da”da bu şe kil-
de  eleş ti ren  fi lo zof şöy le der: “Bi ze Ebu Ha mid el-Gazalî de nen ada mın 

11 Prof. Ca vid Su nar, İs lam Fel se fe si Ders le ri, s.141-142. M. Sa gir Ha san el-Ma’su mi ise, İbn 
Bâcce ile il gi li ka le me al dı ğı ya zı sın da İbn Bâcce’nin  Gazalî’ye hay ran ol du ğu nu, onun öner di ği 
yo lun ki şi yi  ma ri fe tul la ha gö tür dü ğü nü ka bul et ti ği ni ve bu yolun Resûlullah (sallallahu aleyhi 
ve sellem)’ın öğ re ti si ne da yan dı ğı nı be yan et ti ği ni söy ler. Bkz. el-Ma’sumî, Agy. II, 144.
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ki tap la rı ulaş tı;  in san lar dan iti zal ede rek bü yük zevk le re ulaş tı ğı nı söy ler. 
Bun la rın hep si bi rer zan’dır; hak ye ri ne (ken din ce) ika me et ti ği şey ler-
dir.”12

Her iki dü şü nür ara sın da baş gös te ren bu gö rüş ay rı lı ğı, özün de ahlâ-
kî ve top lum sal bir ta kım so run lar kar şı sın da ta kı nı lan ta vır la rı içer mek ten 
ge ri kal maz; çün kü  amaç yal nız ca so yut an lam da bi ri di ğe ri ne kar şı bir 
te zi hak lı çı kar mak de ğil, bi re yi ve top lu mu il gi len di ren çö züm le rin han gi 
kav ram sal çer çe ve ye otur tu la ca ğı nı açık lı ğa ka vuş tur mak tır.

İn san dav ra nış la rı nı bö lüm le yip mut lu luk kav ra mı nın ne ol du ğu nu 
so ran İbn Bac ce,  ge le nek sel İs lam fel se fe sin de sık ça rast la nan var lık dün ya-
sın da ta sav vur edi len hi ye rar şi fik ri ne ken di si de ka tı lır ve ma den le bit ki, 
bit kiy le hay van ve hay van ile in san ara sın da ki de re ce far kı nı tah lil ede rek 
üç dav ra nış bi çi mi ol du ğu nu söy ler: Hayvanî, insanî ve ilahî dav ra nış lar. 
İn san, hayvanî dav ra nış bi çim le rin den kur tu lup ilahî dav ra nış lar dü ze yi-
ne yük sel me ba şa rı sı nı gös ter di ği za man mut lu luk so ru nu nu da çöz müş 
olur. 

Çün kü şehvanî nef sin yön len dir me siy le ya pı lan şey, öz ne nin  sa de ce 
ken di si için yap tı ğı fi il dir; oy sa dü şün ce nin yön len dir me siy le ya pı lan şey 
baş ka bir amaç la iş le nen fi il dir. Şu var ki, bu nun la da ye ti nil mez ve asıl 
(maksûd) olan ila hi yön len dir me so nu cu in sa nın gi riş ti ği iş ler, sergi le di ği 
dav ra nış lar dır. Bu, kuş ku suz makûlât’ı son ga ye bil mek le ger çek le şe bi lir. 
Eş ya da mo de li ol ma yıp ken di si ne va rıl ma sı yüksek zih ni ça ba lar la müm-
kün olan  müteal/ aş kın yü ce de ğer ler in sa na ilahî bir ni te lik ka zan dı rır. 
Za ten in san, ta bi a tı ile ulvî ve ilahî bir var lık tır. Öyley se, manevî ha yat tan 
ga ye, âkil olan nef sin hayvanî nef se üs tün gel me sin den, ada let ve is ti ka me-
ti bü tün aşa ğı lık çı kar iliş ki le ri nin önü ne ge çir me sin den baş ka ne ola bi lir? 
Kuş ku suz in san ilim ve fel se fe ile ta bi a tı kav ra ma gü cü ne sa hip tir; Al lah’ın  
yar dı mıy la da ken di ni bi le bi lir ve Fa al Akıl la  it ti sal eder.13 Ger çe ğe, su fi le-
rin öner di ği  keşf ile de ğil, ar zu la rın ve ih ti ras la rın de ne ti min de ol ma dan   saf 
dü şün ce ile va rı la bi lir. De mek olu yor ki mut lu luk, in san ak lı ile Fa al Ak lın 
bir leş me siy le haya tın so nun da ula şı lan bir  te cel li ile müm kün dür.

12 Nakl. Mah mut Ka sım, Age. s.211.
13 Ca vid Su nar, Age, s.141
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İl ha mı ve sez gi yi bil gi kay na ğı ka bul et me yen fi lo zo fa gö re, bil gi, 
duy gu ve kı yas lar la el de edi lir; ama ak lın sağ lık lı eleş ti ri sin den (kri tik) geç-
me yen hiç bir bil gi ke sin lik de re ce si ne ula şa maz. Bil gi için üs tün ak la (  akl-ı 
 ke mal) ih ti yaç var dır. Bu, Su fi le rin gör dü ğü ha yal ler le de ğil,  aklî bil giy le 
bu lu na bi lir. İn san la rın ço ğu ka ran lık ta ka lır lar, bun lar sa de ce şey le rin ha fif-
çe göl ge le ri ni gö rür ler. Ba zı la rı nın ışı ğı ve dün ya da ki renk li şey le ri gör dük-
le ri doğ ru dur; fa kat bun lar dan pek az bir kıs mı gör dük le ri nin ger çe ği ni 
id rak eder. Bu so nun cu lar da mut lu in san lar dır ki fi il le ri akıl la yö ne ti lir ve 
ka yıt lar dı şın da  aklî kuv vet le ri ni kul la nır lar.

Ha ki ka tin ak lın dı şın da hiç bir şey le bu lu na mı ya ca ğı na ina nan İbn Bac-
ce’ye  gö re in san lık, ger çek amaç la rı na ge nel ve kap sam lı bir olay olan ta ak-
kul (akletme) ile ula şa bi lir. Bun dan do la yı  Ta sav vuf bir ha ta dır ve ki şi ye 
ucuz bir mut lu luk va a de der. Oy sa  fi lo zof lar bun dan ka çın ma lı dır. Yalnız 
saf, du ru, sağ lık lı, hissî ve heyecanî ar zu lar la bo zul ma mış olan te fek kür, 
Al lah’a  var ma kud re ti ni ta şır.14

Ara la rın da ki gö rüş ay rı lı ğı na rağ men Gazalî de İbn Bac ce de  ay nı ama-
cı pay la şır lar.  Kul lan dık la rı yön tem ise fark lı dır.  Ha ki kat’in Bil gi si’ni el de 
ede rek Al lah’a  var mak, in sa nın hayvanî dav ra nış lar dan ken di ni  kur tar ma sı 
ile “ada let ve is ti ka met”le ha re ket et mek her iki si nin or tak la şa ka bul et tik-
le ri te mel nok ta lar dır.

İbn Bac ce ak lı  üçe ayı rır:
1)   İnsanî akıl (el-Ak lu’l-İnsanî),
2) Fa al akıl (el-Ak lu’l-Fa al),
3) Küllî akıl (el-Ak lu’l-Küllî),
 Fa al  Akıl, İnsanî Ak lı et ki ler, böy le ce İnsanî Ak la in ti kal eder, ölüm-

den son ra ise bil gi ler Fa al Akl’a dö ner. Ki mi le ri ne gö re, o, za ma nı ( dehr) 
so nu gel me yen de vir ler ola rak gö rü yor du. İn san da, bit ki ve hay van 
gi bi dir,  ölüm her şe yin so nu dur, de mek le İslâm’ın te mel  inanç, il ke le ri ne 
ay kı rı düş müş tür. Bu id dia  ise do ğal ola rak ak la yat kın gö rün mü yor; tas-
hi he muh taç bir de ğer len dir me dir. Şöy le ki, bir var lık mü kem mel li ği ne 
ulaş tı ğın da za man  için de so na erer; fa kat “ dehr” de ni len sü re için de ebedî 

14  İbn Bac ce, Ted bi ru’l-Mü te vah hid, s.332 v.d., A. Ad nan Adı var, İ.A,  İbn Bac ce Md.
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ola rak var ol ma ya de vam eder. İbn Bac ce, bu  gö rü şü nü Hz.  Pey gam ber’in 
“ dehr” ile il gi li bir ha di si ni re fe rans gös te re rek des tek ler. Çün kü İnsanî 
Ak la in ti kal eden bil gi le rin ölüm den son ra Fa al Akl’a dön dü ğü nü ve fel-
se fe si ni in sa nın Al lah’a  var ma sı te me li ne da yan dı ran İbn Bac ce’nin  ge nel 
felsefî dokt ri ni ile yu ka rı da sö zü ge çen id dia uyuş ma mak ta dır.

Ted bi ru’l-Mü te vah hid ad lı ese rin de si ya si fel se fe ye yer ve rir. Bu ra da 
il ginç bir “top lum bi çi mi ”ni tas vir eder ve böy le bir top lum da dok tor ile 
hâkimin yer al ma ya ca ğı nı, çün kü her ke sin al dı ğı bil gi ve ir fan la bun la ra 
muh taç ol ma dı ğı nı/olmayacağını ya zar. Ol gun luk ve er dem böy le bir top-
lu mu mey da na ge ti ren bi rey ler için as ga ri müş te rek tir. Bir bir le ri ne  sev gi 
ve er dem le bağ lı olan bi rey ler ni çin hâkimlere ve mah ke me le re ih ti yaç 
duy sun lar? İn sa nı yay gın iliş ki ler i çin de de je ne re eden her tür lü alış kan lık, 
tu tum ve dav ra nış la rı top lum, bil gi ve dü zen li ya şa ma tar zıy la ye ner se, 
ha ta ve şa ka yo lu nu bı ra kıp manevî dok tor ola rak yal nız Al lah’ı  se çer se, 
in sa nı dı şa rı dan de net le yen ha kim ve dok tor la ra ta bii ki ih ti yaç ol maz.

 Ef la tun’un  cum hu ri yet ge le ne ği ne bağ lı Farabî’nin  Me di ne tu’l-Fa zı la 
ve es-Si ya se tu’l-Me de niy ye gi bi ki tap lar da ele alı nan bu si ya si fel se fe nin 
İbn Bac ce’de  da ha ile ri bo yut lar da ge liş ti ril di ği, bir par ça  ide a lizm ve   ütop-
ya ka rı şı mı na uğ ra dı ğı gö rü lür. Yi ne de  sı nıf far kı nı ta nı ma yan bu top lum 
fel se fe si nin gü nü müz için an la mı var dır. Bel ki İbn Bac ce bir  adım da ha 
ata rak, in san la rın al dık la rı yeterli/yetkin bil gi ve kül tür le ken di ken di le ri-
ni yö ne te bil mek du ru ma gel me le ri ni ta sav vur ede cek ve bi raz da dev le te 
dü ze ni ayak ta tu tan, uy gu la yan “zor ba” gö züy le ba ka cak tır. An cak ken di si 
de bu nun zor lu ğu nu ve ya üto pik özelliğini kav ra mış ola cak ki, in san ve 
top lum için bir amaç de ğil, doğ ru dan bir araç te lak ki et ti ği dev le ti, hiç 
de ğil se bu üs tün bil gi ve kül tü re sa hip er dem li kim se le rin elin de bu lun dur-
ma sı nı ön gö rür.15

İbn Bac ce’nin  dev le ti ta nım la ma sı, yö ne ti len bi rey le rin er dem li bir 
eği tim sü re ci so nun da ken di ken di le ri ni doğ ru dan yö ne te cek du ru ma 
gel me le riy le ar tık dev le tin de iş le vi ni kay bet ti ği ne işa ret et me si kuş ku suz 
bu gün için önem li dir ve ça ğı mı za da çok şey ler an la tır. Top lu mun bi rey-

15 H. Zi ya Ül ken,   İslâm Fel se fe si, s. 147, Ca vid Su nar, Age, s. 142.
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le ri ara sın da kök lü sı nıf sal ay rım la ra git me den, in sa nı, bah çı va na ih ti ya cı 
ol ma yan bir açık ha va fi da nı na ben ze tir. Ger çek te dı şa rı dan yön len di ril-
me ye ve yö ne til me ye mah kum ol ma ma sı ge re ken in sa nın ken di bil gi siy le 
ye ter li li ğe sa hip ola bi le ce ği ni ona çok gör me me li yiz. İnsan da bir ba kı ma 
po tan si yel hal de va ro lan bu güç le ri ve ye te nek le ri ge liş tir mek onun ama cı 
ol ma lı dır. Ama bun la rın ken di li ğin den su yü zü ne çı kıp ge li şe ce ği ni bek le-
mek akıl lı bir tu tum ol maz. Çün kü en baş ta top lu mun ken di si ve ki şi ye 
dik te et ti re gel di ği şart lar bu na izin ver mez. Bu nun için er dem,  Ha ki kat’in 
Bil gi si ve ahlâki  ke mal ar zu su nu ta şı yan in san, za man za man ken di ni top-
lum dan tec rid et mek zo run da dır. İş te   Mün ze vi  Adam te o ri si de bu ger çek-
le re da ya nır.

  Mün ze vi  Adam kim dir? Bu soru İbn Bacce’nin  felsefi görüşlerinde 
anahtar sorudur.

  Mün ze vi  Adam, top lum için de ya şa ma sı nı sür dü re rek ken di ni top lum-
dan tec rid eden ve de net le ye bi len in san dır. İbn Bac ce  fel se fe sin de ha ya tın 
gü zel lik le rin den ya rar la nan, kö tü lük le rin den sa kı nan   Mün ze vi  Adam, fik ri 
kuv vet le ri ni ge liş tir me yi ba şa ra bi lir se it ti sa li sağ la ya bi lir. Bu  it ti sal kud re-
ti ne yal nız ca   Mün ze vi  Adam sa hip tir. Bu, her aşa ma sı dik kat le iz le nen bir 
sü reç bo yun ca in san te ki için na sıl müm kün se, ay nı dü şün ce le re ve amaç-
la ra sa hip in san top lu luk la rı için de müm kün dür. Şu hal de bil gin ler den ve 
er dem li ler den oluş muş bir dev le tin ge çi ci yö ne ti mi ni meş ru ve ka çı nıl maz 
kı lan ge rek çe ler de bun dan baş ka sı de ğil dir. İn sa nı en son ve üs tün ama ca 
ulaş tı ran ey lem le rin tü mü akıl âlemin de dir.   Mün ze vi  Adam bu akıl âlemi-
ne ke sin ti siz te em mül le ula şır. Mâku lat, in sa nın ken di öz var lı ğı nı doğ ru la-
ma sı dır. Fa al Akl’a en ya kın mer te be on dan sa dır olan   Muk te seb  Akıl’dır. 
İş te in san an cak  Fa al  Akıl va sı ta sıy la ken di var lı ğı nı “ aklî bir mev cut gi bi 
an la ya bi lir.” 

İbn Bac ce,    Mün ze vi  Adam ile   mün ze vi ha yat ara sın da dikkatli bir 
ayı rım yapmakta; mün ze vi ha ya tı, top lum dan bü tü nüy le ko pu şu, kı sa ca 
su fi le rin ge nel tu tu mu öner me ama cın da ol ma yan  fi lo zof, ken di ba şı na 
bu sü re ce bı ra kıl mış in sa nın na sıl bir zihnî ge liş me ye uğ ra ya ca ğı nı araş-
tırmaktadır. Bu yol, bir top lum için de ya şa yan in san lar dan her bi ri ta ra-
fın dan da, san ki yal nız lar mış gi bi iz le ne bi lir.   Mün ze vi  Adam, baş ka la rı 
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arasın da be de niy le ya şa ma lı, cismanî fa a li yet le ri de vam et tir me li dir. An cak 
bedenî ey lem le ri ken di le ri için de ğil, ruhî-nefsî ey lem le ri ken di amaç la rı 
için ger çek leş tir me li dir.16 Kı sa ca Münzevî  Adam, top lum için de “ga rib 
ve yal nız” ol ma lı ve öy le ya şa ma lı dır. İbn Bac ce’nin “ yal nız adam” pro fi-
li, dün ya ha ya tı nı sür git  gur bet te lak ki eden  Ta sav vuf’un pro fi li ni çiz di ği 
“ ga rib adam”ına çok ben zer; çün kü iyi bir su fi de “ halk ara sın da, fa kat 
kal bi Al lah’la  be ra ber” ya şa mak du ru mun da dır.

Ki şi li ği ve fel se fe si çev re sin de ba zı kuş ku lar uyan dı rıl mış sa da İbn 
Bac ce,  nü büv vet gi bi önem li bir ko nu da di ğer ba zı  Meşşaî fi lo zof lar dan 
çok fark lı dü şün ce le re sa hip de ğil dir. Fel se fe sin de  Fa al  Akıl’la  it ti sal, 
mer ke zi bir yer iş gal et ti ği ne gö re, nü büv ve te iliş kin gö rüş le ri nin de bu 
yön de an lam lan dı rıl ma sı ta bi i dir. Ona gö re  Pey gam ber, ken di siy le  Fa al 
 Akıl ara sın da bü tün per de le rin kalk tı ğı kim se dir. Üs te lik bu, bu dün ya da 
ger çek le şir. Şu hal de  Pey gam ber, ta nım ge re ği sı ra dan in san lar dan baş ka, 
 Ha ki kat’in Bil gi si’ni ara yan fi lo zof lar dan da ha üs tün dür. Her ne ka dar 
fi lo zo fun da  Ha ki kat’in Bil gi si’ne ula şa bi le ce ği müm kün gö rül müş se de, 
bu her za man ve her fi lo zo fa na sip ol ma ya bi lir; ama pey gam be rin ru hi 
tec rü be sin de mut la ka ger çek le şir.

Din- fel se fe ve ya  vahy-akıl iliş ki si bağ la mın da İbn Bac ce’nin  çiz di ği 
kav ram sal mo de lin mer ke zin de yi ne Ha ki kat’in Bir li ği fik ri var dır. Onun 
ta nı mı na gö re, in san akıl sa hi bi bir var lık tır ve in san ak lı İlk Akl’a en uzak 
me sa fe de dur mak ta dır. İt ti sal, bir tür çev ri min ta mam lan ma sı ol du ğu na 
gö re, amaç da ilk ya ra tı lan  İlk  Akıl ile on dan hay li uza ğa dü şen in san 
ak lı nın bi leş me si dir. Şu var ki akıl la rın mer te be le ri vardır; söz ge li mi ba zı 
akıl lar doğ ru dan  İlk  Akıl’dan tü re miş ken, ba zı la rı ise di ğer akıl lar dan tü re-
miş ler dir.

Bu ra da Gazalî’nin “Kalb Gö zü”nü an dı ran ve bel ki de  bu na al ter na tif 
olan “   Akıl Gö zü”  de nen ye ni bir kav ram la kar şı la şı yo ruz. İbn Bac ce’ye 
 gö re, in san da ki bil gi, Al lah’ın  ba ğı şı olan Kalb Gö zü ara cı lı ğıy la var lık la rı, 
ak lın da ki mü kem mel var lık la rıy la gör me si de mek tir. El bet te Al lah’ın  bu 
ba ğı şı, her in san da fark lı fark lı de re ce ve nis pet ler de  te cel li eder. Bur  da da, 

16 Dr. Mah mut Ka sım, Age, s.213, H. Zi ya Ül ken, Age. s. 147.
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fi lo zo fu mu zun di ğer le ri gi bi ha vass ve avam ay rı mı na bir ka pı ara la dı ğı nı 
tes pit edi yo ruz.

Do ğal ola rak ak la bir so ru ge lir: Ha vass sı ra la ma sı na sıl ve ne ye göre 
ya pı la cak ve seç kin le rin seç ki ni ( ha va sü’l-ha vass) kim ola cak tır? İbn Bac ce, 
hiç  te red düt süz pey gam be ri en üst mer te be ye ko yar. Pey gam ber de ki   Akıl 
Gö zü, en yük sek de re ce de te za hür eder; bun dan do la yı Al lah’ı  ve ya rat tık-
la rı nı kâmilen ve hak kıy la an cak pey gam ber ler bi le bi lir; on lar öğ ren me den 
ve öğ ren mek için de bir ça ba sar fet me den, ken di ku sur suz  Akıl Göz le riy le 
ruh la rın da ki la tif bil gi yi id rak edip haz alır lar. Pey gam ber le rin he men aşa-
ğı sın da ki mer te be de Al lah’ın   ve li kul la rı yer alır. Pey gam be rin sa ha be le ri 
de bu mer te be de olan seç kin ler dir.

Söz konusu hiyerarşide Pey gam ber ler ve ve li ler den son ra fel se fe ve 
hik met le uğ ra şan seç kin ler züm re si ge lir. İbn Bac ce’ye  gö re  Aris to’nun 
da için de yer al dı ğı bu top lu luk sa yı ca az dır. Fi lo zof lar   bur han eh li olup, 
bur ha na da ya lı bil gi ler sa ye sin de in san ak lı ile  İlk  Akıl ara sın da ya kın laş ma 
sağ lar lar;  Su fi ler ise, öğ ren me ve ka za nıl mış bil gi ye da yan ma dan ma ri fe tul-
la ha ula şır lar. Bu nun en iyi ör ne ği ni Gazalî or ta ya koy muş tur.17

Bu gö rüş ler, İbn  Bac ce’nin  akıl te me lin de yö nelt ti ği eleş ti ri le ri ne rağ-
men  Su fi ba kış açı sı na tüm den ya ban cı ol ma dı ğı nı gös te rir.

Yi ne bu nun gi bi onun Şe ri at ko nu sun da ba zı te red düt le re yol açan 
gö rüş ler ile ri sür dü ğü id di a sı da doğ ru de ğil dir. Çün kü Ri sa le tü’l-Ve da  
ad lı ese rin de ga yet sa rih ifa de ler le: “Beşerî ke ma le an cak pey gam ber le rin 
Allah’tan  ge tir dik le ri şey (ya ni  İla hi Hu kuk ve ya Şe ri at) sa ye sin de ula şı la-
bi lir. (Bu du rum da) Al lah’ın  hi da ye ti ne tâbi olan as la sa pıt maz”18 de mek-
te dir.   

Âlemin kı de mi ko nu sun da ki gö rüş le ri ne bak tı ğı mız za man, İbn Bac-
ce’yi  ge nel tas nif te  Aris to’cu ka nata yer leş tir mek müm kün. Ne var ki, 
 ay-al tı ve  ay-üs tü var lık la rın ha re ket le ri ne iliş kin ge liş tir di ği dü şün ce le riy le 
 Si cis ta ni’nin gö rüş le riy le bü yük bir ben zer lik için de dir. İbn Bac ce’ye  gö re, 
müf ret (te kil) olay la ra bağ lı ve mut lak ol mak üze re iki ha re ket var dır. 

17 M. Sa gir Ha san el-Ma’su mi, Agy., II, 140-141.
18 M. Sa gir Ha san el-Ma’su mi, Agy., II, 143.
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Ku şun uç ma sı, araç la rın sü rül me si, hay van ve in san la rın yü rü me si, bi rin ci 
ka te go ri ye gi ren ha re ket ler dir. İkin ci ka te go ri de olan ha re ket ler ise baş lan-
gıç la rı ve son la rı ol ma yan sü rek li (da i mi) ha re ket ler dir; ör ne ğin alet le ri 
iten kuv vet, yıl dız la rı, fe lek le ri dön dü ren kuv vet vb. Bu tür ha re ket ler 
sü rek li ol ma la rın dan do la yı şe ref li ve yü ce dir ler. Bu dü şün ce da ha son ra la-
rı  İbn Tufeyl’de de tek rar la na cak tır. Bu, sü rek li olan ha re ket ler de, da i re vi 
ve düz ol mak üze re iki ye ay rı lır. İbn Bac ce  bu ra da var lı ğın koz mik dü ze ni-
ni ge nel bir il ke için de düşü nen ge le nek sel İs lam ast ro no mi si ni il gi len di ren 
fe lek le rin ve gök ci sim le ri nin uzay da ki ha re ket şe kil le ri ni ge o met rik ola rak 
çiz miş ve geze gen le rin yö rün ge le ri üze rin de dur muş tur.

İbn Bac ce, son lu  ya ni fa sit var lık lar üze rin de du rur ken bun lar da üç 
su ret tes pit et miş tir. Özel lik le in san ti pi var lık la rın or tak la şa özel lik le ri ni, 
ni te lik le ri ni ifa de eden Ge nel  Ru hi Su ret; bu na   Aklî Su ret de de ne bi lir. 
İn san ola rak her fer din ken di özel tip ve ka rak te ri ni ifa de eden Özel Ru hi 
Su ret; bu na şah si yet le rin fert le ri ne gö re de ği şip fark lı lık gös ter me ola yı 
da de mek müm kün dür. Son  Cismanî Su ret de, bi yo lo jik ve fiz yo lo jik bir 
özel lik tir ki, her ke si di ğe rin den ilk ba kış ta ken di ne öz gü bu dış özel lik le 
ta nı ya bi lir, ayı ra bi li riz.19

İbn Bac ce’de  üze rin de sık ça du ru lan  Fa al  Akıl ve  Fe lek le rin Akıl la rı 
dü şün ce si Farabî ve  İbn Si na’nın “ feyz”  te o ri si ne da ya nır. Ona gö re  ay-
al tı âlem ve için de ki olay lar sı nır lı ve son lu dur. Her bi ri nin bir baş lan gı cı 
ve so nu, iti ci güç ve din dir ci, sön dü rü cü et ke ni var dır. Çün kü bu âlem, 
za ten oluş ve bo zu luş (  kevn ve fe sad) dün ya sı dır. An cak ikin ci tip ha re ket-
le rin ken di ni gös ter di ği var lık dün ya sı için ay nı özel lik ve ni te lik le ri söz 
ko nu su et mez. Bu açı dan, fe lek le rin ve yıl dız la rın, ya ni üst-gök ci sim le ri-
nin ha re ket le rin de baş lan gıç ve son ka bul et mez, ken di si de kı dem fik ri ni 
be nim se miş iz le ni mi ni ve rir; do la yı sıy la hak lı ola rak Gazalî’nin eleş ti ri si ni 
ken di si ne de  yö nelt mek müm kün olur.

Fel se fe si son tah lil de in sa nın Al lah’a  ulaş ma sı nı ön gö ren ve bu nun 
müm kün yön tem le ri ni ge liş ti ren İbn Bac ce, ço ğu  araş tı rı cı ya göre, ge rek 
Fa al Akıl la  it ti sal, ge rek   Mün ze vi  Adam te o ri si ve dün ye vi ba sit ya rar la rı 

19 Prof. İ. Agah Çu buk çu,   İslâm Fel se fe si Hak kın da Araş tır ma lar, s.61-62.
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sağ la yan  ta bi at ilim le ri ni hik met ten da ha aşa ğı se vi ye de dü şün me si onu bir 
tür “   aklî ta sav vuf” fik ri ne gö tür müş tür.20 An cak bu de ğer len dir me yi ne 
de tü müy le ger çe ği ifa de et miş gö rün memektedir. Çün kü her iki dü şü nüş 
yön te mi ara sın da var olan, akıl-sez gi çe liş ki si İbn Bac ce’nin  fel se fe sin de 
de var lı ğı nı de vam et tir miş tir. Ama onun ilk de fa Gazalî’ye eleş ti ri yö nelt-
miş ol ma sı, İbn   Rüşd’ü ha zır la yan baş lı ca et ken dir. Onun top lum için de 
dü şün dü ğü   Mün ze vi  Adam ise mo del ola rak  İbn Tufeyl’in  Hayy bin Yak-
zan’ı için bu lun maz bir il ha m kay na ğı ola cak, fa kat  İbn Tufeyl,  Ha ki kat’in 
Bil gi si’ni ara yan in sa nı top lum dan da tü müy le so yut la ya rak ve onu doğ ru-
dan ıpıs sız bir ada da ta bi a tın ku ca ğı na ata rak Ha ki kat’i ara ya cak tır.

İbn Bac ce için  Ha ki kat’e ulaş mak müm kün dür. Bu da an cak bil gi ve 
in sa ni ye te nek (me le ke)le rin ge liş me si so nu cun da  Fa al  Akıl’la İt ti sal ile ger-
çek le şe bi lir. Er dem ler ve ah lâ kî tu tum lar nef si yü cel tir se, bu in sa nı hayvanî 
nef se bas kın kı lar. Ki şi top lum dan so yut lan ma dan ve fa kat bir sos yal çev re 
için de yal nız ya şa ya rak bu de rin ruhî tec rü be yi ya şa ya bi lir.21

Şu  söy le ne bi lir ki, ge rek İbn Bac ce’nin    Mün ze vi  Adam’ı, ge rek se  İbn 
Tufeyl’in  Hayy bin Yak zan’ı Farabî ile  baş la yan ve fi lo zo fun da pey gam-
ber gi bi  Ha ki kat’in Bil gi si’ni el de ede bi le ce ği ni savu nan akıl cı fel se fe nin 
de va mı olan te mel bir var sa yım ına dayanmaktadır. Ya ni tek olan Haki kat’i 
vahy alan pey gam ber gi bi  fi lo zof da ken di  aklî-insanî güç le riy le el de edip 
ger çek li ğin bil gi si ni bi ze öğ re te bi lir mi? Hiç kuş ku suz bu da, din-fel se fe 
iliş ki si ni doğ ru dan ta yin eden ko nu nun ken di siy le il gi li an lam lı bir tar tış-
ma dır.

Bu gün den ge ri ye dö nüp ba kıl dı ğın da İbn Bac ce’nin,    Mün ze vi  Adam 
te o ri siy le ken di sin den ön ce ve son ra ge len  fi lo zof lar ge le ne ğin de il ginç 
ve ken di ne öz gü bir ki şi lik pro fi li ser gi le di ği gö rü lür. Ken di sin den ön ce 
hiç kim se nin erişe me di ği ha ki kat le re eriş ti ği id di a sı na ge lin ce, bu id di a yı 
ken di si ne ya kış tı ran lar, gö rüş le ri ara sın da on la rı hak lı çı ka ra cak da ya nak-

20 Dr. Mah mut Ka sım, Age, s.210.
21 Dr. İb ra him Medkûr, Fi’l-Fel se fe ti’l-İs la miy ye,  I, s. 50 Hery Cor bin, İs lam Fel se fe si Ta ri-

hi,  s. 225 v.d.; Dr. Ca vid Su nar, İs lam Fel se fe si Ders le ri,  s. 140-144.; M.Şe ra fed din,  İbn 
Seb’in’in  Si cil ya Mek tup la rı, ( İs tan bul, 1932) Ma cid Fah ri, Ta rih el-Fel se fe tü’l-İs la miy ye, s. 
257 v.d.
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lar gös ter mek te zor lan maz lar.  İde al top lum ta sa rı mı, bel li bir me sa fe den 
 Ef la tun ve Farabî’yi  çağ rış tır sa bi le, yi ne de ori ji nal unsur la ra sa hip tir. 
Ya şa dı ğı dö ne min yay gın  halk inanç la rı nı cid di ye al ma ma sı ve yer yer 
on la rı ala ya al mış ol ma sı her fi lo zo fun bir par ça içi ne düş tü ğü yal nız lı ğın 
ken di si nin de bir ben ze ri ni ya şa ma sı na ne den teş kil et miş tir. An cak şüp he-
siz onu il ginç kı lan yö nü, Gazalî’ye yö nelt ti ği eleş ti ri ler ya nın da,  akıl te me-
lin de bir manevî bil gi len me ku ra mı nı tu tar lı bir sis tem için de ve ba şa rıy la 
sa vun muş ol ma sı dır. İbn Bac ce’nin  ge liş tir di ği fel se fi sis te min 17. yüz yı lın 
önem li fi lo zo fu  Spi no za’ya el ve riş li bir ar kap lan ha zır la dı ğı bu gün ka bul 
gör mek te dir.
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İBN TUFEYL’İN İŞRAK FELSEFESİ

İŞRÂK’IN KAVRAMSAL ÇERÇEVESİNDE             
FELSEFE VE  TASAVVUF 

Batı’da  Abubacer diye tanınan İbn Tufeyl,1 din-felsefe ilişkisini ele 
aldığı kendine özgü görüşleriyle İslâm düşünce tarihinin ilginç şahsiyetle-
rinden biridir. Felsefeden başka  tıp,  şiir ve astronomiyle de yakından ilgile-
nen İbn Tufeyl, öğrencisi  el- Bitruci’nin Kitabü’l-Hey’e adlı kitabının önsö-
zünde yer alan bir kaydına göre,  Batlamyus’un astronomiyle ilgili teorisini 
ciddi anlamda sarsacak bir takım  gözlem ve düşünceler geliştirmiştir.2

İslâm felsefesi tarihinde İbn Tufeyl, İşrâki bir  filozof kabul edilir. Her 
 ne kadar onu   Şehabuddin  Suhreverdi (Maktûl)’den sonra ele almak araştı-

1 Asıl adı  Ebu Be kir Mu ham med bin Mu ham med bin Tu fayl el-Kaysî’dir. 1106 yı lın da  Gır-
na ta’da   Va di-i Âş’ta doğ du.  En dü lüs dü şün ce ha ya tı nın seç kin si ma la rı ara sın da yer alan 
İbn Tufeyl, el-En de lü si, el-Kur tu bi ve el-İş bi li di ye de anı lır.   Mu vah hi di Sul ta nı  Ebu  Ya kub 
Yu suf’un özel he kim li ği ni yap tı. Sul ta nın ve zir li ği ni de yap tı ğı kay de di lir. Sul ta nın zen gin 
kü tüp ha ne sin de za ma nı nın bü yük kıs mı nı ki tap oku mak la ge çi ren İbn Tufeyl,  İbn Rüşd’ü 
Sul ta na tak dim et ti. Ün lü ki ta bı  Hayy bin Yak zan 14. yüz yıl dan baş la ya rak dün ya nın bel li 
baş lı dil le ri ne  çev ri len İbn Tufeyl, 1185’de   Me ra keş’te öl dü. (Da ha ge niş bil gi için bkz. N. 
Ah met Özalp, İbn Tufeyl, Ru hun Uya nı şı ya da Hayy İbn Yak zan’ın Ola ğa nüs tü Se rü ve-
ni, ( İs tan bul, 1985), s. 7-23 ve Bah ti yar Hü se yin Sıddıkî, İbn Tufeyl, (M.M. Şe rif  İslâm 
Dü şün ce si Ta ri hi İçin de)  İs tan bul, 1990, II, 147-162; M. Fah ri, Age., s. 363 vd..

2  el- Bit ru ci’nin Ki ta bu’l-Fe le ki yat  ad lı ese ri nin ön sö zün de ge çen bu bil gi den baş ka,  İbn 
Rüşd de “Ma ve rau’t-Ta bia”  ad lı ese rin de ben zer bir bil gi ver mek te ve: “İbn Tufeyl ast-
ro no mi ko nu sun da özel ve seç kin bir gö rüş ge liş tir miş” de mek te dir. Dr. Mah mut Ka sım, 
Di ra se fi fel se fe ti’l-İslâmiyye, s. 227.
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rıcıların genellikle uyduğu bir gelenekse de, felsefi düşüncelerini anlatmak 
üzere kullandığı kavramlar ve kaynakları bakımından İbn Tufeyl’in İşrâki 
felsefesi  Suhreverdi’nin işrâkiliğinden ayrı bir felsefedir.3  Suhreverdi, eski 
 İran kültürü ve dinlerinde var olan birtakım felsefi öğe ve kavramları İslâmi 
normların yardımıyla yeniden yorumlamaya çalışırken Hermes,   Eflatun ve 
Zerdüşt arasında ifadesini yepyeni bir  irfan felsefesinde bulan bir uzlaşma 
ve birleştirme amacını da taşıyordu. İbn Tufeyl’in başta gelen amacı ise, 
din-felsefe ilişkisine kendine özgü bir zemin aramaktır.  Belli başlı kaynak-
ları, başta İbn Sina olmak üzere İmam  Gazalî ve   Endülüslü büyük  filozof 
İbn Bacce’dir. İbn   Tufeyl’in bir yandan  Aristo’yu  Yeni Eflatuncularla, 
diğer yandan Gazalî’yi İbn Bacce ile  uzlaştırmaya çalıştığı da  söylenebilir. 
Şu var ki, genel felsefesi gözönüne alındığında, onun Suhreverdî ile İbn 
Sina’nın “ Doğu Felsefesi ”nde buluştuğunu söylemek daha uygun olur.

Burada önemli olması bakımından İbn Tufeyl’in felsefî romanının 
kaynakları üzerinde durmakta yarar var. Öncelikle bir felsefî görüş veya 
iddiayı tahkiye (hikâye veya roman) üslubuyla anlatmak pek eski bir 
gelenektir. Nitekim   Robinson Cruzo’ya  ilham kaynağı olmuş  Hayy bin 

3 Ki mi araş tı rı cı lar bu iki iş ra ki fi lo zo fu ay nı ve “tam-ben zer” fel se fe nin iki tem sil ci si say-
mak ta o ka dar ile ri gi der ler ki, ba zan bu bil gi yan lış lık la rı na bi le yol açar. Söz ge li mi Prof. 
Ca vit Su nar, -muh te me len zu hul ese ri ola cak- şöy le bir cüm le kul la nır: “İbn Tufeyl,  İbn 
Bac ce’nin yük sek akıl cı lık fel se fe si ni esas tut muş ve onu  Suh re ver di ve  Şi ra zi’den de mül-
hem ola rak, İş rak fel se fe si ha li ne ge tir miş tir.” (Ca vit Su nar,    İslâm Fel se fe si Ders le ri, s. 171. 
Ben zer bir de ğer len dir me için bkz. B. Hü se yin Sıddıkî, Agy., II, 151.) İbn Tu feyl’in  Suh-
re ver di’den mül hem ol du ğu he men he men imkânsızdır. Çün kü onun  ölüm ta ri hi m. 1185 
iken,  Suh re ver di’nin Se la hed din Ey yu bi ta ra fın dan kat li m. 1191’e rast lar. Bu du rum da 
iki fi lo zo fun  ölüm ta ri hi ara sın da 5 (ki mi araş tı rı cı lar İbn Tu feyl’in 1186’da ve fat et ti ği ni 
söy ler) ve ya 6 yıl var dır. Hen ri Cor bın,   İslâm Fel se fe si Ta ri hi ad lı ki ta bın da,  Suh re ver di’nin 
fel se fe si ni 36 ya şın da iken kur du ğu nu, mü kem mel leş tir di ği ni kay de der. De mek olu yor ki 
bu fark 3 ve ya 4 yı la iner ki, bu nun bir baş ka an la mı 1189’a ge lin ce ye ka dar he nüz  Suh re-
ver di’ye ta mam lan mış şek liy le bir   İş ra ki fel se fe iza fe edi le mez.

 Oy sa İbn Tufeyl’in ün lü ki ta bı nı tam öle ce ği se ne de yaz dı ğı nı var say sak bi le, he nüz son 
şek li ni ala ma mış, ye te rin ce tar tı şı lıp üze rin de du rul ma mış  Suh re ver di’nin İş ra ki’li ğin den 
ya rar la na ca ğı, üs te lik  En dü lüs’e uza na cak ka dar bu fel se fe nin yay gın lık ka za na ca ğı pek ak la 
yat kın gö rün mü yor. Doğ ru ola nı şu dur: “İbn Tufeyl, İş ra ki ol mak la bir lik te ne  Suh re ver-
di’yi ne dokt ri ni ni ta nı mış tır.” (N. Ah met Özalp, Age. s. 11). Ken di ne öz gü kav ram sal 
mo de li ile İş rak fel se fe si ala nın da önem li gö rüş le re sa hip olan İbn Tufeyl, ese ri nin ön sö zün-
de bir dos tu nun is te ği üze ri ne “gü cü nün yet ti ği ka dar el Hik me tu’l-Meş ri kiy ye ile il gi li açık-
la ma lar da bu lu na ca ğı nı” söy ler. Bu ko nu da fi lo zo fu mu zun gö rüş le ri için bkz. İbn Tufeyl, 
Esrâru’l-Hik me tü’l-Meş ri kiy ye, Sü ley ma ni ye Kü tüp ha ne si,  Aya sof ya kıs mı, Nr. 4807.
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Yakzan’ın da ilk orijinal teşebbüs olmadığını öne sürenler, Huneyn İbn 
 İshak’ın  Arapça’ya tercüme ettiği Zü’l-Karneyn ve Kıssatu’s-Sanem ve’l-
Melek ve Bintuhu  adlı bir masalın bu esere kaynaklık ettiğini söylerler. 
Kimi müslüman müellifler, Kur’ân’da da  ismi geçen Zü’l-Karneyn’in 
Makedonyalı  İskender olduğuna kâildirler; bu durumda sözkonusu masa-
lın  İskender zamanına atıf olması şaşırtıcı değildir.

Bu masala göre, vezirin oğluyla ilişki kuran bir kralın kızı, doğur-
duğu kızını denize atar; dalgalar onu ıssız bir adaya sürükler, burada bir 
ceylan tarafından beslenir. Gelişip güzel bir kız olunca  Büyük  İskender 
ona   Oreon adasında rastlar. İbn Tufeyl’in romanı ile sözkonusu Grek 
masalı arasındaki benzerlik bu kadardır.  Bediüzzaman Foruzanfer’e göre 
de, Musa o-Dâra o-Nimrâd adlı eski bir  İran masalının Hayy’ın kaynakları 
arasındadır.4

Ancak kuşkusuz bundan çok daha önemli ve ilginç bir görüş, 
Ayetullah   Mahmut Talegani’nin, 19/Meryem: 7. âyetini tefsir  ederken 
verdiği bilgilerdir. Talegani,  Hz. İsa   Mesih (aleyhisselâm) ve   Hz. Yahya 
(aleyhisselâm)’yı anlatırken, tarihte iki Yahya olduğunu söyler; bunlardan 
biri Kur’ân’da  Hz.  İsa’nın çağdaşı olan Hz. Yahya, diğeri de İbn Sina, 
 Suhreverdi ve İbn  Tufeyl’e5  ilham kaynağı olan bir başka Yahya. “Yahya” 
kelimesinin İbranice ve  Arapça’da ortak bir kökenden geldiğini, yaşayan 
anlamında hayatı karşıladığını söyler. Burada sözü edilen hayat, yüksek 
bir bilinç hali ve daima kemale doğru ilerlemektir. Talegani’ye göre İbn 
Sina, Suhreverdi  ve İbn  Tufeyl’in kitapları, sembolik bir anlatım ve hikâ-
ye yoluyla bilgide kemale ermenin yolunda ilerleyen ve başkalarına da 
bu yolda yürümeyi tavsiye eden aynı kişiyi tasvir eder. Şu var ki bu kişi, 
uydurulmuş değil, Kur’ân’ın da  kendisine -Yahya olarak- işaret ettiği gibi 
tarihsel ve gerçek bir insandır. Yahya veya Hayy, bu üç kitapta anlatıldığı 
macerayı gerçekten yaşamıştır.6

4 B. Hü se yin Sıddıkî, Agy., II, 152.
5  Ah med Emin,  İbn Si na’nın ve İbn Tu feyl’in iki ki ta bı nı  Suh re ver di’nin Kıs sa tü’l-Ğur be tü’l-

Ğar biy ye ad lı ki ta bı ile bir ara da ya yın la mış tır.  Ka hi re, 1952.
6 S.  Mah mut Ta le ga ni, Per to vi ez- Kur’ân, III, 120-122. Söz  ko nu su tef si ri  Türk çe’ye çe vi rir-

ken dik ka ti ni çek me si ü ze ri ne be ni bu bil gi den ha ber dar eden Ke nan Ça mur cu’ya te şek kür 
ede rim.

İbn Tufeyl'in İşrak Felsefesi
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Söz konusu kişinin  Hz. İsa’nın çağdaşı  Hz. Yahya olması düşünülebilir 
mi? Kuşkusuz hayır. Çünkü çocukluğu hakkında ayrıntılı bilgilere sahip 
değilsek bile  Hz. Yahya’nın mübarek başının kesilerek şehid edildiğini bili-
yoruz.7 Bu durumda merhum ve şehid Ayetullah Talegani’nin tarihsel kişi-
liği gerçek olan bir başka Yahya (Hayy)’dan söz etmesi hiç de ihtimal dışı 
değildir. Bir başka  açıdan İbn Sina ve  Suhreverdi’nin  kahramanları ile İbn 
Tufeyl’in kahramanı arasında önemli benzerlikler olduğunu görüyoruz.

Hapiste iken İbn Sina’nın kaleme aldığı  eserinde  kendisini de hikâ-
yenin kahramanları arasına katarak,  Hayy bin Yakzan adlı yaşlı bir adama 
rastlar ve bitmeyecek yolculuğunda kendisini de yanına almasını ister. Yaşlı 
adam bunu reddeder; çünkü kanaatince İbn Sina, sosyal çevresini  terkedip 
böyle bir yolculuğa çıkamaz. Bu anlatımda İbn Sina Nefs -i Natıka (natık 
 nefs), arkadaşları çeşitli duyuları ve yaşlı adam  Hayy bin Yakzan,  Faal 
 Akıl’ı temsil eder. Hayy,  beşer üstü bir ruhu temsil eder; İbn Tufeyl’in 
Hayy’ı ise yüce âlemlerin nuru ile aydınlanan tabiî insan ruhunu şahıslaştı-
rır ve bu  ruh doğru anlaşıldığında, sözlerini mecazi olarak yorumlamamız 
gereken Hz . Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem)’in nefsine tekabül eder.8

İbn Sina’nın   Salaman ve  Absal  hikâyesinde de kişiler birer felsefi sem-
boldür. Bu hikâyede Nefs -i Natıka’yı  Salaman, teorik aklı  Absal ve binbir 
hile ve entrika ile tahtı ele geçiren  Salaman’ın karısı ise bedeni ve nefsin 
tutkularını temsil eder. İbn Sina’nın bu alegoriden  çıkardığı sonuç şudur: 
İnsanın başına gelen belalar, ilahi rahmeti davet eder ve kişinin kendi nef-
sinin istek ve tutkularına karşı güç kazanmasına vesile olur.9

Büyük  İşrakî  filozof  Suhreverdi  Maktul’ün  Hayy bin Yakzan’ı ise, 
mükemmelliğe ulaşmak için benlikte yolculuğa çıkar, zorlu bir arınma 
sürecine girer. Yemyeşil sahillerden geçip   Kayravan’a varır, burada azgın 
bir halkla karşılaşır. Üstünde burçlar yükselen bir zindana atılır. Bu 
durum,  Hüdhüd adlı bir kuşun -ki burada Hz.  Süleyman’ın  Hüdhüd’üne 
bir gönderme olduğu anlaşılıyor- kendisine bir mektup getirmesine ve 

7 Ab dül va hap Nac car, Ka sa sü’l-En bi ya, s.440. Bu ko nu da ki  âyet ler için bkz. Al-i İm ran, 35-
41; Mer yem, 2-15; En bi ya, 89-90.

8 B. Hü se yin Sıddıkî, Agy., II, 150.
9 B. Hü se yin Sıddıkî, Agy., II, 151.
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yol göstermesine kadar sürer. Hayy, coşkun dalgalarla boğuşur,   Ye’cuc ve 
Me’cuc seddini aşar,  Çin vadisinden   Âd ve   Semud kavminin harabelerine 
gelir,   Ondört   Tabut güzergahından gök cisimlerini  müşahade eder, onla-
rın ses ve ezgilerini dinler, bulutlarla kaplı ufuklardan mağaradaki hayatın 
kaynağına iner ve yaşlı bir adama rastlar, ona başından geçenleri anlatır. 
Yaşlı adam, ona kurtulabilmesi ve ebedî yüceliğe erişebilmesi için tekrar 
zindana dönmesini tavsiye eder.10

İbn Tufeyl’in Hayy’ı ise çok farklı bir tecrübenin insanıdır. O, tabiatla 
baş başa ve toplumsal, beşerî-kültürel her türlü etkiden uzak bir çevrede 
 Hakikat’in Bilgisi’ni, varlığın sırrını keşfeder; bu vardığı sonuçlar Kur’ân 
ve   Sünnet’in ifade ettiği Hakikat’tir ve bunlar saf aklın kavrayışına açıktır-
lar. Ancak  halk yığınları hem bu bilgilere ulaşamaz, hem de uzak tutulma-
ları onların yararınadır.

İbn Tufeyl’in önemli bir şeyi amaçladığı muhakkaktır; nitekim ünlü 
kitabı Hayy İbn Yakzan’ı, “İslâm felsefesi önderlerinden İbn Sina’nın 
    Hikmet-i  Meşriki adlı eserinde  dile getirdiği bazı sırların açıklanması 
kendisinden istenmesi üzerine kaleme aldığı”nı belirtir.11 Ona göre, İbn 
Sina, aklî muhakeme  biçimini Hakikat’in Bilgisini elde etmede tek geçerli 
yöntem kullanmaktan çok, sözünü ettiği durumlarda Allah’ı  arayanların 
“zevk ve coşku yolu” ile ulaştıkları aşamaları gösteren bir filozoftur. Yoksa 
onu salt  Meşşaî bir  filozof olarak ele aldığımızda Aristo  ve Farabî gibi, 
 İbn Sina’nın eserleriyle gelen  felsefenin bu amaç için yeterli olduğunu 
sanmak yanlıştır. Hatta riyazi ilimlerle uğraşanlar bile yetkin gerçekliğe 
ulaşamazlar. Nitekim,  Endülüs’te felsefe ve  mantık yaygınlık kazanmadan 
evvel, bir takım seçkin insanlar ömürlerini matematik öğrenmekle geçir-
dikleri, sonra gelenler buna  mantık öğrenimini ilave ettikleri halde yine de 
Hakikat’e ulaşabilecek düzeye yükselmemişlerdir.12

İbn Tufeyl, varlığın aşkın birliğine ve bu birliğin arayışa konu olan 
hakikatine ilişkin iki tür bilgiden söz edip felsefecilerin bu alandaki yeter-
sizliklerini böylece anlattıktan sonra,  Sufiler’in temsil ettiği bilgi türü 

10 S.  Mah mut Ta le ga ni, Agy., III, 122.
11 İbn Tufeyl,  Hayy bin Yak zan, s. 27-28.
12 İbn Tufeyl, Age., s. 36.
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hakkındaki düşüncelerini açıklar. Felsefecilerle mukayese edildiğinde 
 Hakikat’in Bilgisi’ni elde etmede  Sufiler’e öncelik tanıdığı anlaşılan filo-
zofumuz, buna rağmen belli başlı  Sufi otoriteleri de açıkça eleştirmekten 
çekinmez: “Bu hale ulaşan kimselerden bilgide derinleşmeyenler hadlerini 
aşarlar ve akılla bağdaşmayan, dinin dış yüzüyle (zâhir) uyuşturulması 
mümkün olmayan kimi iddialarda bulunurlar. İşte bu nedenle kimisi 
“Kendimi  tesbih ederim, benim şanım ne büyüktür” ( Bayezid-i Bistami), 
kimisi “Ben Hakk’ım” ( Hallac-ı Mansur), kimisi “Cübbemin altında 
Tanrı’dan başkası yoktur” ( Cüneyd-i Bağdadi) gibi sözler, özel deyimiyle 
şatahat, sarf etmişlerdir.”13

İbn Tufeyl’e göre Gazalî, bu yüksek makama erişmekle birlikte  ilimler-
deki yetkinliği sayesinde kendini bu sözlerden korumasını bilmiştir. Ancak 
Gazalî’de bir takım çelişkiler, birbirini tutmaz  sözler tespit edilebilir. Bir 
yerde  küfrü gerektirdiğini söylediği bir şeyi başka bir yerde mubah kılar. 
Tehafüt  adlı kitabında cismani haşr’a (ölümden sonra bedensel dirilme) 
ilişkin görüşlerinden dolayı felsefecileri tekfir ederken,  Mizan  adlı kitabı-
nın başında felsefecilerin bu konudaki görüşleri ile sufilerin görüşlerinin 
benzerlik gösterdiğini, Munkız’da ise kendi inançlarının tasavvuf önder-
lerinin inançlarıyla uygunluk içinde bulunduğunu söyler.14 Gazalî’nin 
Cevahir, Makasidu’l-Üsna ve Kitabu’l-Mişkat   adlı kitapları konusunda 
da eleştirici düşünceler sergiledikten sonra İbn Tufeyl, bu anlattıklarından 
dolayı yine de Gazalî’nin içinden çıkılamaz dipsiz bir kuyuya düştüğü  
vehmine kapılmamak, Gazalî’yi Allah’ın  zatı konusunda çokluğa inanmış 
 olmakla suçlamamak gerektiğini vurgular. Aksine Gazalî mutluluğun en 
yüksek düzeyine ulaşmış, onurlu  ve  kutsal mertebelere erişmiştir. Bundan 
kimsenin kuşkusu olamaz.15

Felsefi öğretiyle mukayese edildiğinde  İbn Tufeyl’in  Sufi öğretiye belli 
bir öncelik tanıdığına yukarıda işaret etmiştik. Bu iki bilgi edinme biçimi 
arasındaki önemli farkı anlayabilmek için onun kullandığı bir örneği biz de 
kullanalım.  Akıl, zeka gücü ve duyu organları sağlam, fakat anadan doğma 

13 İbn Tufeyl, Age.,  s. 28-29.
14 İbn Tufeyl, Age.,  s. 39-40.
15 İbn Tufeyl, Age.,  s. 41.
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iki gözü kör bir adam düşünelim: Bir kör,  içinde doğup büyüdüğü şehrin 
bütün sokaklarını, camilerini, han ve hamamlarını, hatta belli başlı insanla-
rını tam anlamıyla bilip tanıdıktan sonra gözleri bir gün aniden açılıverirse, 
körken tanıdığı ve bildiği şeyler ile gözleri açıldıktan sonra gördüğü şeyler 
arasında salt bilgi açısından hiçbir farklılık bulmayacaktır. Çünkü her şey 
eskiden bildikleriyle tamı tamamına uygunluk içindedir: Fakat bu yeni 
durumda kendisinde biri diğerine bağlı iki şey duyar: Birincisi, bu yeni bil-
ginin öncekinden daha “açık” olması; ikincisi de, bu bilgi nedeniyle büyük 
bir “tad ve zevk” almasıdır. İşte ikinci bilgi aşamasına ulaşamayan, bilgiyi 
akıl yürütmeler, çıkarsamalar yoluyla kazanan kimselerin durumu, anadan 
doğma körün görmezlik (körlük) dönemindeki durumuna benzer.

“Aralarını ayırmaya ve ayırımlarını belirlemeye çalıştığımız düşünür 
ve felsefecilerin kavrayışı ile sufilerin kavrayışından birincisiyle fizik evre-
ne, ikincisiyle fizikötesine ilişkin kavrayışlar anlatılmak  istenmemiştir. 
Çünkü  bu iki bilgi arasındaki ayırım açıktır ve aralarında hiçbir benzerlik 
yoktur. Bu iki kavrayış biçiminden amacımız her ikisinin de aynı soruna, 
yani fizikötesine ilişkin bilgileridir. Bu her iki bilginin gerçek ve doğru 
olmaları bakımından bir benzerlik ortaya çıksa bile, yine de birbirinden 
ayırdedilmesi zorunludur.”16

İbn Tufeyl, sonunda kendisinin de ikinci bilgi türünü, diğerlerine 
oranla daha üstün görüp seçtiğini belirtir: “Eğer zevk ve müşahede ehlin-
den olmayı seçerek Allah ile  huzur aşamasına ulaşmış ermişlerin yaşadığı 
durumu istersen, yapacağın şey onları izlemek ve görmektir. Yoksa o ger-
çekliği olduğu gibi yazıya dökmek mümkün değildir.”17

Bu yaklaşım doğal olarak  Hakikat’in Bilgisi’ne ilişkin farklı anlatım 
biçimlerini ortaya çıkarır. Çünkü Hakikat’in alanı olabildiğince geniştir. 
Onu herkes ancak anlayabildiği kadar anlatabilir. Ve daha çok  Hakikat’in 
Bilgisi’ne ulaşan “varlığı makamın bilgisini bir takım simge ve göstergeler 
yoluyla dile getirmekten başka bir çözüm bulamaz.” “Çünkü Muhammedî 
yasalar sırların açığa vurulmasını yasaklamıştır.”18

16 İbn Tufeyl, Age.,  s. 32-33.
17 İbn Tufeyl, Age.,  s. 34-35.
18 İbn Tufeyl, Age.,  s. 35.
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İbn Tufeyl roman kahramanlarını seçerken, her birini farklı bir bilgi 
mertebesini temsil edecek şekilde düşünmüştür. Issız adada Hakikat’i 
arayan Hayy filozofu,  Absal sufiyi ve  Salaman kurallara bağlı din alimi 
tipini temsil eder; şu var ki, her üçü de (felsefe, tasavvuf ve  şeriat), aynı 
ezelî Hakikat’in değişik versiyonlarıdır. İnsani yetenek, algı ve kavrayış 
düzeyleri ile bunlara bağlı ifade biçimlerinin değişmesi, birden çok hakikat 
olduğu anlamına gelmez; tam aksine varlıktaki Bir (ve   birlik) ilkesine çok 
sayıda yollar izlenerek ulaşılabileceği gerçeğini gösterir. Her biri Hakikat’e 
birer gönderme olan farklı anlatımlar ve bunlara bağlı teşekkül eden  fırka, 
mezhep ve ekoller, kendilerini mutlaklaştırıp çatışmalara yol açmadıkça 
evrensel düzeyde zengin bir  çoğulculuk gelişir, böylelikle herkesin önüne 
kendi yetenek ve zevkine uygun seçenekler konulmuş olur.

Kaynakları arasında yer alan İbn Bacce’den söz  etmeyi ihmal etmeyen 
İbn Tufeyl, İbn Bacce’nin  geliştirdiği felsefenin düşünme ve akıl yürütme-
ye dayandığını, İbn Bacce’nin  kendisinin de bu düzeye vardığını, ne var 
ki orada kalıp daha yükseklere çıkamadığını söyler. İbn Tufeyl’in sözünü 
ettiği bilgi ise İbn Bacce’nin  ulaştığı düzeyin çok üstündedir; ikisi aynı şey 
olsa bile, gözle görmek başka, dolayımlı olarak edinmek başkadır.19

İbn Bacce’ye  yetişmediğini ve onu görmediğini belirten İbn Tufeyl, 
“Onu aşan, ondan daha sağlam bir düşünceye ulaşan kimse yoktur”, 
der; ama taşıdığı büyük bilgi hazinesini kendisiyle birlikte toprak altına 
götürdüğüne fazlasıyla hayıflanır. İbn Tufeyl, bir bakıma İbn Bacce’nin 
“   Münzevi  Adam” teorisini geliştirme iddiasını taşır. Biraz sonra bunu 
daha geniş bir çerçevede görmeğe çalışacağız.

Din- felsefe ilişkisinin özellikle  Nübüvvet konusu etrafında Farabî’de 
 gerçek yoğunluğunu kazandığını daha önce görmüştük.  Hayy bin Yakzan 
adlı kitabına yazdığı girişte İbn Tufeyl, Farabî’yi  sert bir dille eleştirir. 
Kendisine ulaşan kitaplarının çoğu  mantık üzerine olduğunu belirttikten 
sonra felsefeye ilişkin kitaplarında sayısız kuşkular olduğuna dikkati çeker. 
Ona göre Farabî’nin  düşünceleri arasında açık bir çelişki gözlemlenebilir. 
“Medinetu’l-Fazıla” adlı kitabında kötü ruhların öldükten sonra ebedî ola-

19 İbn Tufeyl, Age.,  s. 30.
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rak acılar içinde kalacaklarını söylerken  “Siyasetu’l-Medeniye”de bunların 
yokluğa karışacaklarını, ancak yetkin ruhların sürekli olacaklarını söyler. 
İbn Tufeyl, Farabî’nin  ahlâk görüşünü aktarıp insani mutluluğun yalnız bu 
dünya yurduna özgü olduğunu söylemekle temelsiz bir görüşe kapıldığını, 
hurafeye düştüğünü açıklar. Çünkü iyinin de, kötünün de sonu yokluksa, 
bu bütün yaratılmışları Allah’ın  rahmetinden umutsuzluğa düşürmektir ki, 
bu bağışlanamaz bir yanlışlıktır.

İbn Tufeyl’in Farabî’ye en  sert eleştirileri yönelttiği konu  peygam-
berlik hakkındaki inancıdır. Farabî,  peygamberliği yalnız tahayyül (imge-
leme) gücüne özgü bir iş olarak nitelemiş, felsefenin nübüvvetten daha 
üstün olduğunu söylemiştir. Bu, İbn Tufeyl’e göre asla kabul edilemez bir 
görüştür.20

İbn Tufeyl, gerçek bir İşraki filozoftur. Ve daha önce de değindiğimiz 
gibi başta gelen  ilham kaynağı İbn Sina’dır. İbn Sina’yı,   Aristo’yu  yorum-
layan, açıklayan biri göstermekle birlikte Şifa adlı ünlü kitabının  mantık 
bölümüne dayanarak temelde İbn Sina’nın kendi anlayışının   Aristo’ya 
muhalif olduğunu açıklar ve gerçeği arayanlara İşrakiye felsefesi üzerine 
yazdığı esere başvurmalarını tavsiye ettiğini söyler. İbn Tufeyl şunu açıkça 
itiraf eder: “Bizim elde edebildiğimiz bilgi, Gazalî’nin ve İbn Sina’nın 
eserlerini  inceleyerek,  birbirleriyle karşılaştırarak, daha da açmaya çalışarak 
ve bunlara günümüzde çıkan görüşleri ekleyerek edinebildiğimizdir.”21

İbn Tufeyl, önce düşünme yoluyla belli bir bilgiye ulaşır, sonra müşa-
hede yoluyla belli bir zevke varır. Amacı, daha yüksek aşamalara ulaşmak, 
kendisinden bilgi isteyenleri taklitçilikten kesin bilginin doruklarına, 
düşünce ve akıl yürütme alanından “şühûd” âlemine ulaştırmak ve gör-
düğü şeyleri göstererek onların bilgisini kendi bilgisine bağımlı olmaktan 
kurtarmaktır.

 Endülüs’te görkemli ve özgün bir  İşraki felsefe kuran İbn Tufeyl’in 
çeşitli kaynaklarda  şiir ve astronomiye ilişkin risalelerinden, çalışmaların-
dan söz edilmekle birlikte bize kadar ulaşan tek eseri  Hayy bin Yakzan22 

20 İbn Tufeyl, Age.,  s. 37-38.
21 İbn Tufeyl, Age.,  s. 42.
22 “Di ri oğ lu Uya nık”  an la mı na ge len  Hayy bin Yak zan  bu ad dan baş ka “Ta bi at Ada mı”, 
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adlı ünlü kitabıdır. Felsefi görüşlerini bir olayı hikâye ederek anlatma 
yolunu seçen İbn Tufeyl’in bu kitabı, 14. yüzyıldan itibaren belli başlı 
bütün dünya dillerine tercüme edilmiş olup, gerek felsefi içeriği gerekse 
edebiyat alanında getirdiği anlatı-roman hüviyetiyle Avrupalıları derinden 
etkilemiştir. Dünyada “felsefi romanın olduğu kadar Robinsonad adasal 
roman türünün önemli bir örneği” olduğunda kuşku yoktur.23 Kimi 
araştırmacılar, isim benzerliğinden başka İbn Sina’nın Hayy  bin  Yakzan’ı 
ile İbn Tufeyl’in aynı adlı eseri arasında bir ilişki görmüyorsa da, yukarıda 
da göstermeğe çalıştığımız gibi, gerçekte felsefî içerik bakımından da esaslı 
bir benzerlik olduğu görmezlikten gelinemez. İbn Tufeyl, İbn Sina’nın 
aynı adlı  kitabından  ilham alırken,  Absal ve  Salaman adlı risalesinde ismi 
geçen “ Absal” ve “ Salaman”ı da kendi Hayy  bin Yakzan’ı için ikinci ve 
üçüncü kahraman kişiler seçmiştir.24

İbn Tufeyl hakkında bu genel bilgileri verdikten sonra, onun felsefesini 
daha yakından görmeğe gelmiştir sıra.  Onun felsefesinin özünü kavramak 
kuşkusuz Hayy  bin Yakzan’ın felsefi-sufi kimliğini tanımakla mümkündür. 

VARLIĞIN DOĞASINDA HAKİKAT ARAYIŞI

Evet, İslâm düşünce tarihinde, genelde İşrakilik’te ve özelde İbn 
Tufeyl’in  felsefesinde Hayy  bin Yakzan’ın gerçek anlamı ve yeri nedir? 
Bize bu sorunun cevabını, doğrudan   kurgu-roman şeklinde Hayy’ın başın-

“Ken di Ken di ne  Fel se fe”, “Ru hun Uya nı şı” ve “Es rar-ı   Hik met-i Meş rı kıy ye”  ad la rı ile 
de anı lır. 1923 yı lın da Ba ban za de Re şit ta ra fın dan Os man lı ca çe vi ri si ya pı lan ve Mih rab 
der gi sin de ya yın la nan bu ki tap en son N. Ah met Özalp ta ra fın dan “Ru hun Uya nı şı ya da 
Hayy İbn Yak zan’ın Ola ğa nüs tü Se rü ve ni” adı al tın da  Türk çe’ye çev ri lip ya yın lan mış tır. 
(İn san Ya yın la rı, 1985). Ay rı ca bkz. İbn Tufeyl, Hayy b. Yak zan, (Mat baa-i Ami re, 1299, 
Sü ley ma ni ye Kü tüp ha ne si, Ab dul ga ni Ağa, es ki ka yıt, No: 200).

23 Ba tı ya yap tı ğı de rin fel se fi ve ede bi et ki si için da ha ge niş bil gi. Bkz. N. Ah met Özalp, Age. 
s. 7-23; B. Hü se yin Sıddıkî, Agy., II, 158.

24 Bu ko nu da şöy le der İbn Tufeyl:  “İs te di ğin  bil gi le ri  Hayy bin Yak zan adı nı ver di ğim 
bir hikâye ara cı lı ğı ile ilet me ye ça lı şa ca ğım.  İbn Si na’nın in san la rı yo la gir mek için is tek-
len di ren, özen di ren, akıl ve ze ka sa hip le ri ne ib ret ve ren “ Hayy bin Yak zan” ile “ Sa la man 
ve  Ab sal” ad lı me sel le rin den  il ham ala rak kur du ğum bu hikâyeyi iyi iz ler sen Yak zan oğ lu 
Hayy ile bir lik te is te di ğin ger çek le re ula şa bi lir sin.” (Age., 43).
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dan geçen olağanüstü olaylar, kısaca onun hayat hikâyesi verebilir ancak. 
 Endülüs’lü İşraki  filozof, Hayy’ın başından geçen olayları anlatma-

ya onun dünyaya geliş biçimi üzerine geliştirdiği varsayımlar üzerinde 
-bugün için de anlamlı olan- açtığı iki tartışma ile başlar.

İbn Tufeyl’in Hakikat arayışına çıkan roman kahramanının yeryü-
zü üzerinde varoluş biçimini içeren iki varsayımdan birine göre Hayy, 
Ekvatorun altında  Hint adalarının birinde anasız-babasız ve bir takım tabii 
şartların özel yollarla bir araya gelişiyle varolmuştur. İkinci varsayım ise, 
geleneksel anlatımlarda ve dinlerde çoğunlukla ittifakla savunulduğu gibi 
Hayy’ın bir anne ve babadan dünyaya geliş hikayesine dayanır. Bazı araş-
tırıcıların düşündüğünün aksine, bol miktarda Kur’ânî motifin kullanıldığı 
bu ikinci varsayımın, kendinden türemeye -bir tür evrime- dayanan birinci 
varsayıma göre İbn Tufeyl’in tercihi olduğu anlaşılır.25

Birinci veya ikinci varsayımı da tercih etmiş olsa, İbn Tufeyl’in İşraki 
felsefesini bize anlatmağa yarayan, konunun asıl çerçevesi, Hayy’ın daha 
aylık bebek iken adada başından geçmeye başlayan “olağanüstü” ve tabii 
“gerçek-dışı” olaylardır.

Başlangıçta onu yavrusu sanarak anneliğini üstlenen ceylanla olaylar 
başlar. Yırtıcı hayvanların olmadığı, fakat başta insan olmak üzere diğer 
canlıların yaşaması için son derece elverişli tabiî şartlara sahip olan bu ıssız 

25 Söz ge li mi H. Zi ya Ül ken, in sa nın ya ra tı lı şın da İbn Tu feyl’inl iki var sa yım dan birin ci si ni 
ter cih et ti ği ni, Hayy’ın ada da top rak tan ma ya la na rak sı cak, so ğuk, ıs lak lık ve ku ru lu ğun bir-
bi ri ne ka rış ma sıy la mey da na gel di ği ni söy le di ği ni öne sü rü yor. Bkz. H. Zi ya Ül ken,   İslâm 
Fel se fe si, s. 215. Bu id dia tü müy le doğ ru de ğil dir. Çün kü, Hayy’ın ba şın dan ge çen olay la rın 
bü tü nü, onun ya şa dı ğı ada ya, an ne si ta ra fın dan bir san dı ğın içi ne ko nu la rak su ya bı ra kıl dı-
ğı şe hir den  Ab sal’ın gel me si nin ya nı sı ra en önem li si bi rin ci var sa yı ma dö ner ken kul lan dı ğı 
ha kim mo tif ler fi lo zo fun “ ya ra tı lış”tan ya na ol du ğu nu gös ter me ğe ye ter. H. Zi ya’nın, 
bi rin ci var sa yı ma dö nü şü, onun ter ci hi an la mı na yo rum la ma sı  bir ha ta dır. Çün kü İbn 
Tu feyl’’inl bi rin ci var sa yı ma dö nü şün den ama cı,  ruh’un  be den’e gi ri şi ni, ilahî bil gi, nur ve 
gerçek lik le ri ka bul ede bi le cek yük sek se vi ye le re ge li şi ni ade ta ilk in san  Âdem’in top rak tan 
ya ra tı lı şın dan yo la çı ka rak an lat ma, bu ara da  ta bi at fel se fe ci le ri ile bu dü şün ce ara sın da 
uz laş ma kur mak ama cıy la bi linç le kul lan dı ğı bir mal ze me dir. Asıl ele al dı ğı ko nu açı sın-
dan yi ne de bu me se le nin İbn Tufeyl için ha ya ti bir önem ta şı ma dı ğı onun şu söz le rin den 
an la şı lı yor: “Yak zan oğ lu Hayy’ın or ta ya çı kı şı üze ri ne iki var sa yım ol du ğu nu be lirt miş tik. 
Bu ra ya ka dar bu iki var sa yı mı ser gi le dik. Bun dan son ra sı için bü tün  fi lo zof lar ay nı gö rüş te 
bir leş mek te dir ler”. İbn Tufeyl Age., s. 61.
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adada anne-ceylan yavru-Hayy’ı iki sene bereketli sütüyle besler. Ceylan’ın 
koruyucu ve şefkat dolu kucağında yetişen Hayy, zamanla annesini  taklid 
eder, onun gibi sesler çıkarır; ancak insan yaratılışının sahip olduğu özel-
likler ve yeteneklerle fazladan diğer hayvanların ve kuşların seslerini, kendi 
aralarında anlaşma tarzlarını öğrenir. Burada  Süleyman (aleyhisselâm)’ın 
kuşların dilini bilmesi motifine dikkat edilmelidir. Ama Hayy, zamanla 
hayvanlarla kendisi arasında temel bir ayırım olduğu bilincine varır, onları 
daha yakından gözlemler, çevresi üzerinde düşünür. Âdem  (aleyhisselâm)’ın 
cennetteki motifine uygun olarak onda ilk uyanan insanî-temel duygu 
“  utanma” olur ve avret yerlerini örtme gerektiğini düşünerek onlardan 
farklılaşır. Yedi yaşına geldiğinde çevresinin kendisine sunduğu tabii mal-
zemeleri kullanmayı öğrenir; sözgelimi sarmaşıklardan kuşak, ağaç dalla-
rından sopa yapar, ellerini daha maharetle kullanır, becerilerini arttırır.

Anne-Ceylan yaşlanıp güçten düşünce Hayy, artık onu beslemenin, 
ona bakma sırasının kendisine geldiğini “akl” eder ve ona bir süre bakar. 
Ama kuşkusuz bu küçük yaşında onu sarsan en büyük olay, Ceylan’ın 
ölümü olacaktır. Ceylan ölünce annesini kaybetmiş bir öksüzün derin 
psikolojik sarsıntısı içinde ne yapacağını bilemez. Ancak hemen toparlanıp 
Ceylan’ın ölü vücudunu araştırmaya girişir, onu hareketten kesen şeyin ne 
olduğunu öğrenmeye koyulur. Amacı, hasta sandığı Ceylan’ı iyileştirmek 
iken,  ölüm denen o müthiş gerçekle karşılaşır ve bu, onu canlılara can ve 
hareket veren temel-neden fikrine götürür. Hayy, can’ı veya  ruh’u keşfet-
tikten sonra, salt  cisim ve  madde olan  beden gözünde tümden değerini 
kaybeder. Demek oluyor ki, bedene güzelliği, canlılığı veren bedenin 
kendisi değil, kendince  kalb’te olan, ama bedeni terkedince her şeyi de 
beraberinde alıp götüren şeydir. Zamanla can’a karşı değerini iyiden iyiye 
kaybeden  cisim leş olur, üstelik kokuşur. Bu sırada Hayy’ın imdadına 
kavga eden, sonra biri diğerini öldürüp toprağı eşeleyerek öldürdüğünü 
çukura gömen iki karga yetişir. Bu, motif de Kur’ân’da  zikredilen  Âdem’in 
iki oğlu (  Habil-  Kabil) motifine ve iki karga olayına uygundur. Hayy, göz-
lemlerine devam ederken, bütün canlı varlıklarda ve annesi-Ceylanda olan 
şeyin ne olduğunu düşünmeye başlar. Bu, her hayvan ve bitki türünün çok 
sayıda bireyleri ve türevleri vardır, fikrini uyandırır onda. Şu halde kendisi 
de bireylerden oluşan bir türden başkası değildir.
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Dış dünyada olup-bitenleri gözlemler ve  deney yoluyla tanımaya 
çalışırken, onun insani düşünce ve bilgi ufkunu kökten geliştiren bir başka 
olay da, adanın ormanlık kesiminde -muhtemelen yıldırım düşmesi sonu-
cu olmalı- bir yangının çıkması ve Hayy’ın ateşi ilk defa görüp tanıması-
dır.  Ateş ona inanılmaz bir güç olarak görünür. Çeşitli yöntemlerle ateşle 
giriştiği ilişki sonucunda onun hem yakıcı,  hem ısıtıcı  ve hem aydınlatıcı  
olmak üzere üç özelliğini keşfeder. Ateşi, söndürmeden devam ettirmenin 
yollarını öğrendikten sonra, günün birinde kıyıya vurmuş cansız bir balığı 
içine atınca etin olağanüstü bir lezzet kazandığını da öğrenir. Böylelikle 
ateşin dördüncü bir işlevini öğrenmiş olur. Bu olay, onun çeşitli hayvan-
ları avlayıp  -tabiî kendince yenebilecek olanları- ateşte pişirme düşünce-
sine götürür. Kültürel antropoloji bakımından İbn Tufeyl’in toplayıcılığı 
avcılıktan önceye aldığını gösterir bu olay. Hayy’da ateş, korku yanında 
hayranlık ve  sevgi duygularını da uyandırır. Ama onun ateşle giriştiği 
ilişki, Hayy’da “ısı ve sıcaklık” kavramının canlılarda ki “can” ile “ateşteki 
nitelik” arasında dolaylı bir bağ kurulmasına yol açar ki, bu hayvanlarda 
gördüğü ve onlara canlılık katan sıcak şeyin ateşteki sıcaklıkla benzerlik 
kurmasının da temel nedenidir. Sonunda hayvanlar üzerinde yeni bir 
 gözlem yapmağa başlar; hayvanların diğer organlarını, bunların durum ve 
düzenlerini, nicelik ve niteliklerini, canlılıklarını sürdürebilmek için kalb-
teki “sıcak” buhardan yararlanma biçimlerini, gövdede kaldığı sürece nasıl 
kaldığını ve belli bir süre için tükenmediğini araştırmağa girişir. Yirmi 
yaşına geldiği zaman, hayvansal  ruh başta olmak üzere bu türden epey 
bilgi edinmiş olur.

Hayvanları bu tabiatın canlı ortamında çok yönlü  deney ve göz-
lemlerde bulunarak araştırırken, Hayy, onlardan daha üst bir aşamada 
yararlanmayı öğrenir; hayvanların derilerinden ayakkabı ve elbiseler yapar, 
kıllarından ipler, halatlar elde eder. Hayvanlar üzerindeki araştırma ve 
çalışmaları, çok geçmeden onları evcilleştirme düşüncesini doğurur onda. 
Hatta hayvan boynuzlarını ateşte kısmen eriterek ya da yontarak aletler, 
silahlar elde etmeyi öğrenmek de onun vaktini almaz.

Hayy’da bu aşamada doğacak temel düşünce bütün canlılarda varo-
lan görünmeyenin birliğidir. Hayy’ın gündelik hayatını düzene koyup da 
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teorik araştırmalarını  gözlem ve deneylerle birleştirince, olmakta ve bozul-
makta olan ( kevn ve fesad) maddi tabiatın varlık dünyasını, hayvan, bitki, 
maden, taş ve toprakları, bunların türlerini ve niteliklerini daha yakından 
ve bir takım sonuçlara varmak amacıyla araştırmağa başladığını görürüz. 
Artık Hayy’ın gözünde bütün nesneleri özgün kılan, birbirinden ayıran 
özelliklere baktığında evren sayılamayacak çoklukta yeni bir tezahüre 
kavuşur. Paradoksal bir şey, ama doğru: bir yanda  birlik, öte yanda  çok-
luk, yani    kesret’te  vahdet. Ancak varlıklar, yalnızca etkilerinin ayırımıyla 
birbirlerinden farklılaşıyorlardı. Kendi organları,  çokluk olmakla birlikte, 
insani- ruh denen bir özde birlikte asıl ifadelerini bulmuyorlar mıydı? Bir 
adım  daha atınca, türlerin bireyleri, iç ve dış yapıları, duyum ve davranışla-
rı bakımından benzeşiyorlardı. Ama türlerin bireylerinde ayrı ayrı bulunan 
 ruh, aslında tek bir ruhun parçalarından başka birşey değildi. Adeta deği-
şik kaplara bölünen aynı su gibi,  ruh da ayrı yüreklere dağılmış gibiydi. Şu 
halde ruha ilişkin  çokluk, bulunduğu yerin çokluğudur.

Hayy, tüm hayvan türlerini tek bir ruha indirgedikten sonra, bu sefer 
gözlemlerini bitkiler üzerinde sürdürmeğe koyulur. Sonunda bitkilerde de 
tıpkı hayvanlarda olduğu gibi ortak bir ruhun varolduğu sonucuna varır. 
Ancak burda da durmaz ve bu sefer iki cinsi birlikte düşünmeye başlar. 
Görür ki, bitki ve hayvanlar arasında ortak bir nitelikte ifadesini bulan bir 
 birlik vardır; ama bu nitelik hayvanlarda belli bir yetkinlik kazanmışken, 
bitkilerde daha düşük bir düzeyde kalmıştır.

Hayy,  deney,  gözlem, akıl yürütme, karşılaştırma ( kıyas) ve mantıksal 
çıkarımlara dayalı araştırmalarını ve düşüncelerini burada kesmeyerek can-
sızları da araştırma konuları arasına katar. Bir uzama  sahip olan cisimler, 
soğuk, sıcak, renkli ve renksiz gibi bazı özellikleriyle yani nicelikleriyle 
birbirlerinden ayrılıyorlar. Ama aralarında sürekli bir  değişme ve dönüşme 
de bulunmaktadır. Ancak, “bitki ve hayvanları ilk bakışta kendiliklerinden 
kaynaklanıyor gibi görünen söz konusu eylemlerden soyutlayarak düşü-
nünce onların da sonuçta bir tür nesne oldukları” görülür. Bu, nesnelerin 
gerçekte tek bir varlık oldukları sonucunu doğurmaz mı? Demek oluyor 
ki tüm nesneler birdir. Aralarında hareket türünden farklılık varsa bile, bu 
özellik onların cisimliliklerinden değil, ilave-artık bir nitelikten kaynakla-
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nıyor olmalıdır. Bunun yanında her  cisim kendine ait (özgü) bir biçime 
( form-suret) sahiptir. İbn Tufeyl’e göre Hayy’ın cisimlerin biçimlerine 
ilişkin vardığı bilgi, akledilebilir varlık dünyasında ulaştığı ilk bilgidir. 
( Aristo’ya gönderme olabilecek bir düşünce). Hayy, çok geçmeden  madde 
kavramını da keşfeder ve her cismin  madde ve biçim ( form-suret)’in bir-
leşmesinden meydana geldiğini anlar. Madde hiç değişmediği halde, form 
sürekli değişmekte, kendine özgü etkilerle kendini göstermektedir.

Hayy’ın bu  deney,  gözlem, akıl yürütme ve çıkarsamalar yoluy-
la vardığı en önemli sonuç kuşkusuz Allah  fikrine ulaşmasıdır. Hayy, 
şimdiye kadar bir bakıma zaruri bilgilerle bu sonuçlara varmıştı; ama 
aslında yaptığı kesin ve kapsamlı gözlemler, tekrar etmekten bıkmadığı 
deneylerde onun bu sonuca ulaşmasında önemli pay sahibidir. Nihayet 
şu gerçeği kesin olarak kavramıştı ki, her yaratılmış olan için bir Yaratıcı 
Varlığın bulunması kaçınılmazdır. O güne kadar bütün öğrendiklerini bu 
bilgi ışığında yeniden gözden geçirince, bunların tümü de sonradan olan 
( muhdes) şeyler, yaratılmış varlıklar (mahlûk) ve nesneler olarak ortaya 
çıkar. Şu halde bunları kesin olarak yaratan  Aşkın Bir Güç  vardır. Bu arada 
suret-form ile ilgili görüşünü yeniden ele alınca bütün biçimlerde ulaştığı 
aynı sonuca göre, önceleri biçimden kaynaklanır sandığı etkilerin gerçekte 
biçimden değil, biçimi bir araç gibi kullanan bir Varlığın eseri olduğunu 
anlar. Bu Varlık aşkındı, ilk nedendi, temel ilkeydi ve zorunluydu. (İbn 
Sina’nın  Vacibu’l-Vücud  tanımına bir gönderme).

Yaşı 28’e geldiğinde, Hayy için artık bundan sonra bu  Zorunlu 
Varlığı tanıma isteğinden başka daha önemli bir şey kalmamış gibiydi. 
Tabii henüz duyulur dünyadan kopamadığı için bu varlığı duyularla tanı-
mayı tasarlıyordu, üstelik “bir” veya daha “çok” mu olduğunu da kesin 
olarak bilemiyordu.

***
Hayy İbn Yakzan’ı, Yaratıcı Özne (Fail) veya Mutlak Varlığı uzayı 

dolduran kozmik olaylarda aramaya iten neden, gözlediği sonlu, sınırlı ve 
üç boyuta sahip cisimler dünyasının yetersizliğidir. Ne var ki, Hayy, daha 
ilk gözleminde gök cisimlerinin de üç boyutlu özelliğini tespit etmiştir. 
Öyleyse bir uzama sahip olan her şey bir  cisim olduğuna göre, yıldızlar 
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ve felekler de birer cisimdir. Ama bu arada akıl gücüyle Yaratıcı Varlığı 
bulmanın imkânsız olduğunu anlamakta gecikmeyen Hayy, sonunda bu 
büyük gök kubbeyi içindeki bütün varlıklarla bir canlı organizma saydı. 
“Bütün gökler içerdikleriyle birlikte bağımsız bir özneye muhtaç tek bir 
şeydir.”

Hayy’ın başından geçen olağanüstü olayları büyük bir ustalıkla anla-
tan İbn Tufeyl’in bize hikâyenin bu aşamasında, din-felsefe  ilişkisinin 
İslâm düşünce tarihinde kazandığı anlamla yakından bağlantı halinde 
 gösterdiğimiz âlemin kıdemi yani evrenin öncesizliği sorunu üzerindeki 
görüşlerini anlatma fırsatını verir. Soruyu açıkça şöyle koyar: “Acaba 
evren yoktan mı varolmuştu, yoksa öncesiz (kadim) miydi, yokluk kendi-
sini hiç öncelememiş miydi?”

İbn Tufeyl, Hayy’ın düşünce sürecinde açık bir tercih yapmaktan 
kaçınır. Her iki görüşün de güçlüklerini anlatırken, sözgelimi evrenin 
yaratılmamış ve öncesiz olduğunu savunan  Aristo’cu görüşün açmazlarını 
şöyle gösterir: Evren, sonradan varolan, açıkça yaratılmış olan varlıklardan 
tümüyle arınmış olmadığına göre, yaratılmışlıktan arınmayan bir varlığın 
yaratılmışlardan önceliğini düşünmek de saçmadır. Şu halde “yaratılmışlar 
üzerine önceliği olmayan herhangi bir varlık da zorunlu olarak yaratılmış 
olacaktı.”

Evrenin sonradan yaratılmış olduğunu savunan görüşün de kendince 
bir takım güçlükleri vardı. “Çünkü evrenin yokluktan sonra yaratılmış 
olması, zamanın ona öncelik kazanması demektir. Sonradan olmaktan 
çıkan anlam budur. Oysa zaman evrenin bir parçasıdır.” Buna ek, Yaratıcı 
evreni niçin daha önce yaratmadı da sonra yarattı?

Filozofumuzun bu varsayımı akla şunu getirmektedir: Başka bir 
açıdan eğer geçmişte Yunan  filozofları ve İslam filozoflarının dediği gibi 
“zaman hareketin ölçüsü” ise, hareket mekanla ilişkili olduğuna göre, ölçü 
nasıl harekete öncelik kazanır? Sıralama mekan, hareket ve ölçü şeklinde 
yapılmalıdır ki, bu, mantıksal olarak kainatın sonradan yaratılmış olmasını 
gerektirir.

Her neyse, Hayy, bu sorular üzerinde düşünmekten yorgun düşünce, 
bu görüşlerin sonuçlarını tefekkür etmeye başlar. Bu, Hayy’ın kişiliğinde 
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İbn Tufeyl’in konuya ilişkin gerçek tutumunu yansıtır. Öyle anlaşılıyor ki, 
İbn Tufeyl, her iki görüşten muhtemel sonuçları çıkarmanın, görüşlerin 
kendileri üzerinde düşünmekten daha yararlı olacağı inancındadır.

Buna göre, evrenin yoktan var olduğunu kabul etmek bizi şu sonuç-
lara götürebilir: Evrenin kendi kendine varolması mümkün değildir. Onu 
var edecek bir özne, bir Yaratıcı Varlık olmalıdır. Bu Varlığı beş duyu ile 
algılayamayız. Hem bu yaratıcının  cisim ve cisimsel olmaması gerekir. 
Çünkü “cisimler hem üç boyutlu, dolayısıyla sınırlıdır, hem de duyular 
cisimleri ve cisimsel olan nitelikleri duyumsayabilir.” Yaratıcı madem 
ki duyumsanamıyor. Şu halde tahayyül de edilemez; çünkü tahayyül, 
duyumsanabilen nesnelerin gölgelerini, biçimlerini zihinde canlandırmak 
demektir.

 Aristocu görüşü kabul etmenin doğurduğu sonuçlar ise şudur: 
“Evrenin hareketi başlangıçsız, ezele doğru sonsuz olmalıdır. Varolduğu 
zaman durağanlık hareketini incelememelidir. Oysa hareket için mutlaka 
bir hareket ettirici (muharrik) gerekir. Gökleri hareket ettiren Güç, ne 
göğün kendi cisminde, ne de kendisinin dışındaki başka bir cisimde bulu-
nan bir güç olabilir. Öyleyse o güç, cisimlikten ayrı ve cisimsel nitelikler-
den hiçbirisiyle nitelenemiyen bir şeyde bulunmaktadır.” 

İbn Tufeyl’e göre, Hayy, evreni öncesiz varsaydığında veya sonradan 
yaratılmış kabul ettiğinde ulaştığı sonuçlar hep aynı olmuştur: “Her iki 
durumda da  cisim olmayan, ne cisme bitişik, ne ondan ayrı, ne cismin için-
de, ne onun dışında (bir cisimde A.B.) olan bir Varlığın zorunluluğu kesin-
lik kazanıyordu.” Bu Varlık yani Yaratıcı ise bütün bu durumların üstünde 
ve cismin her durumundan münezzeh ve yücedir. Demek ki bu Varlık, 
bütün varlıkların varoluş nedeni ve ilkesidir. Bütün varoluş -her iki görüşe 
göre de- bu Mutlak Yaratıcı Varlığın eseri ve mâlulüdür. Herşeyin varlığı 
bu Varlığa bağlı ve bağımlıdır. O, varolmasaydı hiçbir şey varolamazdı.

“Varlıkla zaman bakımından O’ndan sonra olmasalar bile özsel, zati 
sonralık bakımından O’ndan sonradırlar. Nasıl elde tutulan bir   cisim 
hareket ettirildiği zaman, elin hareketi ile cismin hareketi aynı anda baş-
larsa, cismin hareketi zaman bakımından elin hareketinden sonra olmasa 
bile, zâti olarak elden sonra ise, tıpkı bunun gibi, bütün evren o varlığın 

İbn Tufeyl'in İşrak Felsefesi



İSLÂM DÜŞÜNCESİNDE DİN-FELSEFE VAHİY-AKIL İLİŞKİSİ

268

yaratığıdır ve zamanca değil, özsel (zâti) sonralık olarak O’ndan sonradır. 
“Bir şeyi  dilediği zaman, O’nun buyruğu sadece, o şeye ol (kün), demek-
tir, o da hemen oluverir. (36/Yasin, 82).”

Hayy, bu yaklaşımıyla her şeyi yeniden gözlemlemeye başlayınca 
nesnelerin en aşağı tabakalarında bile Mutlak Yaratıcı Varlığın sonsuz 
güzelliğinden, eşsiz sanatlarından olağanüstü şeyler, izler, işaretler, tecel-
liler görmeğe başlar.

Burada durup İbn Tufeyl’in, Farabî’den bu  yana İslâm felsefesinde 
merkezî-büyük tartışmalara yol açan  âlemin kıdemi konusunda   Aristocu-
 Meşşaî görüşle    Sünnî-Kelam  görüşünü uzlaştırmak istediğini söylemeli-
yiz. Onun felsefeye getirdiği yenilik, konunun kendisi üzerinde durmak 
yerine, sonuçları üzerinde durmanın daha anlamlı olacağını vurgulaması; 
buna bağlı olarak her iki durumda da sonucun bizi mutlak bir Yaratıcı 
fikrine götürmesine ısrarla işaret etmesidir.

Şematik akılcılığı tanımayan bu İşraki filozofun konuya kazandırdığı 
yaklaşım, gerek nihai-İslâmî görüş, gerekse felsefi-mantıksal temelleri ve 
sonuçları bakımından eleştirilebilir; ama kendi bütünlüğü içinde tutarlı ve 
anlamlı bir içeriğe sahip olduğu inkâr edilemez.

***
35 yaşına basan Hayy İbn Yakzan için bundan sonra varılacak aşama, 

yüce varlığı, duyu, tahayyül ve akıl yürütmelerinin ötesinde salt ve yoğun 
tefekkürle bulmak olacaktır. Hayy, aynı zamanda gezegenlerin hareket ve 
konumlarını, üstte olanların altta olanlarla ilişkilerini gözlemleyerek kendi 
de çevresinde yaşayan canlı varlıklarla arasındaki ilişkiyi belirleyecek bir 
takım ahlâki ilkelere varır ve bunları doğru olarak tespit eder. Bu bilgiler, 
Hayy’ın peygamberlerin getirdiği ilahi mesajın kaçınılmaz olarak öngör-
düğü bir takım kurallar, hukukî düzenleme esasları ve toplumsal davranış 
biçimlerinden, Şeriat fikrinden başkası değildir. Hayy’ın, sözgelimi ken-
disinden zayıf bir hayvana veya bir engel nedeniyle güneşten ya da sudan 
uzak kalmış bir bitkiye karşı yerine getirmesi gerektiğini öğrendiği ödevi, 
biz rahatlıkla insanların bir arada yaşadığı toplumsal hayatın dayandığı 
bazı hak ve görevlerin aynısı veya başka bir ifadesi olduğunu söyleyebilir; 
öyle yorumlayabiliriz.
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Hayy, gezegenleri, mükemmelliği temsil eden ve Allah’ı  bilmeye en 
yetenekli bir öze sahip olmak konusunda insandan daha üstün ve hak 
sahibi görüyordu. Bu, acaba filozofumuzun gezegenlere insana göre çok 
daha yüksek bir bilinç atfettiği anlamına gelir mi? Sorulmaya değer bir 
sualdir bu!

Burada durup İbn Tufeyl’in hayvan ve bitkilerin Mutlak Varlığın 
bilincinde olamayacakları yolundaki görüşünün eleştiriye açık olduğunu 
belirtmeliyiz. Aksine Kur’ân’ın da  açık ifadesiyle göklerde ve yerde olan-
ların tümü Allah’ı   tesbih eder, zikreder: “Yedi gök, yer ve bunların için-
dekiler O’nu  tesbih eder; O’nu övgü ile  tesbih etmeyen hiçbir şey yoktur, 
ancak siz onların tesbihlerini kavramıyorsunuz.” (17/İsra, 44)

Gök cisimlerinin Mutlak Varlığı biliyor düşüncesine ulaşması Hayy’ı 
kendi hareketlerini onlara benzetmeğe iten başlıca etkendir. Hayy, bundan 
yola çıkarak “ ibadet” kavramına da ulaşır ve giderek daha düzenli biçimler-
le her gün belirli periyodlarla ritmik, dairevi ve Allah’a  saygı ve yakınlığı 
amaçlayan ritüeller, hareketler yapmağa başlar. Hayy’a göre artık kendi 
varoluşunun asıl amacı, Allah’a   ibadet etmek, O’nu kabule yetenekli ruhu-
nu arındırmak ve kesintisiz tefekkürle müşahede makamına ulaşmaktır. 
İbadetlere ek olarak gündelik hayatına da yeni bir düzen getirmeyi gerekli 
bulur ve sözgelimi onu ayakta tutabilecek miktarda besin almaya, bu besi-
nin temiz ve yenebilecek türden olmasına kendisinin de temizlenmesine 
azami dikkati göstermeğe başlar. Varlığın bedenle varoluşu, bedeninin 
ruhla birleşmesini anlamlı amaçlara bağlayan Hayy, sonunda kendisinin 
hayvanlara, gök cisimlerine ve zorunlu varlığa benzerliğin gerektirdiği 
eylemleri gerçekleştirmesi düşüncesine varır. Amacın sonunda en yüce, 
mutlak ve  yaratıcı Varlığın yani Allah’ın  “ahlâkı ile ahlâklanmak”tır.

“Hayy, şirkten kurtulana, hem kendisi, hem de yer, gökler ve içerdik-
leri şeyler, ruhsal biçimler ve zorunlu Varlığı bilen tüm zatlar düşüncesin-
den tümüyle silininceye kadar Allah’ı  katıksız müşahedeye ulaşmak için 
çalışmalarını sürdürdü. Sonunda diğer varlıklar da, kendi zatı da kaybol-
du. Tümüyle yok oldu. Zorunlu ve gerçek Varlığın, kendinden başka bir 
gerçeklik taşımayan sözüyle: “Bugün mülk kimindir? Tek ve her şeye gücü 
yeten  Allah’ındır” (Kur’ân: 40/16)  diye haykırarak yokluğa ( fenâ) erdi.” 
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Bu makamda hiçbir gözün görmediği, hiçbir kulağın duymadığı, hiçbir 
kalbten geçmeyen şeyleri gördü ve tattı. Hayy, artık 49 yaşındaydı.

***
Hayy yaşadığı bu olağanüstü maceranın (ruhi/entelektüel tecrübe) 

sonucunda  Hakikat’in Bilgisi’ni elde eder. Bundan sonra belirli periyod-
larla müşahede yoluyla ulaştığı yüksek makamda Yüce varlığın akıllara 
durgunluk veren, ruhu aydınlatıp kendisine bağlayan  tecelli ve güzellikle-
rini yaşama alışkanlığını edinmeye çalışırken hayatında olağanüstü bir olay 
yaşanır ve kendisi gibi bir insanla karşılaşır. 

Hayy’ın karşılaştığı bu ilk insan  Absal isminde, kendisinin bir sandığa 
konarak suya bırakıldığı adadan gelmiş ve kendi toplumunun hem bilgi 
düzeyini, hem bilgiyi arama biçimini yeterli bulmamış biridir. Yaşadığı 
şehri terketmeden önce bütün malını-mülkünü satıp yoksullara dağıtan 
 Absal’ın bu tenha adayı tercih etmesinin sebebi, kendi başına derunî 
tefekküre dalmak,  Hakikat’in Bilgisi’ne ulaşmak için bir bakıma duyum-
lanabilir dünyadan ve bu dünyanın insanı oyalayıcı gailelerinden uzakta 
yaşama isteğidir. O da diğerleri gibi kendi iç dünyasında bir yolculuğa 
çıkmayı tasarlamaktadır.  Absal, kuşkusuz ilahi mesajı peygamber tebliğiyle 
tanıyan biridir. Ne var ki o, birtakım işaret ve sembollerin gizlediği “bâtın-
iç” anlamların gerçek mahiyetlerini kavramakla gerçekliğin asıl bilgisine 
ulaşabileceğini biliyor. Onun arkadaşı  Salaman ise, dinine bağlı, gündelik 
İslâmi görevlerini ihmal etmeden yerine getiren biri olmakla birlikte, ilahi 
tebliğin “zâhir-dış” anlamlarının kendisine verdiği kadarıyla yetinmeyi ilke 
kabul etmiş, dolayısıyla  Absal’a, bu yolculuğuna katılmamıştır.

Hayy’ın  Absal’la karşılaşması kuşkusuz hayli şaşırtıcı olur. Önce birbir-
lerini yadırgarlar; sonra yakınlaşıp tanışırlar.  Absal, Hayy’a kısa zamanda 
konuştuğu dili öğretir ve ona insanoğlunun sosyal (medenî) hayatından, 
sahip olduğu temel beşerî, ekonomik, ahlâkî ve kültürel özelliklerinden 
uzun uzadıya söz eder. Ortaya çıkan sonuç her ikisi için de gerçekten şaşır-
tıcıdır: Çünkü  Absal’ın anlattığı her şeyi özü ve ilkeleriyle Hayy’ın bildiği, 
daha önceden kendi başına öğrendiği ortaya çıkar.  Absal’ın “iman ettiği 
öğretinin Allah,   melekler, kitaplar, resuller, ahiret, cennet ve cehenneme 
ilişkin bildirdiklerinin tümü Hayy’ın müşahede ettiklerinin birer simgesi,” 
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değişik bir anlatımıdır. Bu yeni bilgiler, Hayy’ın gözünü açar, düşünce 
ateşini parlatır.  Peygamber öğretisinin dış (zâhir) hükümleri gerçeklik 
içindeki yeri ve anlamı tam bir aydınlık kazanır. Hayy, Peygamberin getir-
diği bütün bilgileri, hükümleri,  ibadet biçimlerini onaylar. Ancak Hayy, 
iki noktayı açıklamakta zorluk çeker: Bunlardan biri,  Peygamber,   gayb 
âlemi, öte dünya (ahiret) ile ilgili getirdiği bilgilerde niçin simgesel bir dil 
kullanmış, gerçeği çıplak şekliyle açıklamamıştır; ikincisi de, “ Peygamber 
açıklamalarını niçin buyruklar ve kulluk göreviyle sınırlı tutmuş, dünya 
hayatına ilişkin bazı konuları, sözgelimi mal biriktirmeyi, bol bol yeme ve 
içmeyi tümden yasaklamamıştır?”

İbn Tufeyl, felsefi romanının kahramanının burada bir yanılgı içinde 
olduğuna işaret eder. Çünkü Hayy, bütün insanları üstün yaratılışlı, ince 
kavrayışlı ve   kalb gözü açık sanmaktadır. Bu ise doğru değildir. Gerçek 
şu ki, insanlar eşit fıtratta yaratılmamıştır; kimi zaman düşüncesiz, karar-
sız, nankör, kimi zaman hayvanlardan bile azgın ve aşağılıktır. İçlerinde 
 Hakikat’in Bilgisi’ni hakkıyla aramak için zahmetli yollara ve büyük güç-
lüklere katlanabilmeyi göze alanların sayısı oldukça azdır.

Hayy, insanlara  sevgi ve acıyla karışık bir ilgi duyar ve onları aydınlat-
ma isteğine kapılır. İbn Tufeyl’e göre bu “olmayacak bir sevdadır.”  Absal’ı 
ikna eder ve günün birinde, fırsatını bulup ikisi şehre dönerler.

Şehir halkı her ikisini de sevinç ve coşkuyla karşılar. Bu arada  Absal’ın 
arkadaşı  Salaman, salih bir insan olarak yöneticilik yapmaktadır. İlk gün-
lerde  halk kitleler halinde gelir ve Hayy’ı dinler, o da bilebildiği bütün 
gerçekleri çıplak yüzleriyle, olduğu gibi anlatır. Önce bir şaşkınlık, sonra 
yadırgama başlar. Anlattıkları giderek gündelik hayat içinde belirli bir 
doğrultu tutturmuş geleneksel, sosyal ve ahlâki biçimlere ters düşünce, 
gecikmeden tepkilere yol açar, tedirginlik doğurur. Sonunda iş öyle bir 
noktaya varır ki, Hayy neyi anlatıyorsa insanlar tersini yapmaya koyulur. 
Ancak bu insanların kötü niyetli olmadıkları da ortadadır. Hayy, bu olay 
üzerinde uzun uzun düşündükten sonra, bu insanların yaratılışlarındaki 
eksikliklerden dolayı bilgisiz olduklarını, bilgilerini arttırmak için dünyevi 
uğraşılardan vakit ayırıp çaba harcamadıkları kanaatine varır ve sonunda 
onların durumunu düzeltmekten umudunu keser. Toplumu gözden geçir-
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diğinde, çoğunun kendi istek ve tutkularını, bencil arzularını tanrı edin-
diklerini görür. Kimisi bilgiye ve düşünceye gidecek yolları kendi elleriyle 
tıkamış, böylece Allah da  onların kalplerini mühürlemiştir.

“Bütün bunlardan da şu anlaşılıyordu ki, bu topluma müşahede 
yoluyla elde edilen Hakikat’in anlatılması mümkün değildir. Onlardan 
 namaz,   oruç, zekât,  hacc ve benzeri görevlerden daha fazlasını beklemek 
anlamsızdır. “Hayy, aynı zamanda  Peygamber’in ilahî tebliğde kullandığı 
dilin, izlediği  siret’in asıl hikmetini kavrar. İnsanlar ayrı ayrı tabiatlerde 
yaratılmış, her insan yaratıldığı iş için gereken yetenek ve güçle donatıl-
mıştır. Bu, Allah’ın  kesintiye uğramayan sünnetidir ve şüphesiz Allah’ın 
 sünnetinde değişiklik olamaz.

Hayy, bu gerçekleri de kavradıktan sonra, düşüncelerinden ve söy-
lediklerinden dolayı  Salaman ve arkadaşlarından özür diler ve onlara 
Hz. Peygamberin getirdiği tebliğe sıkı sıkıya sarılmalarını öğütler. Halk 
çoğunluğu eğer Kur’ân’ın   müteşabih âyetlerinden kaçınır, hükümlerine 
riayet eder, ibadetlerini yerine getirir ve Allah’a   Peygamber’in gösterdiği 
ve öğrettiği gibi kullukta bulunursa kurtuluşa ( felah) erecektir.

“Yüksek makamlara erişen ve Tanrı dostlarına en yakın olan kimseler 
ise, bütün iç ve dış güçleriyle nefislerine karşı savaşarak halkı geride bıra-
kan öncüler (  sâbikûn) olacaktır.”

Hayy ve  Absal, sonunda kendi adalarına dönmeye ve orada yaşamaya 
karar verirler;  Salaman ve arkadaşlarına veda ederek adalarına tekrar kavu-
şurlar. “Hayy eski yöntemiyle çalışarak eski makamına ulaştı.  Absal da onu 
izleyerek onun makamına yakın derecelere yükseldi; hatta hemen hemen 
Hayy’a ulaştı. İkisi ölünceye kadar adada Allah’a  kulluk ettiler.”

***
Hayy İbn Yakzan’ın başından geçen olayları böylece özetledikten 

sonra şimdi konumuz olan din-felsefe ilişkisi açısından İbn Tufeyl’in 
düşüncelerinin genel bir değerlendirmesini yapalım.

 Endülüs’te İbn Bacce ile  kurulduğunu söyleyebileceğimiz sağlam bir 
felsefe geleneği içinde İbn Tufeyl, geliştirdiği İşraki felsefesiyle özel bir 
yere sahiptir. Bu, bizi İbn Tufeyl’i değerlendirirken kendisinden önceki 
ve sonraki felsefi hareketlerle bağlantı içinde düşünmemizi gerektirir. 
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Daha önce de gördüğümüz gibi, felsefe  Endülüs’e geldiğinde  Hakikat’in 
Bilgisi’ni bireyin özel çabalarıyla arama sorunu başat konular arasına 
girmiş bulunuyordu. İbn Bacce’nin  felsefesi de geniş ölçüde böyle bir 
içerikle, “münzevi adam” teorisi çerçevesinde anlam kazanmıştı. İbn 
Tufeyl’i hiç değilse din-felsefe ve  Hakikat’in Bilgisi’ni arama sorunsalın-
da bu geleneğe bağlayabiliriz. Bu açıdan bakıldığında, felsefi romanın üç 
kahramanı arasında yer alan  Absal, İbn Bacce’nin, “ münzevi adamı”na 
tekabül eder.

İbn Bacce’nin “ münzevi adamı” toplum içinde yaşayarak marifetin üst 
derecelerine yükselir; bunu yaparken bir insan toplumu içindedir. Hayy 
ise, tümüyle tek başına ve sonradan insan toplumu içinde yaşamış biriyle 
karşılaşan, ama bundan önce Hakikat’e ulaşan bir insandır. Bundan dolayı 
İbn Tufeyl’in felsefesinde   İşraki sufizm İbn Bacce’ninkinden  daha açık ve 
ağırlıklı bir yer tutar. Ama gerçekte ikisi de aynı şeyi anlatmak istemekte-
dirler.26

Burada farklı bir değerlendirmeyi zikretmenin yararlı olacağını sanı-
yoruz. Dr. Mahmut Kasım, bazı oryantalistlerin öne sürdüklerinin  aksine, 
İbn Tufeyl’in amacı din  ile felsefeyi birleştirmek değil,  din  ile tasavvufu  
birleştirmektir, der. Çünkü o, felsefi düşünüşe götüren kavramları değil, 
  Sufi marifete götüren hikmetin kavramlarına baş vurur ki, bunlar da akıl 
yürütmelerine, istidlale dayanmaktan çok müşahede ve aydınlanmaya 
dayanır. İbn Tufeyl, özellikle bu alanda kendi geliştirdiği yöntemi İbn 
Bacce’nin  yöntemiyle birleştirmek,   Sufi  marifet doktrinini akla karşı öne 
geçirmek ve onu diğer doktrinlerin tümüne karşı yüceltmek amacında-
dır.27 Kasım’ın bu değerlendirme tarzına daha yakından bakalım: 

Şöyle ki, hikmet felsefî düşünce biçiminin yabancısı olmadığı, hatta 
onunla iç içe girdiği bir kavramdır. Salt akla dayalı felsefe ile doğrudan 
hikmete dayalı Sufizm arasında kesin bir ayırım yapmak gerçekçi olmaz. 
Ancak özellikle İbn Arabi’den sonra Sufizmin, fazlasıyla felsefeleştiği 
doğrudur. İbn Tufeyl’in de bu sürece hız kattığı söylenebilir. Öncelikle 

26 Dr. Mah mut Ka sım, Age., s. 232.
27 Dr. Mah mut Ka sım, Age., s. 228.
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o, felsefe ile tasavvuf arasında olumlu bir ilişki kurduktan sonra, bu iliş-
kinin özel ifadesi olan  İşraki felsefe ile din arasında bir uzlaşma imkânını 
aramıştır. Bir bakıma , onun felsefi yanını İbn Sina temsil ederken, din 
 yanını İmam Gazalî  temsil  eder ve İbn Bacce bu  uzlaşma çabasına  yönte-
miyle katılır. Şu halde İbn Tufeyl’in din-felsefe ilişkisini uzlaşma temeline 
dayalı olarak kendine sorun görmediğini söylemek gerçeği yansıtmaz. İbn 
Tufeyl, bundan başka getirdiği açıklamalarla gerek Farabî, gerek  İbn Sina 
ve Gazzali’yi  eleştirmekle İbn Rüşd’ü  hazırlamıştır.

Burada İbn Tufeyl’in süren bir geleneği izleyerek din ile felsefeyi aynı 
Hakikat’in iki ayrı vechesi şeklinde tanımlaması önemlidir. Ona göre, eğer 
 Peygamber, Hakikat’i ve varoluşun sırlarını çıplak şekilleriyle anlatacak 
olsaydı, bu, farklı yeteneklere sahip insanların kavrayış gücünü aşar ve 
bu da onların yollarını şaşırmalarına, dolayısıyla sosyal düzenin alt-üst 
olmasına sebep olurdu. İbn Tufeyl’in bu yaklaşımı,  Muvahhidi devletinin, 
halkı felsefi tartışmalardan ve hikmete ait derin konulardan uzak tutmaya 
yönelik politikasına uygundur.

Şu var ki, felsefe az sayıda seçkin insanın özel uğraşı alanı olmakla 
birlikte, doğru yorumlandığında din ile aynı şeydir, her ikisi de aynı 
Hakikat’e ulaştırmak ister ve fakat farklı yol ve yöntemleri öngörür. Her 
ikisinin müntesiblerine sağladığı mutluluk da farklıdır. Eğer bir insanda 
belli bir mizaç ve aydınlanma arzusu yoksa, felsefeden hoşlanmaz. Din ise 
 daha kapsamlı ve evrensel düzeyde sosyal bir disiplin ve bireye bir alan 
bırakmakla birlikte cemaatin hayatına yönelik bir yaşama tarzıdır.

Felsefenin amacı,  dünyevî bağların ötesinde, varlığın kaynağı olan 
 Nur’a, bu nurun temaşasına ve Hakikat’in sınırsız müşahadesine ulaşmayı 
sağlamaktır. Din ise  bunları bu açıklıkta önermez; sınırları belirlenmemiş 
zühd ve  riyazatı herkese emretmez; çünkü bu türden zâhidane bir hayat 
herkes için mümkün değildir. Şu halde din, asgarî düzeyde hayatın devam 
etmesi için bir takım sınırlar ( hudut)  gösterip insanı bu hudutlar dahilin-
de tutmakla yetinir.

Filozof, kendi ışığında mutluluğa ulaşır; dinin çizdiği hudutlar içinde 
yaşayan sıradan bir insan da mutlu olur; ama bu her ikisi arasında fark 
vardır. Daha sonra İbn Rüşd  aracılığıyla  Ortaçağ’ın Avrupalı düşünürleri, 
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bu görüşü Kilise’ye karşı kullanacak ve Brescia’lı John ve Brahant’lı Siger 
tarafından  çifte-gerçeklik  doktrinine temel olacaktır.28 Bizim için dikkat 
çekici olan nokta şu ki, ne İbn Tufeyl ve ne de ondan önce ve sonra gelen-
lerde bu ayırımlar,  çifte-gerçeklik’e, yani varlığı iki alana bölme sonucuna 
yol açmadı.

Son olarak şu söylenebilir: İbn Tufeyl’in -ister sufi, ister  filozof 
diyelim- felsefesine eksen seçtiği Hayy İbn Yakzan’ı Peygamberden daha 
üstün, ulaştığı bilgi düzeyi ile daha kapsamlı gördüğü söylenemez; bu 
gerçekten haksızlık olur. Böyle olsaydı, Farabî’yi  şiddetle eleştirmezdi. O, 
çoktan Gazalî ile geleneği kurulmuş filozofun yerine Sufiyi  öne geçirerek, 
gerçekliğin bilgisine insanın varabileceği tezini kanıtlama iddiasını taşır. 
Romanda temsil edilen Hayy,  filozof ile sufi arasında bir yerde durur. 
Ama insan olarak, bozulmamış fıtrî yeteneklerini ve temiz insani güçleri-
ni kullanarak tabiatla barış içinde varlığın ilk nedeni ve temel ilkesi olan 
Mutlak Varlığı bulur. Bu zengin felsefi söylemde Batı felsefesinde her 
zaman gördüğümüz insan- tabiat çatışması yoktur. Bir insan  olarak Hayy, 
tabiatı kendi egemenliği altına geçirmeği aklından geçirmez; aksine onu 
“  âyetler mecmuası”, Allah  tarafından büyük ustalıkla ve ince bir sanatla 
düzenlenmiş bir “kitap” olarak görüp okur, gözlemledikçe ve üzerinde 
tefekkür ettikçe iç anlamlarına ulaşır. Hayy’ın okur evren- tabiat kitabından 
sonra elde ettiği bilgilerle sonradan okuduğu vahyedilmiş kitap -Kur’ân- 
 arasında mutlak bir benzerlik görmesinin çarpıcı anlamı budur. Hayy’ın 
olağanüstü deneyiminden şunu anlıyoruz ki, eğer insan kendi ürettiği, 
geçmişten devraldığı ve kendisine benimsetilen şirk temelli “  insan kültü-
rü”nden kendini arındırabilirse, temiz fıtratı, arınmış ruhu ve bozulmamış, 
çarpıtılmamış yeteneklerini kullanarak varlık dünyasını gözlemleyebilir ve 
işlerinde tefekkür ederse, Hakikat’in doğru bilgisine varır, Allah’ın  yüce 
varlığını, onun sonsuz tecellilerini, yaratıştaki güzelliklerini keşfedebilir. 
Hatta filozofun iddiasına göre helal ve haramları dahi bilebilir. İnsanın 
Allah’ın  âyeti ve tanığı olan tabiattaki nesneleri ve olayları okuyarak  yara-
tıcı varlığı bulması anlamlıdır. Ne var ki  Hakikat’in Bilgisi’nin tümünü, 
 Peygamber tebliğinin bütün ilke ve hükümlerini de bilebileceğini düşün-

28 B. Hü se yin Sıddıkî Agy., II, 158.
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mek, öyle bir varsayıma inanmak kolay olmasa gerek. Felsefenin o gün 
karşılaştığı sorunlar açısından İbn Tufeyl’in Hayy İbn Yakzan’ı önemli bir 
değere sahip olabilir, ama nihaî İslâmî ilkeler,  Peygamber ve insan–Allah 
 ilişkisi bakımından öne sürdüğü düşünceler, hiçbir zaman tartışmalı birta-
kım varsayımlardan öte bir anlam taşımayacaktır. Çünkü onun kavramsal 
modelinin toplum halinde yaşayan insanlar üzerinde de test edilmesinden 
sonra, şunu anlıyoruz ki, peygamberin yol göstericiliği olmadıkça sosyal 
hayat mümkün değildir.

İbn Tufeyl, Hayy ile salt insan bilgisinin imkânını araştırması bakı-
mından da bugün için açıklayıcı düşüncelere sahip önemli bir filozoftur. 
Burada kendimize şu soruları sorabiliriz. Hayy bir  hümanist miydi? 
Vardığı sonuçlar  seküler/ laik bir düşünceye çıkış yolu teşkil edebilir mi? 
Bu sorular, İslâm düşünce tarihinde sözde katı kelamcılığa,  şeriat, din ve 
vahye mutlak  anlamda bağlı  cumhur-u ulemâya (bilginlerin çoğuna) karşı 
uzlaşma yolu arayan felsefe ve sufiliği birleştiren bir filozofun ortaya koy-
duklarıyla cevap bulabilir mi? 

Eğer İbn Tufeyl’in vardığı sonuçlar bugünkü tabirle “ din-dışı” olsaydı 
bu sorulara evet denebilirdi. Oysa gerçek şu ki, hangi ekole mensup olursa 
olsun, İslâm felsefe geleneğinde tümüyle  din-dışı bir akım yoktur. Çifte-
gerçeklik  açısından, İbn Tufeyl’in de içinde yer aldığı geleneksel zincirin 
birer halkasını teşkil eden diğerleri gibi Hakikat’i bir olarak telakki eder 
ve  din-dışı bağımsız bir gerçeklik alanı tasavvur edemez. Ancak, ileride 
İbn Rüşd’de  daha açık göreceğimiz gibi, Hakikat’in iki yüzü olduğunu 
düşünür. Hayy  Hakikat’in Bilgisi’ne önce  gözlem  ve akıl,  sonra müşahe-
de  ve aydınlanma  yoluyla varırken,  Absal, Peygamberin tebliğiyle varır, 
Peygamberin getirdiği bilgilerin iç anlamlarını araştırarak Hakikat’in öbür 
yüzünü keşfeder. Çifte-gerçeklik açısından zâhiri temsil eden  Salaman ile 
aynı kategoride yer alır. O günün ciddi sorunu olan filozofu ve felsefeyi 
kurtarmak isteyenler, Hakikat’in çıplak bilgisine  halk çoğunluğunu (avam) 
oluşturan insanların dayanamıyacağını, bunlara Peygamberin bir takım 
semboller ve işaretlerle hitap ettiğini, bu bakımdan Şeriat’ın onlara öner-
diği bilgilere sımsıkı yapışmalarının kendi kurtuluşları için zarurî ve mut-
lak gerekli olduğunu varsayıyorladı. Bu, “havass-avâm” ayrımı ne derece 
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sağlıklıdır; bunu çalışmamız boyunca görüyoruz. Ancak, kendilerine özel 
yetenekler bağışlanmış seçkinler  (havass) zümresinin  din-dışı bir bilgi 
kategorisini temsil etmediği, vahy’in dışında ve tümüyle ondan bağım-
sız bir gerçeklik alanını din’e karşı savunmadığı muhakkaktır ve bu, İbn 
Tufeyl’in İşraki felsefesi için olduğu gibi,  İslâm düşüncesi  irfan havzasında 
yeşerip varlık bulan diğer ekoller için de  geçerlidir.

İbn Tufeyl'in İşrak Felsefesi





Yedinci Bölüm

İBN RÜŞD’ÜN DİN VE
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İBN RÜŞD’ÜN DİN VE FEL SE FE’DE               
HA Kİ KAT ARA YI ŞI

İslâm fel se fe ta ri hin de ken din den en çok söz et ti ren bel li baş lı bir kaç 
fi lo zof tan bi ri hiç kuş ku suz İbn Rüşd’tür . İbn Rüşd,  1126’da  Kur tu ba’da 
doğ du. İlim ve dü şün ce ha ya tı na ya kın il gi du yan bir ai le çev re sin de gö zü-
nü aç tı. Bü yük ba ba sı na nis bet edil me si onun özel lik le  fı kıh (İslâm hu ku-
ku) ala nın da önem li isim yap mış bir ai le ye men sup  ol du ğu nu gös te rir. 
Ger çek ten bü yük ba ba sı ken di dö ne mi nin bü yük bir hu kuk çu su idi. Ken-
di si de ilk eği ti mi ni bu ai le çev re sin de al dı. Ha ya tı hak kın da bil gi ve ren 
kay nak lar onun  İmam Ma lik’in “  Mu vat ta” ad lı  ha dis- fı kıh ki ta bı nı ez be re 
bil di ği ni kay de der.

İbn Rüşd,   fı kıh ve fel se fe ya nın da tıp, ma te ma tik ve ast ro no mi alan la-
rın da da kök lü bir eği tim gör dü.   Hik met ve tıp ta  Ebu Ca fer Ha run Tur ca-
li’den ders al dı ğı ri va yet edi lir. İbn Rüşd’ün  en bü yük tut ku su sürek li ki tap 
oku mak tı. Hak kın da ve ri len bil gi le re ba kı lır sa, ha ya tı boyun ca yal nız ca 
ba ba sı nın ve fat et ti ği ge ce ile ken di si nin ger dek ge ce sin de ki tap oku ma-
mış tır. Ai le çev re si ve dö ne min de il gi du yu lan ilim le re ya kın lı ğı ya nın da, 
ge liş miş bir kül tür ve ilim mer ke zi du ru mun da olan  Kur tu ba’nın da onun 
ye tiş me sin de et ki li ol du ğu sa nı lır. 12. yüz yıl  İs pan ya’sın da  Kur tu ba ve 
 İş bi li ye iki ay rı kül tü rel et kin li ğin bi ri di ğe ri ne gö re da ha önp la na geç ti ği 
şe hir ler di. Öy le ki  İş bi li ye’de ölen bir ilim ada mı nın ki tap la rı  Kur tu ba’ya 
ge ti ri lip sa tı lır,  Kur tu ba’da ölen bir sanat çı nın, söz ge li mi bir mü zis ye nin 
çal gı alet le ri an cak  İş bi li ye’de alı cı bu la bi lir di.
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İbn Rüşd’ün  için de ye tiş ti ği şeh re duy gu sal bir ya kın lık duy du ğu şüp-
he siz dir. Kül li yat’ın da  Ca li nos’un “dün ya nın en gü zel ha va sı Yu nan  ha va-
sı dır” de me si ne kar şı lık O, “dün ya nın en gü zel ha va sı  Kur tu ba ha va sı dır” 
de mek ten ken di ni ala ma mış tır.

Onun ya şa dı ğı dö nem de  İs pan ya’da  Eş’arî ke la mı nın bü yük bir etkin-
lik sağ la dı ğı nı gö rü yo ruz. Bun da kuş ku suz Gazalî’nin fel se fe ci le re kar şı 
baş lat tı ğı  ba şa rı lı sal dı rı la rın önem li bir pa yı var dır. İbn Rüşd,  fı kıh la 
ya kın dan il gi len mek ya nın da fel se fe ala nın da da de rin bir bil gi ye sa hip 
bir  fi lo zof ola rak  Eş’arî ke la mı na kar şı sert tep ki ler gös te ri yor du. Tabiî 
ki bu, onun ge niş bir çev re nin düş man lı ğı nı ka zan ma sı na yol aç mak ta 
ge cik me ye cek ti. Ön ce  İş bi li ye’de ka dı lık gö re vin de iken, kendi si ni ilk de fa 
sul ta na tak dim eden İbn Tufeyl’in ve fa tın dan son ra onun ye ri ne Sul ta nın 
özel ta bib li ği ne ge ti ril di. Da ha son ra çok sev di ği  Kur tu ba şeh ri nin baş 
yar gıç lı ğı (  Ka dı’l-Ku dat) gö re vi ne atan dı. Ne var ki ge rek fel se fi gö rüş le ri 
ge rek se di ğer ba zı si ya sal ne den ler le göz den düş tü, sür gü ne gön de ril di. 
Düş man la rı işi, onun İsrailî kö ken den gel mek le suç la ma ya ka dar var dır dı-
lar. Ki tap la rı ya kıl dı; ri va ye te gö re ma te ma tik, tıp ve ast ro no miy le il gi li 
ki tap la rı na do ku nul ma dı. 1198’de ve fat et ti.

***
İbn Rüşd, 36  ya şın dan son ra  eser yaz ma ğa baş la mış tır. Bu yüz yı lın 

ba şın da fel se fe ala nın da 28, tıp ta 20, fı kıh ta 8, ila hi yat ta 5, ast ro no mi de 
4 ve dil bi lim ala nın da 2 ese ri tes pit edilmişken1 Mu ham med Ima ra, yeni 
araş tır ma lar ışı ğın da onun 118 ese ri nin tam dö kü mü nü ver mek te dir.2

İbn Rüşd,   Aris to’nun “Po li ti ka” ki ta bı ha riç he men he men bü tün 
ki tap la rı nı şer het miş, bu nun ye ri ne  Ef la tun’un “Cum hu ri yet” ki ta bı nı 
açık la mış tır.  Bat lam yus ast ro no mi si ni cid di bir eleş ti ri ye tâbi tu tan İbn 
Rüşd’ün  tıp ala nın da  Ca li nos ile  Aris to’yu uz laş tır ma de ne me si ne gi riş ti-
ği ni, an cak her iki si ni uz laş tır ma nın imkânsızlığını gö re rek  Ca li nos’u fe da 
et ti ği ni bi li yo ruz. Ken di sin den ön ce fel se fe ala nın da bü yük bir isim ya pan 
İbn Bac ce’nin “ İt ti sal” ri sa le si ni de şer he den fi lo zo fu muz, ken di si ne kar şı 

1 İz mir li  İs ma il Hak kı,  İslâm’da  Fel se fe Ce re yan la rı,  Da rul fü nun İla hi yat Fa kül te si Mec mu a-
sı, Mart-1931, Sa yı: 19, s. 51.

2 Mu ham med Uma ra, el-Mad di ya tu ve’l-Mi sa liy ye fi Fel se fe ti  İbn Rüşd,  s. 99-106.
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ol mak la bir lik te Gazalî’nin  fı kıh üsûlu ile il gi li “el-Mus tas fa ” ad lı ese ri ni 
özet le ye rek da ha kul la nış lı ha le ge tir miş tir. Ge nel de İbn Rüşd’ün  eser le ri ni 
üç ana ka te go ri de top la mak müm kün dür:

a) Tel his:  Bu grub ta top la nan ki tap la rı,  Aris to’nun ge niş açık la ma lar 
içe ren eser le ri nin öze ti  sa yı lır.

b) Ce va mi’:  Aris to’nun da ğı nık hal de bu lu nan ve ay nı ko nu la rı içe-
ren ki tap ve ri sa le le ri nin bir ara ya ge ti ril miş şek li dir.

c) Şerh: Bu gru ba gi ren ki tap lar ise,  Aris to’nun ya an la tı mı güç ve 
kar ma şık ki tap la rı nın ge niş bir açık la ma sı ve ya özel bir ko nu nun şer hi ne 
ay rıl mış tır.

An cak, İbn Rüşd’ün  ken di ni yal nız ca  Aris to’nun ki tap la rı na ada dı ğı nı 
söy le mek hak sız lık olur. Fı kıh la il gi li “Bi da ye tu’l-Muc te hid ve Niha ye tu’l-
Muk te sid”  tü rün den önem li ki tap la rı ya nın da ken di öz gün fel se fe si ni, 
özel lik le din ile fel se fe ara sın da ki iliş ki yi te mel len dir mek ama cıy la ya zıl mış 
ol duk ça önem li ki tap la rı var dır ki “Fas lu’l-Ma kal”, “Me na hi cu’l-Edil le” ve 
“Te ha fe tu’t-Te ha füt  el- Fe la si fe” bun lar ara sın da yer alır. Biz de bu ça lış ma-
mız da bu üç ese ri ni esas ala ca ğız.

Şu ra sı bir ger çek ki, İbn Rüşd  fel se fe ye ve Yu nan  ilim le ri ne bun ca 
vu ku fi ye ti ne rağ men  Yu nan ca bil mi yor du. Pek çok ese ri de  Arap ça’dır 
ve  Av ru pa kü tüp ha ne le rin de bu lu nan eser le ri nin ço ğu İb ra ni ce’den La tin-
ce’ye çev ril miş tir.

İbn Rüşd’ün  eser le ri  En dü lüs’te müs lü man la rın tas fi ye edil me sin den 
son ra son de re ce ca hil ve bağ naz   Xi me naz ta ra fın dan yak tı rıl dı.  Gır na ta 
mey da nın da yak tı rı lan 80.000  eser için de İbn Rüşd’ün  önem li öl çü de 
 Arap ça el yaz ma la rı da bu lu nu yor du. İbn Rüşd’ün  ar ta ka lan eser le ri 
Mağ ri bi ya zı sı ile ka le me alın mış tır ki, bu da söz ko nu su fe la ket ten ön ce 
eser le ri nin  En dü lüs’te ki ori ji nal nüs ha lar dan ak ta rı lıp Af ri ka ve  Me ra keş’e 
in ti kal et ti ği ni gös ter mek te dir. Es kür yal kü tüp ha ne sin de ki  Arap ça nüs ha-
lar  En dü lüs ya zı la rın dan de ğil dir, bel ki  İs pan ya kor san la rı nın ge mi ler den 
al dık la rı eş ya ara sın da alı nan eser ler dir. İbn Rüşd’ün  eser le ri nin ko run ma-
sın da ya hu di na kil ci le rin bü yük bir pa yı var dır.  İb ra ni di lin de  Tev rat’tan 
son ra en çok yay gın lık ka za nan eser ler İbn  Rüşd’ün dür.3

3 İ.  İs ma il Hak kı, A.g.m., s. 54-55. H. Zi ya Ül ken,   İslâm Fel se fe si, s. 153 vd.. ve Ka ya Nu ri, 

 İbn Rüşd'ün  Din ve  Felsefe'de Hakikat Arayışı
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Ki tap la rı  İb ra ni ve La tin dil le ri ne çev ril dik ten son ra Ba tı da yay gın ola-
rak bir “ İbn Rüşd  Fel se fe ci li ği” (  Aver ro is me) or ta ya çıkmıştı.  Aris to’nun 
eser le ri da i ma İbn Rüşd’ün  şerh le ri ile bir lik te anı lır dı.  Er nest Re nan ona 
“  Şârih-i A’zam:  En Bü yük Şa rih” ün va nı nı ve rir.   İtal ya’da   Pa do İla hi ya-
tın da ise İbn Rüşd’e “ Fi lo zof la rın Emi ri” de nir di.  Aris to fel se fe si ne de rin 
vu ku fi ye ti ona “ Aris to’nun Ru hu ve Ak lı” den me si ni ha ke de cek ka dar 
fel se fe çev re le rin de tes lim edi len bir ger çek ti. Ba tı’da Or ta ça ğın en bü yük 
fi lo zo fu ka bul edi len İbn Rüşd’ün  yüz yıl lar ca öz gür dü şün ce nin söz cü sü 
ve dinî inanç la ra kar şı bir  fi lo zof şek lin de te lak ki edil me si ga yet an lam lı dır; 
bu nun ne den le ri üze rin de ile ri de du ra ca ğız. Oy sa “teş rih (ana to mi) il miy-
le uğ ra şa nın Al lah’a  ima nı ar tar” sö zü onun dur.

Kuş ku suz hem Do ğu da hem Ba tı da İbn Rüşd da i ma  tar tış ma konu su 
ol muş önem li bir fi lo zof tu. Do ğu-İslâm dün ya sın da an cak son ra ki yüz yıl-
lar da il giy le iz le nen bir   fi lo zof ol mak la bir lik te,  İs pan ya’da da ha ha yat tay-
ken bir çok tar tış ma nın baş la ma sı na yol aç mış tı. Ona kar şı baş la tı lan kam-
pan ya nın si ya si ve dokt ri ner ol mak üze re iki ne de ni var dı. Si ya si ne den ler-
le kar şı çı kan lar, onun ki şi li ğin de fel se fe yi yıp ra tıp si ya sal ik ti da ra sız mak 
is ti yor lar dı. Eş’arîlerin ba şı nı çek ti ği dokt ri ner kar şı çı kış ise, za man za man 
si ya si içe rik ler ta şı sa bi le, son tah lil de mez he bî idi. Eş’ari le re gö re her tür-
lü has ta lı ğın ve be la nın ne de ni fel se fe dir. On lar, hiç bir za man ak lın di ni 
nes he de me ye ce ği ni, te vil yön tem le ri ne baş vu ra rak nass la rın “ bur han” adı 
ve ri len so nuç la rı doğ ru la ya cak tarz da iç ten de ğiş tir me ye hak kı ol ma dı ğı nı 
sa vu nu yor lar dı.4

Araş tır ma cı M. Yu suf Mu sa, İbn Rüşd’e  yö nel ti len şid det li eleş ti ri le re 
de ği ne rek şöy le der: İbn Rüşd’ün  ama cı, Kur’ân ve  Ha dis’i bi rer fel se fi 
met ne dö nüş tür mek, ya hu di ve hı ris ti yan  fi lo zof lar gi bi dav ran mak,  Fi lon 
gi bi kıs sa la rı mi to lo ji den kur ta ra yım der ken, on la rı büs bü tün iğ diş edip 
öz le ri ni de ğiş tir mek,  Mûtezile gi bi dokt ri ni ni Kur’ân’a  da yan dır mak için 
nas sı zor la mak, te vil işin de  Su fi ler ve  Şi i ler gi bi öl çü yü ka çır mak de ğil di. 

 İslâm Fey le so fu  İbn Rüşd,  s. 2-47.  İbn Rüşd’ün Ba tı fel se fe si üze rin de ki et ki si için bkz. Zey-
nep Mah mud el-Hu day ri, Ese ru  İbn Rüşd fi’l-Fel se fe ti’l-Usu ru’l-Vus ta,  s. 45 vd. M. Fah ri, 
Age., s. 371 vd.

4 Dr. Mah mut Ka sım, Di ra se fi’l-Fel se fe ti’l-İslâmiyye , s. 118-119.
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Onun asıl dokt ri ni, Kur’ân’da ve  Ha dis’te ava mın (hal kın çoğun lu ğu) 
an la ma ya güç ye ti re me di ği bir ta kım içe rik le rin ol du ğu nu ve bun la rı te vil 
ile an cak fi lo zof la rın an la ya bi le cek le ri dü şün ce si ne daya nı yor du. O, ava ma 
bu an lam la rın zâhir (dış) ifa de le ri ni aş ma ma la rı nı şart koş tu,  bâtın (iç) 
an lam la rı kav ra ma işi ni seç kin le rin (ha vass) gö re vi say dı. İbn Rüşd, ken di  
gö rüş le ri ne  Kur’ân-ı  Ke rim’den da ya nak lar bul du ğu na ina nı yor du. An cak 
hı ris ti yan  fi lo zof lar gi bi çok azı ha riç, lâ hu ti fel se fe yi  kut sal me tin le te mel-
len dir me ye ri ne o, fel se fi gö rüş le ri ni man tık sal bir te me le otur tu yor du. 
Gazalî ile ara la rın da ki asıl  ça tış ma ko nu su  da buy du. İki si de, ha vass ve 
avam ayı rı mı ya pı yor du; ama ha vass üze rin de an la şa mı yor lar dı.5

DİN İLE FEL SE FE ARA SIN DA Kİ İLİŞ Kİ NİN  TE ME Lİ

İbn Rüşd’ün  ama cı,  fel se fi dü şün me bi çi mi ile vah yi uz laş tı rıp her iki-
si ara sın da düş man lık ve çe liş ki ol ma dı ğı nı ka nıt la mak tı. Ona gö re, ak lın 
et kin rol al ma dı ğı bir din dü şün ce si ka bul edi le bi lir de ğil dir. Kendi si nin 
or ta yo lu tem sil et ti ği ne iç ten ina nı yor du.   Hik met ve Şe ri at, bi ri di ğe ri ne 
muh taç iki dü şün me ve bil gi len me yön te mi dir; her iki tar za muh taç in san-
lar vardır. Din ve  fel se fe, ay nı me me den süt emen iki kar deş tir, iki si nin de 
ama cı in san mut lu lu ğu nun müm kün yol la rı nı gös ter mek tir.

İslâmi de rin bil gi si ve  Aris to’ya vu ku fi ye ti ile İbn Rüşd,  ken di si ne 
  Mu al lim el-Ev vel adı nı ver di ği  Aris to’nun ha ki ka te vahy ol mak sı zın ulaş-
tı ğı na ina nı yor du. Onun gö zün de  Aris to, hik me ti kav ra ma da ade ta eri şi-
le mez do ruk nok ta sı nı tem sil edi yor du. “Tabiîyat” ad lı ki ta bı nın ba şın da 
 Aris to ile il gi li şöy le der:

“ Aris to,  man tık, tabiîyyat ve me ta fi zi ğin hem ku ru cu su hem tamam-
la yı cı sı dır. Ku ru cu su de dim, çün kü on dan ev vel bu ilim le re da ir or ta ya 
ko nu lan ki tap la rın hep si onun eser le ri nin ya nın da anıl ma ya bi le değ mez. 
Ta mam la yı cı sı de dim, çün kü on dan son ra ya şa yan fi lo zof la rın cüm le si o 
za man dan bu gü ne ka dar, ya ni 1500 yıl dan be ri onun mey da na koy duk la-
rı na bir şey ek le ye me dik le ri gi bi on da yan lış lık da bu la ma mış lar dır. Bir 

5 M. Yu suf Mu sa, Bey ne’d- Din ve’l- Fel se fe fi Re’yi  İbn Rüşd ve fe la si fe tü el-Asr el-Va sit, s.143.

İbn Rüşd'ün  Din ve  Felsefe'de Hakikat Arayışı 
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 in san da bu ka dar il min top lan ma sı şüp he siz hay ret ve re cek bir hal dir. Ona 
 be şer de ğil, ila hi bir me lek den se ye ri dir. İş te bu nun için, es ki ler onu, ila hi 
 Aris to di ye anar lar dı.”6

İbn Rüşd’ün din ile  fel se fe iliş ki si ni uy gun bir kav ram sal mo de le 
da yan dır ma ça ba sı nın en gü zel tas vi ri ni bu ko nu yu ele al mak ama cıy la yaz-
dı ğı Fas lu’l-Ma kal ad lı ki ta bın da gö rü yo ruz.7

İbn Rüşd, ko nu ya  şöy le bir so ru ile gi ri yor: Fel se fe ile  man tık  ilim le-
rin de ki  na zar (felsefî yön tem le rin kul la nı la rak  aklî dü şün me şek li) Şeri at 
açı sın dan mü bah mı, ya sak mı, yok sa em re dil miş bir şey mi? Eğer son 
şık ka gö re em re dil miş bir şey se bu men dub mu yok sa vu cu bu mu ge rek-
ti rir? İş te bu nu Şe ri at açı sın dan araş tır ma lı yız. Bu da ta bi a tiy le fel se fe yi 
ta nım la ma yı ge rek ti rir. Bu na gö re fel se fe, var lık dün ya sı na bak mak ve 
onu ken di si ne de lil teş kil et ti ği ya ni bir  sa nat ese ri ola rak dik ka te al mak tır. 
Açık tır ki, var lık dün ya sı, na sıl ya pıl dı ğı ge rek ti ği gi bi an la şıl dı ğı za man 
sa nat çı sı na ka nıt teş kil ede bi lir. Şu hal de var lık dün ya sı na iliş kin bil gi, ne 
ka dar mü kem mel olur sa, onun sa nat çı sı na iliş kin bil gi ( ma ri fet) de o de re-
ce tam ve mü kem mel olur.8

Di ğer ta raf tan Şe ri at, var lık dün ya sı nı akıl yo luy la araş tı rıp dik ka te 
al ma yı ve ona iliş kin bil gi nin yi ne akıl yo luy la el de edil me si ni is te mek te-
dir: “Ey  ba si ret (akıl) sa hip le ri, ib ret alın (dü şü nüp araş tı rın)”. (Haşr: 2) 
Bu âyet, ak li kı ya sın şer’î olan ile bir lik te kul la nıl ma sı nı va cib (ge rek li) 
kı lan bir “ nass”tır. Bu nun gi bi A’raf: 185 ve Ga şi ye: 8-17’de geçen “ na zar” 

6 İ.  İs ma il Hak kı, A.g.m., Mart-1931, sa yı: 19, s. 52-53, A. Nev zad Ayas be yoğ lu;  İbn 
Rüşd’ün Fel se fe si, s. XIX.  Aris to’nun en iyi ve yet kin şa ri hi ka bul edi len  İbn Rüşd’ün  Aris-
to’nun me ta fi zi ği için yaz dı ğı ki tap: Tel hi su ma Ba’de’t-Ta bia, (Tah kik ve tak dim, Dr.Os -
man Emin,  Ka hi re, 1958.)

7 Fas lu’l-Ma kal ki ta bı nın tam adı şöy le dir: “Fas lu’l-Ma kal fi ma bey ne’l-Hik me ti ve’ş-Şe ri a ti 
mi ne’l-İt ti sal”. Bey rut, 1961 bas kı sın da ise ki ta bın is mi şöy le ge çer: “Ki ta bu Fas lu’l-Ma kal 
ve Tak ri ru mâ Bey ne’ş-Şe ria ve’l-Hik me mi ne’l-İt ti sal” Bu önem li ki ta bın  Türk çe’de üç ay rı 
çe vi ri si var. Bi ri, 1955’te A. Nev zad Ayas be yoğ lu ta ra fın dan ya pı lan çe vi ri: A.Ü. İla hi yat 
Fak. Ya yı nı. X,  An ka ra-1955; di ğer le ri  Sü ley man Ulu dağ’ın çev ri si:  Fel se fe- Din İliş ki le ri, 
 İs tan bul, 1985 ve Be kir Kar lı ğa’nın  Arap ça nüs ha ile ya yın la dı ğı çe vi ri,  Fas lu’l-Ma kal, 
 Fel se fe- Din İliş ki si,  İs tan bul, 1992. Biz bu ça lış ma mız da Nev zad Ayas be yoğ lu’nun çe vi ri si ni 
esas ala ca ğız.

8  İbn Rüşd, Fas lu’l-Ma kal, s. 1.
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te ri mi de bu nu ifa de eder. Öy ley se şe ri a tın var lık dün ya sı na akıl yo luy la 
bak ma yı ve onu dik ka te al ma yı va cib kıl dı ğı bu su ret le ke sin leş tik ten son ra 
bu iş le min “bi li nen den bi lin me ye ni çı kar mak”tan baş ka bir şey ol ma dı ğı 
an la şı lın ca var lık dün ya sı na “   aklî  kı yas” ile bakma mız da ar tık va cib (ge rek-
li) olur. Kı ya sın en mü kem mel şek li ni kul lan mak zo run da yız. İş te bu da 
“ bur han” adı ve ri len kı yas tan iba ret tir.9 Ma dem ki Şe ri at, Al lah’a  ve var-
lık dün ya sı na iliş kin bil gi nin bur ha na da yan ma sı nı ön gö rü yor, şu hal de 
Al lah’ı  ve di ğer var lık la rı bur han la bil mek is te yen kim se nin ön ce lik le bu 
işe ha zır lan ma sı, burha nın tür le ri ni ve şart la rı nı bil me si ka çı nıl maz dır. Bu, 
bir “  âlet” il mi olan “man tı ğı” bil me yi de ge rek ti rir.

İbn Rüşd,  fel se fi  dü şün me tar zı nı böy le ce Kur’ân’dan  ge tir di ği de lil le-
re da yan dır dık tan son ra, önem li bir so ru ya ce vap ara mak ama cıy la “Kim-
se İslâm’ın ilk dö ne min de bu lun ma dı ğı için akıl yo luy la  na zar, bid’at tır, 
 di ye mez. Çün kü  fı kıh il min de ge çer li bir yön tem olan  kı yas    kıyas-ı fıkhî ve 
tür le ri de İslâm’ın son ra ki dö nem le rin de or ta ya çık tı ğı hal de kim se bu nu 
bid’at  (ya ni tü re me ve ya din de ol ma ya nı son ra dan di ne kat ma) şek lin de 
gör me miş tir” di yor ve böy le lik le yön tem ba kı mın dan fı kıh ta kul la nı lan 
kı ya sa fel se fe de dü şün ce yön te mi olan kı ya sı eşit se vi ye de gö re rek fel se fe 
ve hik me te meş ru bir alan aç mış olu yor.

Ona gö re, ön ce den üze rin de ça lı şıl mış bir ilim den ve onun ta rih sel 
bi ri ki min den ya rar lan mak uta nı la cak bir şey de ğil, ak si ne ka çı nıl maz dır. 
Bir iş te  son ra ki nin ön ce kin den ya rar lan ma sı bir ih ti yaç tır. Çün kü  ma ri fet 
an cak bu şe kil de ta mam la na bi lir. Açık tır ki, bir ada mın tek ba şı na bu işi 
ba şa ra bil me si ve muh taç ol du ğu bü tün ko nu la ra bir den baş la ya bil me si 
güç ya hut imkânsızdır. Ni te kim fı kıh ta kul la nı lan kı ya sın bü tün çe şit le ri ni 
kav ra ya bil mek için ge rek li bü tün bil gi bi ri ki mi ni bir in sa nın yal nız ba şı na 
el de ede bil me si güç tür. Ak lî  kı yas söz ko nu su olun ca bu, büs bü tün da ha 
güç le şir. Öy ley se biz den baş ka la rı ak lî  kı yas hak kın da araş tır ma lar da bu lun-
muş ise ler, bu du rum da bi zim bu alan da biz den ön ce ki le rin araş tır ma la-
rın dan ken di va di miz de yar dım laş ma mız da ge rek li dir. Bu araş tır ma cı lar, 
is ter   mil let (din) iti ba riy le biz den ol sun lar, is ter ol ma sın lar. Dinî ba kım-

9  İbn Rüşd, Fas lu’l-Ma kal, s. 1-2.
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dan bi zim le ay nı di ni pay laş ma yan lar dan ama cım da İslâm di nin den ev vel, 
kadîmlerden (es ki ler) bu şey ler le  il gi le nen ler dir.10

İbn Rüşd, din ile  fel se fe ara sın da uy gun ve an la şı la bi lir bir iliş ki ara ma-
ğa kal kı şır ken, ken di sin den ön ce özel lik le Farabî ve  İbn Si na ile bun la rın 
 ge le ne ği ne bağ lı bir ta kım  Meşşaî fi lo zof la rın za man za man işi çı ğı rın dan 
çı kar dık la rı nı, ol ma ya cak yol la ra baş vur duk la rı nı söylemektedir. Ona 
gö re, bu nun asıl ne de ni, hik me tin ken di özün de di ne kar şı ta şı dı ğı çe liş-
ki ler ve ay kı rı un sur lar dan çok, hik me tin ka dim kay nak lar dan yan lış ve 
ek sik ak ta rıl ma sın dan kay nak la nı yor du. O, ken di sin den ön ce ki fi lo zof la rın 
şer hi ni yap tık la rı fel se fi me tin le ri bir bi ri ne ka rış tır dık la rı na,  Aris to  fel se fe si 
ile  Ef la tun fel se fe si ni ki mi za man bi ri di ğe ri nin ye ri ne ge çir dik le ri ne ina nı-
yor du. Özel lik le Farabî ve  İbn Si na bu ko nu da  suç lu dur. On lar ya pıl ma sı 
müm kün ol ma yan bir uz laş ma fik rin den ha re ket le Aris to  ile  Ef la tun’u 
uz laş tır ma ya ça lış tı lar.

İbn Rüşd, sık sık “  kadîm” sö zü nü kul la nır: “Kadîm olan lar de di 
ki”, “Kadîmlerin gö rü şü ne gö re”, “Kadîmlerce” vb... Ama kadîmlerden 
an la dı ğı ge nel lik le Yu nan  fi lo zof la rı dır. “Bir söz  du yar san, bak”, der. “Bu 
bur ha na uy gun mu,  kadîm olan lar ne di yor? Ama Farabî ve  İbn Si na gi bi 
 kadîm  bil ge le rin söz le ri ni yan lış an la yan la ra bak ma sa kın. On lar kadîm-
lerin öğ re ti le ri ni de ğiş tir di ler, zan’na dö nüş tür dü ler.”11 Ona gö re yan lış 
dü şün ce ler den kadîmler so rum lu de ğil, so rum lu olan sonraki İslâm fi lo zof-
la rı dır.  Ef la tun ve  Aris to’ya ne re dey se bü tü nüy le  iza fe edi len fel se fe, onun 
dü şün ce sin de do ruk nok ta sı na ulaş mış, son aşa ma sı ta mam lan mış tır.12

Fel se fe de “ori ji nal li ği” saç ma bu lan İbn Rüşd’e gö re  kadîmlerin bi ze 
ka dar ulaş tı rıp ak tar dı ğı hik met ge le ne ği bur ha na uy gun dü şün me yön tem-
le ri ni öğ ret me ye ye ter. Şu hal de  kadîm bil ge le rin ki tap la rı na el at ma mız 
ve ne de dik le ri ne bak ma mız uy gun olur. Eğer bu ko nu da söy le dik le ri nin 
hep si doğ ru ise ka bul ede riz; iç le rin de doğ ru ol ma yan da var sa il gi li si ni 

10  İbn Rüşd, Fas lu’l-Ma kal, s. 3-4.
11  İbn Rüşd, Te ha fu tu’t- Te ha füt, el- Fe la si fe , s. 49. Dr. Mah mut Ka ya, Ma hi yet ve Var lık Ko nu-

sun da  İbn Rüşd’ün  İbn Si na’yı Eleş tir me si, ( İbn Si na Ar ma ğa nı, Der le yen: Ay dın Sa yı lı, 
 An ka ra, 1984), s. 453 vd.

12 Mu ham med Uma ra, a.g.e., s. 30.
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uya rı rız. Bir  ba kı ma hik me tin bil gi si bir alet-araç bil gi si dir. Çün kü sa na tı 
bil me yen  sa nat ese ri ni;  sa nat ese ri ni bil me yen de sa nat çı yı bi le mez. Amaç 
hik met le sa nat çı yı,  sa nat ese rini araş tı ra rak kav ra mak ise, bu ama cın an cak 
var lık dün ya sı nı bi rer bi rer araş tır ma ko nu su yap mak la ve bu alan da son-
ra ki le rin ön ce ki ne sil ler den yar dım al mak la sağ la na bi le ce ği açık tır. Hiç bir 
 sa nat yok tur ki onu tek ba şı na bir adam ay nen mey da na ge ti re bil miş 
ol sun. Du rum böy ley ken “sa nat la rın sa na tı olan hik met”  için bu nun ak si 
na sıl ta sav vur edi le bi lir? Şu hal de, biz den ev vel ge lip ge çen üm met le rin 
(in san top lu luk la rı) -bur ha nın ge rek li kıl dı ğı şart la ra gö re- var lık dün ya sı-
nı araş tır ma la rı nı gö rür sek bu alan da ne söy le dik le ri ne, ki tap la rın da ne le ri 
ka nıt la dık la rı na bak ma mız üze ri mi ze vâ cib olur. Bun lar dan hak ka uy gun 
olan la rı mem nu ni yet ve şük ran ile ka bul eder; hak ka uy gun ol ma yan lar la 
il gi li ola rak da il gi li si ni uya rır, tah zir eder, hat ta söy le ye ni ni de mâ zur 
gö rü rüz. Bun dan an la şı lı yor ki, kadîmlerin ki tap la rın da ki amaç, Şe ri at’ın 
bi zi teş vik et ti ği amaç tan iba ret bu lun duk ça bu ki tap la ra bak mak, şer’an 
va cib olur.13

İle ri de de gö re ce ği miz gi bi, İbn Rüşd, kadîmlerin  hik met ki tap la rı na 
her ke sin, sı ra dan in san la rın, üs te lik ge li şi gü zel bak ma sı na kar şı çıkar ve 
ağır fel se fe ko nu la rı nı ulu or ta gün de me ge tir di, di ye Gazalî’yi suç lar. Ona 
gö re, bu hik met  ki tap la rıy la il gi len mek is te yen bir in sa nın, ye ter li bir fel se-
fe eği ti min den geç me sin den baş ka, yük sek fıtrî bir ze ka, şe ri at ça adil, ilmî 
er dem ve gü zel ahlâk gi bi özel lik le re de sa hip ol ma sı ge re kir. Bu şart la rı 
ki şi li ğin de top la yan bir in sa nı hik met ki tap la rı nı oku mak tan alı koy ma ya 
kal kış mak, in san la rı Şe ri at’ın “ma ri fe tul la ha” ça ğır dı ğı ka pı ya gir mek ten 
alı koy mak tan fark sız dır. Bu ise, en bü yük ce ha let tir.

Bi lin di ği gi bi, ge rek Gazalî ge rek se di ğer  Sünnî ke lam ve  Se lef  bilgin-
le ri bir ta kım eh li yet siz ve ya ka sıt lı kim se le rin felsefî re to rik ler kul la na rak, 
ba zı felsefî yön tem ler iz le ye rek di nin te mel  inanç il ke le ri ni ha fi fe al dık la rı-
nı, ken di is tek, ar zu ve sa pık dü şün ce le ri ni fel se fe ile meş ru laş tır dık la rı nı 
öne sür müş ve bun dan da en baş ta fel se fe yi ve fi lo zof la rı so rum lu tut muş-
lar dı. İbn Rüşd, bu ge rek çe yi  ele alır ve uzun uza dı ya çö züm le ye rek şöy le 
der:

13  İbn Rüşd, Fas lu’l-Ma kal, s. 5-6.
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“Fıtrî bir ek sik lik do la yı sıy la ya hut yön tem ve ter tib çer çe ve sin de 
ola yın iç yü zü ne va kıf ol ma mak ( na zar), ya hut ken di is tek ve tut ku la rı na 
(he va ve he ves) ye nik düş mek ya hut bu ki tap la rın ele al dı ğı ko nu la rı an la-
ma hu su sun da ken di si ne reh ber lik ede bi le cek bir öğ ret men bu la ma mak 
yü zün den ve ya bu ne den le rin top la mı nın ya hut bir den faz la sı nın bir ara ya 
gel me si ne ti ce sin de yo lu nu şa şı ran ve aya ğı ka yan ba zı adam lar bu lun du ğu-
na ba kıp da eh li yet sa hi bi olan la rı da bu ki tap lar la uğ raş mak tan alı koy mak 
ge rek mez. Çün kü işin ger çe ğin de ma hi ye ti iti ba riy le ya rar lı olan bir şey-
den, ken di si ne  araz (ili nek) ha lin de mev cut bir za rar dan do la yı vaz ge çil me-
si doğ ru de ğil dir. Hat ta di ye bi li riz ki, bazı aşa ğı lık kim se le rin bu ki tap lar la 
uğ raş mak yü zün den sa pık lı ğa düş tük le ri ni sa nıp yet ki sa hi bi kim se le ri de 
hik met (fel se fe) ki tap la rı nı mü ta laa et mek ten alı koy ma ğa ça lış mak; ade ta 
ba zı la rı nın su yun bo ğa za tı ka nıp dur ma sı yü zün den öl dük le ri ni ge rek çe 
gös te rip su sa yan insa nı, tat lı ve so ğuk su iç mek ten alı koy ma ğa ve ni ha yet 
ölü mü ne se be bi yet ver me ğe ben zer .”14

İbn Rüşd, uy gun bir  ör nek ta sar la yıp ay nı ola yın  fı kıh il miy le uğ ra-
şan lar da da ola bi le ce ği ni ve ba zan fık hın, züh dü ve tak va yı azalt tı ğı nı, 
dün ya ya bağ lan ma ya yol aç tı ğı nı, hat ta fı kıh çı la rın ço ğu nun bu hal de 
ol du ğu nu söy ler. Öy ley se, ma dem ki biz müs lü man lar, bu ilahî şe ri a ti mi-
zin hak ol du ğu na, mut lu luk ko nu sun da bi zi uyar ma ya ve o yo la ça ğı ra nın 
da yi ne o “hak Şe ri at”ten iba ret bu lun du ğu na ina nı yo ruz; ma dem ki her 
müs lü man ken di  fıt rat ve ta bi a ti ne uy gun olan tas dik (doğ ru la ma) yo lun-
dan o mut lu lu ğa eri şe bi le cek tir, şu hal de bu tarz tas di kin bütün in san la rı 
kap sa ma sı da ge rek li olur.

FEL SE FE ALA NIN DA İC Tİ HAD VE   İC MA

Eti mo lo jik an lam la rı bir ya na bı ra kı la cak olur sa, ic ti had da, ic ma da 
ge nel ola rak bi rer fıkhî (hukukî) kav ram dır. İbn Rüşd, ge rek fı kıh la  ya kın 
il gi si ge rek se fel se fe ye kar şı çı kan la rın nas sın zâhiri ifa de le ri ne da ya nır ken 
fık hın kul lan dı ğı yön tem le pa ra lel lik içi ne gir me si gi bi ne den ler le  fı kıh ile fel-
se fe ara sın da or tak ba zı de yim le ri te mel len di re rek gö rüş le ri ni sa vun muş tur. 

14  İbn Rüşd, Fas lu’l-Ma kal, s. 7-8.
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a)  İc ma:  İc ma kav ra mı nı kul lan ma sı nın ama cı, İslâm hu ku kun da 
stan dart dört kay nak tan bi ri sa yı lan bir kay na ğa  da ya nı la rak hik me tin ge liş-
me si ni en gel le me gi ri şim le ri ne fır sat ver me mek tir. Ona gö re, bi ri çı kıp da: 
“Şe ri at’ta öy le şey ler var dır ki ehl-i İslâm bun la rın zâhir an lam la rı na gö re 
an la şıl ma sın da ic ma (söz  bir li ği) et miş ler dir. Yi ne bir ta kım şey le rin te vi li 
ko nu sun da da ara la rın da ic ma ol muş tur. Bu na rağ men gö rüş ay rı lı ğı na 
düş tük le ri ko nu lar var dır. Bu du rum da  bur han, aca ba bun lar dan zâhiri ne 
iliş kin ic ma ger çek leş miş bir şe yin te vi li ne ve ya te vi lin de ic ma bu lu nan 
bir mad de nin zâhiri ne gö re an la şıl ma sı na ne den ola bi lir mi?” di ye cek ol sa 
böy le bir so ru ya ce vap ve ril mek te güç lük çe kil mez. Çün kü açık tır ki,  İc ma 
yo luy la oluş muş bir şe ye bur ha nın ay kı rı ol ma sı doğ ru de ğil dir. Ama zan 
ifa de eden bir yol la mey da na gel miş se, o za man bur ha na gö re ha re ket edi-
lir. Gazalî, Ebu’l-Me a li ve di ğer ilim ön der le ri  İc maı, te vil yo luy la bo zan la-
rın kü für le suç la na ma ya cak la rı nı söy le miş ler dir. Bu nun asıl an la mı ic ma ın 
ak tü el, top lum sal ve hukukî (ame li) alan lar da ge çer li ol ma sı na kar şı lık 
te o rik (hik met ve fel se fe) alan la rın da yakınî (ke sin) bir yol kul la nı la rak ger-
çek leş mek ten uzak olu şu dur. Kal dı ki, bir asır da bir ko nu hak kın da ic ma ın 
ger çek leş ti ği ni söy le ye bil mek, o as rın biz ce ta ma miy le bi lin me si, o as rın 
bil gin le ri nin ki şi lik le ri ve sa yı la rıy la biz ce meç hul ol ma ma sı, her bi ri nin 
ko nu ya iliş kin gö rüş le ri nin bi ze “  te va tür” yo luy la ulaş ma sı şart la rı na bağ-
lı dır. Daha sı, o dö nem bil gin le ri nin Şe ri at’ta zâhir ve bâtın bu lun ma dı ğı, 
her mese le ye iliş kin bil gi nin hiç bir kim se den as la giz le ne me ye ce ği ve Şe ri-
at il min de bü tün in san lar için yal nız bir yol bu lun du ğu hu sus la rın da it ti-
fak et tik le ri nin biz ce mü ta hak kik bu lun ma sı da ge re kir. Oy sa İslâm’ın ilk 
dö nem le rin de bu lu nan bil gin ler den bir ço ğu nun Şe ri at’ta  bir zâhir- bâtın 
gör dük le ri ve eh li ol ma yan lar için “ bâtın”ı bil me nin ge rek li ol ma dı ğı na ve 
esa sen eh li yet li ol ma yan la rın onu an la ma ğa gü cü yet me ye ce ği yo lun da bir 
dü şün ce ye sa hip ol duk la rı nı bi li yo ruz.15

İbn Rüşd bu ve bu na  ben zer ge rek çe ler öne sü re rek, özel lik le te o rik 
(fel se fe-hik met) ko nu lar da ic ma ın ola ma ya ca ğı nı sa vu nur. Te o rik ol ma-
yan ko nu lar da du ru mun böy le ol ma yı şı nın ne de ni, bu ko nu la rın her ke se 
açık lan ma sı dır. Du rum böy le olun ca ya ni hik met ve ilim de ic ma ger çek le-

15  İbn Rüşd, Fas lu’l-Ma kal, s. 11-12.
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şe me yin ce te vil  yo luy la ic ma’a ay kı rı dav ran dı lar di ye, Farâbî ve İbn Si na 
gi bi fi lo zof la rı  kü für le suç la mak an la şı lır bir tu tum de ğil dir.

b)  İc ti had: Son tah lil de İslâm hu ku ku me to do lo ij si nin anah tar bir 
te ri mi olan “ic ti had”ı İbn  Rüşd, felsefî  ko nu la rın araş tı rıl ma sın da da kul la-
nır. Bu na gö re, hik me tin de rin me se le le rin de gö rüş ay rı lı ğı na düşen le rin 
du ru mu, iki şık tan bi ri ne gi rer; ya ni bun lar ya gö rüş le rin de isa bet kay det-
miş ler dir ve har ca dık la rı ça ba do la yı sıy la “bir ecir” al mış lar dır ve ya ha ta ya 
düş müş ler dir, bun dan do la yı da mâ zur dur lar. Bu konu da fıkhî hü küm le ri 
şer’î te mel kay nak lar dan ha re ket le el de edi len ic ti had iş le min de Pey gam-
be rin teş vik edi ci ma hi yet te söy le di ği “Ha kim ic ti had edip de hük mün de 
isa bet eder se iki, ha ta ya dü şer se ona sa de ce bir ecir var dır” ha di si ni des-
tek le yi ci de lil ola rak gös te rir. Çün kü bir şeyi, in sa nın ken di sin de olu şan 
bir de li le da ya na rak doğ ru la ma sı, ihtiyarî de ğil, zo run lu bir ha re ket tir. 
Ma dem ki “ih ti yar”, “tek lif”in şart la rın dan dır, şu hal de ken din de do ğan 
bir şüp he do la yı sıy la tas dik te ha ta ya dü şen kim se ilim eh lin den ol ma sı 
ha se biy le mâ zur gö rül me li dir. Var lık hak kın da “şöy le dir ve ya böy le de ğil-
dir” hük mü nü ve ren den da ha bü yük ha kim kim ola bi lir? O ha kim ler de 
Al lah’ın  ken di le ri ni “te vil”de uz man kıl dı ğı bil gin ler dir. Ama  Sün net’in 
ca hi li bu lu nan ha kim, hük mün de ha ta ya düş tü ğü za man na sıl mâ zur gö rül-
mez se, var lık hak kın da  hü küm ve ren bir ha kim de ken di sin de  hü küm şart-
la rı bu lun ma dı ğı tak dir de mâ zur gö rül mez; günahkâr ve ya kâfir olur. Söz-
ge li mi, Al lah,   Nü büv vet ve  Ahi ret ko nu la rın da, du rum ne olur sa ol sun, 
ha ta ya hoş gö rüy le ba kı la maz. Çün kü bu üç esas di nin te me li ol du ğu gi bi, 
 hitabî,  cedelî ve burhanî üç de lil le de des tek len miş ve doğ ru lan mış tır.16

Gö rü lü yor ki, İbn Rüşd’ün ade ta sa tır  ara la rın da ifa de et mek is te di ği 
önem li ko nu, fel se fe ile  fı kıh ara sın da te mel de “dinî” ba kım dan bir ma hi-
yet far kı nın ol ma dı ğı nı vur gu la mak tır. Her iki bil gi tü rü ne ken di si nin 
de sa hip olu şu nu akıl da tu tar sak, bu nun ge rek din-fel se fe iliş ki si ge rek se 
fi lo zo fun ki şi li ği açı sın dan ta şı dı ğı an la mı da ha ko lay kav ra ya bi li riz. Onun 
mü ca de le si ne gi riş ti ği bi rin ci so run, Gazalî ve  Eş’arî Kelam  çev re le ri nin fel-
se fe  ve fi lo zof la ra kar şı gi riş tik le ri acı ma sız sal dı rı lar kar şı sın da, hik met ile 
 şe ri at ara sın da öz de bir ay rı lı ğın ol ma dı ğı nı ka nıt la mak ve fi lo zof la rın fel-

16  İbn Rüşd, Fas lu’l-Ma kal, s. 17-18.
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se fe ye iliş kin en tel lek tü el ça ba la rı nı İslâm di ni ze mi ni üze rin de meş ru laş tır-
mak tı. An cak İbn Rüşd, ıs rar la   fel se fe nin,  fı kıh, ke lam ve di ğer ilim ler den 
ta ma men fark lı bir bil gi tü rü ol du ğu nu, bu bil giy le her ke sin uğ raş ma sı nın 
ge rek me di ği gi bi bü yük sa kın ca lar do ğu ra ca ğı nı da be lirt mek ten ge ri kal-
mı yor du. Ona gö re in san lar, özel lik le bu du yar lı ko nu lar da eşit güç te ve 
ye te nek te de ğil dir.

FEL SE FE KAR ŞI SIN DA 

İn san lar  Ara sın da ki Kav ra yış Far kı

Ba şın dan be ri din ile fel se fe yi uz laş tır ma ğa ça lı şan fi lo zof la rın, insan la-
rı ay nı kav ra yış gü cün de gör me dik le ri bir ger çek tir. Bu te mel ayı rı ma İbn 
Rüşd de  ka tıl mak ta dır. İbn Rüşd’ü ön ce lik le bu  ayı rı ma götü ren onun 
ile ri de gö re ce ği miz “te vil”i dokt ri ni ne sağ lam bir da ya nak kıl ma dü şün ce-
si dir. Bu en di şe ler, yal nız İbn Rüşd ve  Meşşaî  fi lo zof lar da de ğil, ge nel de 
bü tün  Ta sav vuf akım la rın da, Şiî ve İr fan fel se fe si nin bütün kol la rın da ken-
di ni gös te rir. Hat ta, bu te mel ay rı mın yal nız İslâm fi lo zof la rın da de ğil, 
ka dim ya hu di dü şün ce ge le ne ğin de de  göz lem len di ği ni söy le ye bi li riz.

İbn Rüşd, hik me ti en  yük sek bil gi tü rü ola rak ta nım lar ken sı ra dan 
in san la rın, hat ta  ir fan ve ilim ha ya tı na il gi du yan her ke sin bu bil gi tü rü nü 
kav ra ma ya güç ye ti re me ye ce ği ni öne sü rer. Bu ko nu da ken di ne da ya nak 
ola rak seç ti ği de lil  Kur’ân-ı  Ke rim’in Nahl: 125 âyeti dir:

“Rab bi nin yo lu na hik met le ve gü zel öğüt le ça ğır ve on lar la en güzel 
bir şe kil de mü ca de le et ( ce del’de bu lun).”

Âyet te ge çen üç anah tar kav ram (hik met, gü zel öğüt,  ce del), İbn 
Rüşd’e gö re bil gi nin  üç ay rı tü re vi dir: ay nı za man da üç ay rı in san sı nı fı nı 
ta nım lar:

1) Cum hur: İslâm kül tür ge le ne ğin de bun la ra “avam” da de nir. 
Hal kın ço ğun lu ğu nu  ifa de eder. İbn Rüşd’e gö re bun lar  as la te vil’e eh li-
yet li de ğil dir ler. On la ra uy gu lan ma sı ge re ken yön tem “hi ta bi” yön tem dir. 
Gü zel öğüt, fay da lı söz ve et ki li hi ta bet le bu  sı nıf eği til di ğin de, on la ra 
ve ril mek is te nen sı nır lı ve ge rek li bil gi böy le ce ak ta rıl mış olur.
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2) Ce del Eh li:  Âyetin işa ret et ti ği  ce del eh li,  ce del yön te miy le te vi-
le kal kı şan ke sim ler dir. Bun lar, ya ra tı lış la rı ge re ği ce del den, çe kiş me den, 
hat ta spe kü la tif söy lem ler den hoş la nır. İbn Rüşd  ter mi no lo ji sin de bu  sı nıf 
da i ma ke lam cı la rı ve özel lik le Eş’arîleri ifa de eder.

3) Bur han Eh li: Bu sı nı fa gi ren in san lar te vi li yakınî yol lar la, kesin 
bil gi ve ka nıt lar la yap ma gü cü ne sa hip kim se ler dir ki, âyet te “hik met” kav-
ra mı nın kap sa mın da ele alı nır. Bun lar, ağır ve kar ma şık fel se fe ko nu la rı nı 
kav ra ma da güç ve ye te nek le riy le, in san la rın di ğer iki sı nı fın dan da ha üs tün-
dür ler. Fi lo zof lar bu üs tün sı nı fı oluş tu rur.17

İbn Rüşd,  cum hur ya ni   halk ço ğun lu ğu nun hik met gi bi in san so yu-
nun en an lam lı ve yü ce bil gi len me uğ ra şı sı kar şı sın da ki du ru mu nu tesbit 
eder ken, hal kın gö zün de var lık ve ya va ro lan, an cak du yum la na bi lir (mah-
sus) ve ha yal edi le bi lir şey den iba ret tir, der. Ken di le ri ne, sözge li mi  ci sim 
ol ma yan var lık tan sö ze di lin ce, on lar böy le bir var lı ğı tahay yül ede mez ler 
ve bun dan do la yı da o var lık on lar ca yok sa yı lır.18 Şu hal de ilim den  cum-
hur için amaç la nan tek şey, amel ya ni pra tik tir. Halk ço ğun lu ğu na pra ti ğe 
dö nük ol ma sı ba kı mın dan da ha ya rar lı olan şey, on la ra da ha uy gun ve 
la yık dü şer. Bil gin ler (  ule ma) için ilim’den birin ci de re ce de gö zet le nen 
amaç ise, her iki hu sus tur, ya ni ilim ve amel dir.19

İbn Rüşd’ün fel se fe sini  ve ya din-fel se fe iliş ki si ni te mel len di ren görüş le ri-
ni he men he men bu  avam-ha vass ( halk-seç kin ler) ayı rı mı na da yan dır dı ğı nı 
söy le sek pek de abart ma yap mış sa yıl ma yız. Ge rek li bil gi do na nı mı na sa hip 
ki şi le rin hik met le uğ raş ma la rı ve bu yol da me sa fe ka tet me le ri on la rı  bur han 
sa hi bi bi rer bil ge kı lar. Da ha ön ce de gör dü ğü müz gi bi en üs tün bil ge ko nu-
mu na çı kar dı ğı Aris to,  onun gö zün de vahy ol mak sı zın  Ha ki kat’in Bil gi sine 
var mış bir bil ge ki şi dir. Seç kin olan bil ge le ri İslâmî te rim ler le ta nım la ma-
ya ça lış tı ğın da, İbn Rüşd’e göre hik met le  uğ ra şan ve bur han la dü şü nen 
 fi lo zof lar, pey gam ber le rin mi ras çı la rı olan ule ma dan baş ka la rı de ğil dir ler. 

17  İbn Rüşd, Fas lu’l-Ma kal, s. 9 ve 24
18  İbn Rüşd, Me na hi cu’l-Edil le, s. 74. Bu ça lış ma mız da  İbn Rüşd’ün esas ala ca ğı mız ikin ci 

önem li ki ta bı “el-Keş fü an Me na hi ci’l-Edil le fi Aka i di’l-Mil le ve Ta ri fu ma va ka’a fi ha Bi ha-
seb’it-Te vi li min eş-Şü beh’il-Mu zi ga ti ve’l-Aka i di’l-Mu dil le”  ad lı önem li  eser ola cak tır. Çev. 
Nev zad Ayas be yoğ lu, A.Ü. İla hi yat Fak. Y. X,  An ka ra-1955.

19  İbn Rüşd, Me na hic’ul-Edil le, s. 83-84.
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Da ha sı, Al lah’ın  bu seç kin bil gin le re bur han lar ara cı lı ğıy la ilkâ et ti ği şey ler 
de Al lah’ın  sözü (  ke la mul lah) tü rün den ola bi lir. Ni ha yet Kur’ân’ın  Al lah’ın  
sö zü olma sı, bil gin ler gö zün de bu su ret le ta hak kuk et miş tir.20

Bu gö rüş le rin de ol duk ça ce sur gö rün mek le be ra ber, İbn Rüşd’ü yine 
de Farabî   pa ra le lin de dü şü nen bi ri san mak yan lış ola cak tır. Onun te mel 
te zi,  Pey gam ber’in ge tir di ği ger çek li ğin bil gi si ni, fi lo zof la rın doğ ru dan ve 
iti raz sız onay la dık la rı nı an lat mak tır. Bu da onun din-fel se fe ve ya  şe ri at ile 
hik met  ara sın da ara ma ğa ça lış tı ğı uz la şı cı ze mi nin kaçı nıl maz bir so nu cu-
dur. İbn Rüşd, açık ça şu nu ifa de  et mek ten çe kin mez: İki üs tün olan dan, 
da ha üs tün olan di ğe ri ni nes he der ya ni yü rür lük ten kal dı rır. Bu nun tabiî 
bir ne ti ce si ola rak  İs ken de ri ye’de hik me ti öğ re ten ler İslâm di niy le kar şı-
laş tık la rın da he men te red düt süz müs lü man  ol muş lar dır.  Rum ( Bi zans) 
ül ke sin de de, bu nun gi bi bil ge le re İsa (aleyhisselâm)’in şe ri a ti ulaş tı ğın da onu 
ka bul et miş ler dir. Bu nun bir ne de ni de, hik me tin esa sın da kay na ğı iti ba-
riy le vah ye ve di ne da ya nı yor ol ma sı dır.  İs ra i lo ğul la rı ara sın da hik me tin 
ol duk ça yay gın ol du ğu nu gö rü yo ruz; çün kü on lar da ki hik met  Sü ley man 
(aleyhisselâm)’a ka dar uza nır.  Vahy alı nan çev re ler de hik met ko puk lu ğa 
uğ ra maz. Çün kü her pey gam ber bir hakîm (bil ge)dir; ama her bil ge pey-
gam ber de ğil dir.21 Bil ge le rin tü mü te mel il ke le ri pey gam ber ler den al mış-
lar dır. Söz ge li mi  na maz ko nu sun da, na ma zın kö tü lük le ri gi der di ği te mel 
il ke si pey gam ber le rin vahy ile ge tir di ği bil gi den alın ma dır ve bil ge ler bu nu 
te red düt süz ka bul eder. Cum hu run top lum sal ve ahlâkî ha yat la rı nı iyi leş ti-
ren bü tün te mel il ke ler de bu nun gi bi dir.22

İbn Rüşd, pey gam ber le rin  ge tir di ği bü tün şe ri at le ri hak ola rak görür. 
Hak ka iliş kin bil gi ( ma ri fet) ak lî dü şün me ye ça ğı rı yor sa, biz müs lü man lar, 
ke sin ola rak bi li riz ki burhanî dü şün me tar zı di nin teb li ği ne ay kı rı de ğil dir. 
Hak, hak ka kar şı zıt düş mez, bel ki uy gun çı kar ve bi ri di ğe ri ni doğ ru la yıp 
pe kiş ti rir.23

20  İbn Rüşd, Me na hic’ul-Edil le, s. 66.
21  İbn Rüşd, Te ha fe tü’l- Te ha füt, s. 868.
22  İbn Rüşd, Te ha fe tü’l- Te ha füt, s. 869-870.
23  İbn Rüşd, Fas lu’l-Ma kal, s. 9.  İbn Rüşd, bir baş ka yer de şöy le der: “Ha ki ki ilim va ro la nı 

ol du ğu gi bi ta nı mak tır.” ez-Ze mi me, (Bkz.  Sü ley man Ulu dağ,  Fel se fe- Din İliş ki le ri,  Fi kir 
ve Sa nat’ta Ha re ket Der gi si, Ha zi ran-1980) s. 19.
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 Vahy ile  teb liğ edil miş din ler ve özel lik le son ila hi me saj olan İslâm 
di ni in sa nın bi rey sel ve top lum sal ha ya tı için mut la ka  ge rek li dir. Açık tır 
ki var lık âleminde her bir var lı ğın an cak ken din de bu lu nan ve baş ka sın da 
bu lun ma yan, ya ni ta ma miy le ken di ne öz gü fi il ler için ya ra tıl dı ğı nı gö rü yo-
ruz. Bu böy le olun ca, in sa nın ken di si ne öz gü fi il le rin de ki ama cı da di ğer 
can lı la rın ama cın dan fark lı dır. Bun lar da “  nefs-i nâtıka”ya iliş kin fi il ler dir. 
Nefs -i nâtıka, “ cüz-î ame li” ve “ cüz-i ilmî” ol mak üze re iki par ça dan iba-
ret ol du ğu için, ken di sin den bi rin ci de re ce de is te nen şey, şu iki kuv ve de, 
ya ni il mi üs tün lük ve er dem ler ile na za ri (te o rik-ku ram sal) üs tün lük ve 
er dem ler de ol gun luk ( ke mal) de re ce sin de bu lun mak ve nef se bu iki er de-
min ka zan dır dı ğı fi il ler ha yır ve gü zel lik ten, onu alı koy du ğu fi il ler de 
kö tü lük ve çir kin lik ten iba ret ol ma sı ge re kir. Bu fi il le rin tes bi ti ço ğun luk la 
“vahy” ile müm kün ola bi le ce ğin den şe ri at ler, on la rı tes bit et miş, ta nım-
la mış, in san la ra ik na yo luy la be nim set miş, iyi lik le ri em re dip kö tü lük le ri 
ya sak la mış lar dır. Bü tün in san lar için ilim ve amel de mut lu lu ğu ge ti re cek 
sı nı rı ya ni or tak mut lu lu ğu, naza ri alan lar da bü tün in san la rın öğ ren me si 
ge re ken şey le ri -ki bun lar da Al lah’a,  me lek le re, yü ce var lık la ra, mut lu-
lu ğa iliş kin bil gi- bil di ren ve öğ re ten din dir. Bun dan baş ka, in sa na ru hi 
gü zel lik le ri öğ re tir ve insa nı er dem li kı lar. Bü tün bun la rı özel lik le bi zim 
di ni miz bil dir miş tir. Onun di ğer din ler le bir kar şı laş tır ma sı ya pıl dı ğın da, 
bu ger çek da ha açık an la şı lır;  İslâmiyet’in son din (ve  şe ri at) olu şu nun asıl 
an la mı da bu dur.24

İbn Rüşd, hik me tin doğ ru ve ke sin  bil gi tü rü nü tem sil et mek le bir lik-
te, di nin ta ma miy le ye ri ni tu ta ma ya ca ğı nı, hik met ve fel se fe nin öğ re te me-
di ği bil gi le ri an cak di nin öğ re te bi le ce ği ni söy ler. İn san, en baş ta mut lu luk 
ve mut suz luk ne de ni olan bil gi le re muh taç bir var lık tır. Bu bil gi ( ma ri fet) 
de,  ruh (nefs) ne dir, onun cev he ri nin ma hi ye ti, onu ahi ret ha ya tın da bek-
le yen iyi ve ya kö tü so nu cun bi lin me si esa sı na da ya nır. Eğer in sa nı öte 
dün ya da böy le bir ha yat bek li yor sa, bu nun sı nı rı ne dir, iyi lik han gi du rum-
lar da ger çek ten ya rar lı ola bi lir? Bu, bir ba kı ma in sa nın bes len me dü ze ni ne 
ben zer. Gı da, ne mik tar da ve ne za man alı nır sa alın sın, bu mut la ka in sa nın 
sağ lı ğı nı ko rur an la mı na gel mez. İyi lik ve kö tü lük de böy le dir; uy gu la ma-

24  İbn Rüşd, Me na hic’ul-Edil le, s. 141.
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sı nı öl çü lü bir bi çim de ta yin et mek gere kir. İş te bü tün bun la rın din le rin 
öğ re ti le rin de en du yar lı öl çü ler le be lir len di ği ni gö rü yo ruz. Bun la rın tü mü 
ve ya pek ço ğu an cak vahy ile an la şı la bi lir ya hut vahy ile be lir len me si da ha 
iyi olur. Bun lar dan baş ka tam bir  ma ri fet el de et mek an cak bü tün var lık 
hak kın da ek sik siz bil gi edin mek le müm kün dür. İş bu nun la da bit mez; di ni 
bil di ren zat, bu bil gi le rin ne ka da rı nın cum hu ra ya ni  halk ço ğun lu ğu na 
ve ril me si ge rek ti ği ni de tes bit eder, yol la rı nı öğ re tir. Bun la rın tü mü, hiç 
de ğil se ço ğu, salt öğ re tim le, hik met le, sa nat la bi li ne bi le cek şey ler de ğil dir. 
Bu nun böy le ol du ğu nu ilim ler le, özel lik le şe ri at le ri va ze den, ka nun la rı 
ko yan lar ve öte dün ya ya iliş kin bil gi ler le uğ ra şan lar da ha iyi bi lir. Bu tür 
bil gi le rin en mü kem mel şek li  Kur’ân-ı  Ke rim’de ol du ğu gö rü lün ce, ar tık 
ila hi vahy ese ri ol du ğu, Kur’ân’ın da  yi ne Al lah’ın  Pey gam be ri nin di li ne 
il kâ et ti ği ken di ke la mın dan iba ret ol du ğu an la şıl mış olur.25

İbn Rüşd’e gö re, Kur’ân  ifa de nin  bü tün ka te go ri le ri ni ken din de top la-
mış bir ki tap tır. Onun ifa de tar zın da ve an la tı mın da ge rek seç kin ler, ge rek-
se  halk ço ğun lu ğu ken di le ri ne öz gü bil gi ve hi tap lar bu la bi lir ler. Bu nun 
di ğer bir an la mı Kur’ân’ın iki  ve ya üç ay rı ifa de düz le min de tek ger çek li ği 
bir den bün ye sin de ba rın dır ma sı, da ha baş ka bir de yiş le, tek olan Ha ki kat’i 
iki ve ya üç ay rı düz lem de ve ka te go ri de ifa de et me si dir. Özel lik le cum hu ru 
eğit mek için Kur’ân’da sö zü  ge çen or tak yol lar dan da ha iyi si bu lu na maz. 
Öy ley se, bun la rı ken di ken di ne açık ol ma yan ve sa de ce seç kin le re hi tap 
et me yi he def le yen çe şit li ifa de le ri zor lu te vil ler le hal ka aç mak teh li ke li bir 
te şeb büs tür.26 Söz ge li mi Kur’ân,  Ya ra tı cı nın var lı ğı na ka nıt teş kil ede-
cek iki koz mik yön tem kul la nır: Bun lar dan bi ri “   ina yet de li li”; di ğe ri ise 
“ ih ti ra de li li”dir. Bi ri, in sa nın koz mik düzen de ve mad dî ta bi at ta Al lah’ın  
 ya ra tı cı gü cü ne ve kud re ti ne, var lık la rı na sıl ya rat tı ğı na dik ka ti ni çek me ğe 
ça lı şır ken; di ğe ri bun la rın in sa nın ya ra rı na su nu luş amaç ve hik met le ri ni 
öğ ret me ye dö nük tür. Bu her iki de lil ve yön tem de an lam lı dır.27 Fark lı 
ka te go rik ifa de biçim le ri nin bü tün in san ke sim le ri ne tek bir ifa de ile an la-
tıl ma sı na en çar pı cı ör nek, Kur’ân’da  Al lah’ın  “Gök le rin ve ye rin nur’u”  

25  İbn Rüşd, Me na hic’ul-Edil le, s. 118-119.
26  İbn Rüşd, Fas lu’l-Ma kal, s. 28-29.
27  İbn Rüşd, Me na hic’ul-Edil le, s. 57.
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ola rak tanım lan ma sı dır. Bur da “nur”  her ke si min ken di kav ra yış gü cü 
ve yete ne ği ne gö re yo rum la ya bi le ce ği önem li bir kav ram dır;  ve her iki 
ke si mi tat min et me ğe ye ter.28 Fel se fe ise hal kı din gi bi  ko lay lık la eğit me 
ba şa rı sı nı gös te re mez. Din, ba zan  ol duk ça ya lın (ba sit) yön tem ler kul la nır. 
İbn Rüşd, bun la rı “  Tu ruk-ı Âmme”  şek lin de ifa de eder. Bu yol lar ve yön-
tem ler de göz le nen amaç, ön cül le ri az ve so nuç la rı ba kı mın dan bi lin me si 
güç ol ma yan il ke ve ön cül le re ya kın şey ler dir. Çe şit li lik esa sı na da ya lı uzun 
ve mü rek keb (komp leks) öl çü le re da ya lı açık la ma la ra ge lin ce; din, bun la rı 
cum hu run eği ti min de kul lan maz. Cum hu ra, bu tür yol lar dan ya ni ya lın 
yön tem ler den baş ka yol tut tu ran ve bu nu di ne yük le yen kim se di nin ama-
cı nı bil mi yor de mek tir; bu gi bi ler doğ ru yol dan sap mış kim se ler dir.29

İbn Rüşd fel se fe sin de  halk (avam) ile  seç kin le rin ( hav vas) bil gi sin de 
ta nım ge re ği fark lı lık var dır. Halk ço ğun lu ğu nun var lık dün ya sı na ba kı şı, 
bir ba kı ma na sıl mey da na gel di ği ni bil me dik le ri bir ta kım  sa nat eser le ri ne 
sa de ce bak ma ya ben zer, çün kü avam,  sa nat ese ri nin yal nız ca vücûda ge ti-
ril di ği ni ve bu nun bir sa nat çı sı nın sa na tı ol du ğu nu bi lir. Bil gin ler ise, bu 
alan da bir ta kım  sa nat eser le ri ni, na sıl  ya pıl dı ğı nı ve ni çin  ya pıl dı ğı nı bir 
de re ce ye ka dar göz lem le re tâbi tu ta rak bi len kimse ler dir.30 El bet te na sıl 
ve ni çin so ru la rı nı so ra rak bi len ler ile bunla rı sor ma yan lar ara sın da bil gi 
mer te be si ba kı mın dan önem li bir fark var dır.

Bu ra da İbn Rüşd’ün önem li bir nok ta yı açık lı ğa  ka vuş tur du ğu nu tes-
bit edi yo ruz. Ev re ni ve maddî ta bi a tı kav ra ma ih ti ya cın da olan in san lar, 
bu na gö re üç sı nı fa ay rı lı yor de mek tir:

1) Halk bil gi si:  Var lı ğı sa de ce göz lem le yip bu nun bir  sa nat ese ri 
oldu ğu nu ve sa nat çı sı nın bu lun du ğu nu içe ren bil gi.

2) Salt bi lim bil gi si:  Ev ren de ve maddî ta bi at ta ce re yan eden olay-
la rı “na sıl” so ru su nu so ra rak kav ra ma yı amaç la yan bil gi.

3)   Hik met bil gi si:  Var lık dün ya sı nı “na sıl ve ni çin” so ru la rı nı 
so ra rak ve bu so ru la ra ce vap lar ara ya rak kav ra ma yı amaç la yan bil gi. İş te 

28  İbn Rüşd, Me na hic’ul-Edil le, s. 93.
29  İbn Rüşd, Me na hic’ul-Edil le, s. 95.
30  İbn Rüşd, Me na hic’ul-Edil le, s. 58.
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bu hik met’tir ve en üs tün bil gi tü rü dür. Bu gün kü mo dern Ba tı bi li mi nin 
ön gör dü ğü bil gi nin ikin ci ka te go ri ye te ka bül et ti ği ni söy le ye bi li riz; bu ise 
ge rek İbn Rüşd’ün fel se fe sin de, ge rek se  ge le nek sel  İslâm hik me ti ve ir fa-
nın da üs tün bil gi dü ze yi ne çı ka mı yan bir bil gi  tü rü dür.

İFA DE NİN İKİ KA TE GO Rİ Sİ

 Zâhir-Bâtın Ay rı mı ve Te vil Ku ra mı

Şim di ye ka dar an lat tık la rı mız, İbn Rüşd’ün fel se fe yi in sa nın en üst 
 dü zey de bir en tel lek tü el bil gi ça ba sı ola rak, din önün de meş ru laş tır ma gi ri-
şi mi ni han gi te mel le re da yan dır dı ğı nı bi ze gös ter miş ol du. Bun dan son ra 
sı ra, İbn Rüşd fel se fe si nin bir ba kı ma  ru hu nu teş kil eden “te vil” ku ra mı na 
gel miş tir.

Da ha ön ce de ifa de et ti ği miz gi bi, te vil so ru nu yal nız ca İbn Rüşd 
fel se fe si ne ve ya ge nel de  İslâm dü şün ce si ne öz gü de ğil, bel li baş lı ka dim 
kül tür ve din ler de  ken di ni gös ter miş tir. Yu nan ve   Mı sır kül tür le rin de, 
 Ya hu di ve  Hı ris ti yan din le rin de dü şün ce adam la rı nın ay nı so run la kar şı 
kar şı ya gel dik le ri ni tes bit ede bi li yo ruz. Her ne ka dar, ki mi araş tı rı cı lar bu 
so ru nun ilk de fa Grek ler de or ta ya çık tı ğı nı öne sü rü yor lar sa da, biz ce ila hi 
vah yin teb li ği ne mu ha tab olan her top lum da bu so run baş gös ter miş tir: 
Bel ki Grek ler de bu nun yo ğun luk de re ce si nin di ğer kül tür le re gö re bü yük 
bir fark lı lık gös ter di ği dü şü nü le bi lir.

“Te vil”, söz lük an la mıy la yo rum de mek tir. Ba zan bir ifa de yi as lı na 
dön dür me, söz ve fi il ha lin de asıl ama cı na ulaş tır ma an lam la rın da kul la nı-
lır. Di ğer bir an la mı da doğ ru dan ol ma yan açık la ma bi çi mi dir. An cak bu 
an lam la rın dı şın da Kur’ân’da,  in sa nın is tek ve tut ku la rı na uy gun dü şen 
çar pık tef sir  ve açık la ma tar zı ile Kur’ân’ın  va det tik le ri nin so nu cu gi bi 
an lam lar da kul la nıl dı ğı nı gö rü yo ruz.31 Bu da gös te ri yor ki, te vil  ile tef sir  
ara sın da ma hi yet far kı var dır. Çün kü tef sir , doğ ru dan açı ğa vur mak, ör tü yü 
aç mak, ak la yat kın bir şe yi izah et mek, ka pa lı ve top lu bir an la mı açıkla-

31 Ali Bu laç,   Kur’ân-ı Ke rim’in  Türk çe An la mı, Me al ve Söz lük, s. 721.
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mak32 iken, iler ide de gö re ce ği miz gi bi te vil, tef sir den fark lı ola rak ifa de ye 
dış ve ilk an la mın dan da ha de ği şik bir an la m yük le me te şeb bü sü dür.

Te vil’i, bu yön te min kul la nıl ma sı nı ge rek li gö ren bil gin ve fi lo zof la ra 
gö re ka çı nıl maz kı lan, ila hi nas sın iki ka te go rik ifa de bi çi mi dir. Öne sü rü-
len id di a ya gö re, ila hi  nass (ya ni Al lah’ın  vahy ile  teb liğ et ti ği ifa de ile Pey-
gam be rin ilahî kont rol al tın da ifa de et tik le ri) bi ri zâhir (dış), diğe ri  bâtın 
(iç) ol mak üze re iki ka te go ri yi ön gö rür.

Zâhir, kı sa ca dış an lam,  bâtın ise iç an lam dır ve bi rin ci si ikin ci si ni ade-
ta giz ler, ka pa tır. İş te te vil, giz li hal de bu lu nan iç an la mın dı şa çı ka rıl ma sı, 
açı ğa vu rul ma sı nı ger çek leş ti ren bir yön tem dir.  Kur’ân-ı  Ke rim’de bu 
an lam lar da ve amaç lar da zâhir ve  bâtın ke li me le ri nin kul la nıl dı ğı nı tes bit 
et mek güçtür. Her iki ke li me nin geç ti ği âyet le re ba kı lın ca bun la rın doğ ru-
dan Al lah’ı  ifa de et tik le ri gö rü lür. Bel ki bu an lam la ra ya kın “  muh kem” ve 
“ mü te şa bih”  ke li me le ri ör nek gös te ri le bi lir se de, te vi li ge çer li bir yön tem 
ola rak kul la nan ki şi ve akım lar her ne den se, tevi le iliş kin dü şün ce le ri ni 
zâhir ve  bâtın ke li me le ri ne da yan dır ma yı ter cih et mek te dir ler.

İbn Rüşd de di ğer le ri gi bi ila hi  met nin iki ka te go rik ifa de bi çi mi ne 
ay rıl dı ğı nı ka bul eder ve bu nu öğ re ti si nin esa sı na da yan dı rır. Ona gö re 
 bâtın olan bir an la mı te vil et mek ge rek li dir; ama bu nu sı ra dan ki şi ler de ğil, 
an cak bil gi de de rin le şen ler (  râsihun) ya ni   bur han eh li  fi lo zof lar yap ma ya 
gi riş me li dir. Ya ra tı lış ve huy la rı ve ya ye ter li öğ re nim imkânlarından yok-
sun ol ma la rı ne de niy le  bur han yo lu ken di le ri ne açık ol ma yan lar için ila hi 
lü tuf, bu gi bi eş ya nın “emsâl ve eş ba hı” hak kın da örnek ler, dar bı  me sel ler 
îrad et mek ve ken di le ri ni -her kes için or tak delil ler ya ni  cedelî ve  hitabî 
de lil ler yo luy la doğ ru la mak vâ ki ol du ğu tak dir de- o me sel ler le tas di ka 
da vet et mek şek lin de ger çek leş miş tir. İşte Şe ri at’ın (zâhir) ve ( bâtın)a ay rıl-
mış ol ma sı na ne den de bu dur. Çün kü zâhir; iş te o an lam lar için ve ri len 
ör nek ler,  bâtın da an cak  bur han sahip le ri ne açık olan yi ne o an lam lar dır. 
Te vi lin ya pıl ma sı ge re ken yer ler var dır; an cak bir ifa de her üç in san sı nı fı-
nın kul lan dı ğı yön tem ler le an la şı lı yor sa bu ra da te vil ge rek mez; hat ta bu nu 
te vi le kal kı şa nı İslâm da i re si nin dı şı na atar. Özel lik le di nin te mel il ke le rin-

32 Ali Bu laç, Age., s. 719; Ra gıp el-İs fa ha ni, Müf re dat,  Te vil ve Tef sir Md.; Ebu’l-Be ka, Kül-
li yat,  Te vil ve Tef sir Md. Cür ca ni,  Ta’ri fat,  s. 42.
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de  te vil ka bul edi le mez. Ama din de öy le zâhir ifa de bi çim le ri var dır ki, 
 bur han eh li ne onu te vil et mek mut la ka ge rek li (va cib) ve zâhirine gö re 
an la ma ğa kal kış mak ise kü für dür.33

Za ma na kar şı da ya nık lı ve Al lah’ın  in sa na ses len me si nin bir ara cı 
ol mak üze re in di ri len  kut sal me tin le rin iç ve ha ki ki an lam la rı nı or ta ya çı ka-
ra bil mek için kul la nı lan te vil yön te mi nin sa de ce söz lü ve ya ya zı lı ifa de (söz 
di zim)ler le sı nır lı ol du ğu nu san mak yan lış tır; felsefî bir gö rüş den, maddî 
ve tabiî olay la rın bi rer gön der me ol du ğu an lam la rın da açı ğa çı ka rıl ma sı 
ama cıy la kul la nı la bi lir. Söz ge li mi, ta bi a ta uy gu lan dı ğın da te vil, ob je ler 
dün ya sı nı dol du ran fe no men le rin de ri ni ne ine rek bu fe no men le rin giz le-
di ği iç an lam la ra ula şa bil mek de mek tir. Bu, ol gu la rı sem bo le çe vir mek ve 
ta bi a tın manevî dün ya sı nı giz le mek de ğil, onu açı ğa vur mak, an la mı ve 
ama cı gö rü le bi lir ha le ge tir mek tir.

Açık tır ki, var lık dün ya sın da hiç bir şey gö rün dü ğü ka da rıy la ve bize 
ba kan yü zün den iba ret de ğil dir. Hiç bir şey de ken di iç sır la rı nı, giz le di ği 
ha ki kat le ri he men ele ver mez. Eğer söz gi bi ol gu lar da salt zâhir (bi çim sel 
form la rı) yön le rin den iba ret ol say dı, bü tün an lam lar iza fi olan da du ra cak 
ve hiç bir şe yin araş tı rıl ma ya de ğer ama cı ol ma ya cak tı. Bu ise, hik me ti ve 
onun bi ze öğ ret me ğe ça lış tı ğı va ro lu şun an la mı nı inkâr et mek gi bi bir 
şey dir.

İbn Rüşd, te vil yön te mi ni fel se fi  gö rü şü nün, din ve fel se fe ara sın da ki 
iliş ki yi te mel len di re cek kav ram sal mo de li nin merkezî ko nu su ha li ne ge ti rir 
ve bu yol da ol duk ça il ginç bir te o rik çer çe ve çi zer.

Şöy le ki, Gazalî ile ba şı nın dert te ol du ğu nun ta ma men  far kın da olan 
İbn Rüşd’e gö re, Şe ri at’te an la mın beş  ay rı ka te go ri si var dır. Bun lar ön ce-
lik le iki ye ay rı lır: İl ki bö lü ne mez tek an lam, ikin ci si dört ay rı tür dür.

a) Bö lü ne mez ilk an lam: Açık lan mış olan an la mın biz zat va ro lan 
an la mın ay nı ol ma sı dır.

b) Bö lü ne bi lir olan ikin ci an lam tü rü ise, şe ri at te açık lan mış olan an la-
mın va ro lan an lam ol ma yıp bu nun ye ri ne tem sil yo luy la kar şı lı ğı (be del) 
alın mış bu lun ma sı dır. Bu nun dört ay rı ifa de bi çi mi var dır:

33  İbn Rüşd, Fas lu’l-Ma kal, s. 19.
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1. Mi sa li açık la nan an la ma ait var lı ğın an cak pek uzak, komp leks 
(mü rek keb) ve uzun za man da öğ re ni le bi lir bir ta kım  kı yas yön tem le ri ve 
çok sa yı da sa nat lar la bi lin me si dir. Bun la rı da an cak yük sek fıt rat la rın ka bul 
et me si müm kün dür. Bu hu sus ta açık la nan mi sa lin “mü mes sel”den baş ka 
bir şey ol du ğu da an cak bu tas vir et ti ği miz uzak lık do la yı sıy la bi li nir.

2. Bu, bi rin ci ye kar şı lık bir ifa de bi çi mi dir. Ve her iki hu su su ya ni 
açık lan mış olu nan şe yin mi sal bu lun du ğu nu ve ni çin mi sal ol du ğu nu bir 
“  ilm-i karîb” ya ni ya kın bir bil gi ile bil mek tir.

3. Açık lan mış bu lu nan şe yin bir şe ye mi sal ol du ğu nu bir “ ilm-i 
karîb” ile ve ni çin mi sal bu lun du ğu nun bir “  ilm-i ba id” ya ni uzak bir bil gi 
ile bi lin miş ol ma sı dır.

4. Bu, bir ön ce ki nin ak si olup açık lan mış bu lu nan şe yin ni çin mi sal 
ol du ğu nun bir “ ilm-i karîb” ile, mi sal ol du ğu nun da bir “ ilm-i ba id” ile 
bi lin me si dir.

Sö zü edi len A şık kın da te vil ya pı la maz. B şık kı nın 1. sin de te vil ya pı la-
bi lir; ne var ki bil gi de de rin lik ka zan mış (ra si hun) olan lar bu na yel te ne bi-
lir. 2. mad de de sa yı lan an lam bi çi mi il ki nin kar şı tı olup te vi li gerek li kı lar 
ve bu nu açık la mak zo run lu dur.

3. mad de de du rum sa nıl dı ğı gi bi de ğil dir. Bu kı sım da tem sil yo lu na 
baş vu rul ma sı  halk yı ğın la rı nın kav ra yı şı nın üs tün de olu şuy la de ğil, fakat 
ruh la rın ko nu yö nün de ha re ke te ge çi ril me si ama cıy la açık la mak müm kün-
dür. İş te “ Ha cer-i Es ved yer yü zün de Al lah’ın  sağ (eli) dir,”  yo lun da va rid 
olan ha di sin mi sal ol du ğu ya kın bir bil gi ile bi li nir ken, ni çin bir mi sal 
ol du ğu an cak uzak bir bil gi ile bi li ne bi lir. Böy le ce bu bö lü me gi ren ifa de 
bi çim le ri ni seç kin le rin ve bil gin le rin te vil et me le ri ge rek ti ği ken di li ğin den 
an la şı lır. Bu nun bir mi sal ol du ğu nu se zip de ni çin mi sal ol du ğu nu so ran-
la ra ve ri le cek en iyi ce vap “bu  nass, ilim de ra sih ol ma yan la rın an la ya mı ya-
ca ğı  mü te şa bi hat tan dır” ol ma lı ve ya bu ko nu da ki tem si li on la rın an la ya-
bi le cek le ri se vi ye de an lat mak ge re kmektedir. Böy le bir yön te mi iz le me; 
or ta ya çı kan şüp he le ri gi der mek ba kı mın dan da ha uygun dur. Bu yön te mi 
Gazalî, Fay sa la tu’t-Tef ri ka  ki ta bın da  kul lan mış tır. Bu da bu ke sim den 
olan in san la ra “bel li bir şe yin va ro luş lar için de beş ay rı va ro lu şu var dır” 
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de mek ten iba ret tir. Gazalî bu na zâ ti,  his si,  hayalî,  aklî ve  şib hi   va ro luş 
is mi ni ver miş tir. Şu hal de or ta ya çı kan bir me se le de amaç la nan şe yin zatî 
va ro lu şu nu ya ni ha ri ci var lı ğı nı imkânsız gö ren ler için ge ri ka lan dört var-
lık tü rün den han gi si nin da ha ik na edici olacağı dü şü nü lür. Böy le lik le va ro-
lu şun imkânı hak kın da o in san lar ca ga lip zan ha sıl olan han gi var lık ise o 
yol dan bir tem si le baş vu ru lur. Pey gam ber le rin cen net ile ate şi gör dü ğü nü 
be lir ten ha di si ile “Hav zım da min be rin ara sın da cen net bah çe le rin den bir 
bah çe var dır, min be rim havz üze rin de dir”  ha di si ve bu na ben zer ha dis le-
rin cüm le si ya kın bir bil gi ile bi rer mi sal ol duk la rı id rak edil dik le ri hal de, 
ni çin bi rer mi sal ol duk la rı an cak uzak bir bil gi ile bi li ne bi lir. Öy ley se bu 
gi bi yer ler den bu tür ifa de bi çim le ri nin mi sal ol duk la rı nın far kı na va ran la-
ra, dört var lık çe şi din den ken di le ri ne en ya kın ve el ve riş li olan bir tem sil 
ile anlatmak gerekecektir. Te’vi lin bu çe şi di böy le bir yer de ve bu şe kil de 
kul la nıl dı ğın da şer’an câiz dir. Ama bu nun dı şın da kul la nıl dı ğın da ha ta 
olur. Ne var ki Gazalî bu du ru mu açıklamaz.

Son, ya ni B’nin  4. mad de si ne ge lin ce. Bu 3. mad de nin ter si dir. Bu 
da açık la nan şe yin bir mi sal ol du ğu nun uzak bir bil gi ( ilm-i bâ id) ile bilin-
me si, an cak ni çin mi sal ol du ğu nun ya kın bir bil giy le (ilm-i kâ rîb) an la şıl-
ma sı dır. Bu nun te vil edi lip edi leme ye ce ği tar tı şı la bi lir. Ya ni şa yet bu bir 
mi sal ise, bu nun ni çin mi sal ol du ğu nu kav ra yan, ama mi sal olu şu yal nız ca 
şüp he ve ya ik na edi ci bir şey le id rak ede bi len ke sim ler için bu kıs mın te vi li 
dü şü nü le bi lir. Çün kü bun la rın ilim de râ sih ol ma dık la rı açık tır. Bu du rum-
da bun lar açı sın dan bu sö zün mi sal şek lin de an la şıl ma sı na esas teş kil eden 
hu sus lar da ge çer siz dir. Açık la nan şey ile temsi li ola rak an la tı lan şey ara-
sın da ki ben zer lik kuv vet li ol du ğun dan mut lak ola rak te vi lin ken di le ri ne 
an la tıl ma sı muh te mel dir. Yi ne de bu iki alan da bu ke sim le re te vi lin mü bah 
gö rül me si Şe ri at’ın zâhirin den uzak ve aca yip inanç la rın doğ ma sı na yol 
açar. Ço ğu ke re bu tür inanç la rın yay gın laş tık la rı ve hal kın on la rı inkâr 
yo lu na sap tık la rı görü lür.  Su fi ler ve bu yo lu iz le yen bil gin ler için özel lik le 
bu du rum söz ko nu su ol mak ta dır. Bu gi bi du rum lar da or ta ya çı kan ge nel 
du rum, te vi lin Şe ri at’ta yol aç tı ğı buh ran ve te vil ya pan lar ara sın da bir bi ri-
ni kü für le it ham eden fır ka la rın or ta ya çık ma sı ol muş tur. Bü tün bun la rın 
ne de ni Şe ri at’ın ger çek ama cı nı bil me mek tir.
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Ge nel de hik me te da ya lı in san dü şün ce si, ila hi ni te lik te olan me tin 
kar şı sın da -eğer fel se fi gö rüş var lık la il gi li bil gi le ri mi zin her han gi bir yön-
de  şe kil ka zan ma sı nı ge rek ti ri yor sa- şu du rum or ta ya çı kar: Ya din (ve ya 
Şe ri at) bu ko nu da sus muş, bir şey söy le me miş tir ve ya söz ko nu su et miş ve 
du ru mu hak kın da bil gi ver miş tir. Eğer hak kın da sus muş sa bu ra da tabiî 
ola rak bir ça tış ma dan söz edi le mez ve fı kıh ta ol du ğu gi bi   Şer’î Kı yas yo luy-
la uz ma nı olan lar ona iliş kin bir ta kım gö rüş ve bil gi ler ge liş ti rir ler. Ama 
hak kın da doğ ru dan bir şey söy le miş se bu du rum da da kar şı mı za iki şık 
çı kar: İfa de nin zâhiri (dış) bi çi mi  bur han ya ni  fel se fi dü şün me tar zı nın yol 
aç tı ğı şek le uy gun dü şer se di ye cek bir şey yok; fa kat iki si ara sın da ger çek 
bir ay kı rı lık var sa, iş te bu du rum da ya pı la cak tek şey, te vil’e baş vur mak tır. 
Arap ça da te vil, bir şe yin ben ze ri, ne de ni, ona son ra dan ek le nen ve ya me ca-
zi sö zün ta nım lan ma sı sı ra sın da gös te ri len di ğer şey ler le ad lan dı rıl ma sı nı 
câ iz gö ren ve iti ya da ay kı rı düş me mek kay dıy la, sö zün de la le ti ni, ger çek 
ifa de sin den me ca zi ifa de ye ve an la ma nak let mek ol du ğu na ve  fı kıh bil gin-
le ri dinî hü küm le rin ço ğu na bu yön te mi uy gu la dık la rı na gö re,  bur han 
bil gi si ne sa hip olan la rın ön ce lik le ve hak lı ola rak bu yön te mi kul lan ma la rı 
ge re kir. Çün kü  fı kıh bil gi ni nin kı ya sı zannî’dir, arif ve ya bil ge nin kı ya sı ise 
“yakınî” (ke sin) dir. Bu an la ma ta raf tar olup tec rü be ye gi ri şen ve “ mâkul 
ile  men kul”ü (akıl la bi li nen ve nak le di le rek ge len) bir leş tir me de ki ama cı o 
yol da anla yan kim se nin ya ki ni de faz la sıy la art mış olur. Hat ta de ne bi lir ki, 
din de söz ko nu su olup da felsefî dü şün me şek li nin ge rek ti ği yön de ay kı rı 
dü şen hiç bir şey yok tur ki, dinî met ne dik kat le ba kıl dı ğı ve di ğer bölüm le-
ri göz den ge çi ril di ği za man zâhiriyle ora da te vi lin ge re ği ne tanık lık eden 
ve ya hiç de ğil se ta nık lı ğa yak la şan la fız lar bu lun ma sın. İş te bun dan do la yı-
dır ki müs lü man ilim çev re le rin de “  şer’î la fız lar”ın tü mü nü zâhir şek liy le 
an la mak va cib ol ma dı ğı gi bi bun la rın cüm le si ni te vil yo luy la dış an lam la-
rın dan çı kar mak yi ne vü cub de re ce sin de de ğil dir” di ye ic ma’a va rıl mış ve 
yal nız te vil edi le bi le cek olan lar la ol ma yan la rın tes bi tin de gö rüş ay rı lı ğı na 
dü şül müş tür. Di nin zâhir ve  bâtın ifa de bi çim le ri ni kap sa ma sı nın baş lı ca 
ne de ni, in san la rın  fıt rat ( ya ra tı lış)la rın da va ro lan tabiî eşit siz lik ve ay kı rı lık-
tır. Yi ne din de, bir bi ri ne ay kı rı gö rü nen zâhir ifa de le rin var lı ğı na ne den, 
ilim de de rin le şip yük sek me le ke (yet kin lik) ka za nan la rı, bu ay kı rı lık la rı 
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uz laş tı ra cak olan te vil yön te min de uyan dır mak tır.34 İbn Rüşd, bu ge niş 
açık la ma la rı  ver dik ten son ra, te vil ku ra mı nı “ muh kem ve  mü te şa bih” ifa de 
ay rı mı nı ko nu alan Âli İm ran: 6. âyetiy le des tek le me ğe ça lı şır.

İbn Rüşd, din-fel se fe iliş ki sin de te vi li  ge çer li bir yol ka bul et mek le bir-
lik te, bu yön te min ken di için de iki önem li sa kın ca ta şı dı ğı nı söy ler: Bun lar-
dan bi ri dinî met nin zâhir (dış) ifa de si ni esas ala rak ha yat la rı nı dü zen le mek 
zo run da olan cum hu run ya ni  halk ta ba ka la rı nın bu yön te mi kul lan ma ğa 
kal kı şa rak bü yük bir ka os içi ne düş me le ri; di ğe ri mak sat lı çev re le rin, söz-
ge li mi ger çek te fel se fe ve hik met sa hi bi ol ma yan la rın di ni iç ten boz ma  
te şeb büs le rin de te vil den ya rar lan ma yo lu na baş vur ma la rı. O, açık ça bil gin 
ol ma yan la rın, ifa de yi zâhirine gö re an la ma la rı ge rek ti ği ni söy ler. Çün kü bu 
ke sim le rin te vi le kal kış ma la rı kü für dür, on la rı küf re gö tü rür. Halk ta ba ka-
la rı nı te vi le ça ğı ran la rın da du ru mu on lar dan fark lı de ğil dir; çün kü küf re 
ça ğır mak da kü für dür. Bu da bi ze gös te ri yor ki, te vi li an cak   bur han eh li 
yap ma lı ve te vil ko nu la rı yal nız ca  bur han ki tap la rın da ele alın ma lı dır. Ama 
Ebu Ha mid (Gazalî)nin yap tı ğı gi bi,  bur han ki tap la rın dan  baş ka ki tap lar 
da söz ko nu su edi lir ve şi ir sel, hi ta bi ve ya baş ka yön tem ler kul la nı lır sa di ne 
ve fel se fe ye kar şı ha ta ya dü şül müş olur. Bel ki Gazalî’nin ama cı bil gin le rin 
sa yı sı nı  ço ğalt mak ola bi lir; ama bu gün bil gin sa yı sı çok ol mak la bir lik te 
onun tu tu mun dan do la yı boz gun cu luk da art mış tır. İbn Rüşd, eğer bu 
ko nu lar ve sö zü edi len  so run lar  halk ara sın da faz la sıy la yay gın lık kazan ma-
mış ol say dı, bu alan da tek bir harf bi le yaz ma yı ter cih et me ye ce ği ni ve te vi-
li kul la nan la ra kar şı her han gi bir iti raz da bu lun ma ya ca ğı nı an la tır.35

Kur’ân ve   Sün net gi bi son ila hi me sa jın kay na ğı ve açık la yı cı sı duru-
mun da ki İslâmi me tin le rin ge rek li ge rek siz ve ya zor la ma te vil ler le ger çek 
an lam la rı nı kay bet tik le ri ni, İslâm dün ya sı nın dü şün ce ha ya tı nı ki mi za man 
kar ga şa lık la ra  sü rük le di ği ni biz de İbn Rüşd’le bir lik te doğ ru lu yo ruz; ama 
bu  kar ga şa or ta mı nın ya şan ma sın da yer li yer siz te vi le baş vu ran fel se fe ci le-
rin de pa yı nın ol du ğu unu tul ma ma lı. Fi lo zof lar, tevil yo lu nu  cum hur için 

34  İbn Rüşd, Fas lu’l-Ma kal, s. 9-10. Bu ko nu yu  İbn Rüşd’ten ön ce de tay lı ola rak el alan 
 Gazalî’nin gö rüş le ri için bkz. M. Şe ra fed din,  Gazalî’nin  Te’vil Hak kın da Ba sıl ma mış  Bir 
Ese ri, Da rul fü nun İla hi yat Fa kül te si Mec mu a sı, Teş ri ni ev vel, 1930, sa yı: 16, 5-53-57.

35  İbn Rüşd, Fas lu’l-Ma kal, s.21-22
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tüm den ka pa tır ken,  cum hur ol ma yan la ra da bu yo lu so nu na ka dar açık 
tut ma ma lıy dı. İbn Rüşd,  cum hur için zâhir an lam la rı  ip tal et me le ri so nu-
cu nu do ğu ra cak de re ce de açık la ma la ra gi riş me me li, der. Çün kü bun la rın 
hal kın ru hu üze rin de ki et ki si, zâhir le ri ne gö re an la şıl dık ça ger çek le şir. 
Ama te vil le ri ne gi ri şil di ğin de, bu ve ben zer le ri ne te vil be la sı sal dır tıl mış 
olur ki, bu du rum da Şe ri at baş tan ba şa par ça lan mış, için den çı kı la maz 
bir ha le ge ti ril miş olur ve sonuç iti ba riy le Şe ri at’ın ön gör dü ğü hik met de 
ip tal edil miş olur. Ve ya bun la rın hep si “mü te şa bi hat tan dır” hük mü ve ri lir 
ki, bu da di ne kar şı iş le nen ci na ye tin bü yü ğü nü an la mak sı zın, onu ip tal 
et me ğe, gö nül ler den ha ki mi ye ti ni gi der me ğe yol açar. Bu gü zel açık la ma-
la rın ar dın dan İbn Rüşd, yi ne fel se fe nin ve  fi lo zof la rın ko nu mu nu te mi ze 
çı kar mak için, “esa sın da bu gi bi şey le ri te vi le kal kı şan la rın da yan dık la rı 
de lil ler araş tı rı lın ca bun la rın ge nel lik le burhanî ol ma dık la rı gö rü lür” di ye 
ek ler.36

Te vil’i ila hi me sa jın an la şıl ma sın da ne re dey se tek ve ka çı nıl maz araç 
ve yön tem gö ren İbn Rüşd’e gö re, Kur’ân’ın Ah zab  sûresinde yer  alan 
“Biz ema ne ti gök le re, ye re ve dağ la ra ar zet tik” 72. âyetin de ge çen “ ema-
net” te vi li ifa de et mek te dir.

İş te Kur’ân’ın   kut sal bir  ema net şek lin de ta nım la dı ğı ve di ni an la ma nın 
en bü yük ara cı du ru mun da ki te vi le her kes baş vu ra cak olur sa, özel lik le hik-
met ala nın da yet kin ol ma yan lar bu yön te mi kul lan ma ğa kal kı şır sa, so nuç ta 
do ğa cak yı kım ve za rar lar ko lay lık la te la fi edi le mez. İbn Rüşd, za ma nın da 
“  te fel süf”  et tik le ri ni ya ni fi lo zof laş tık la rı nı sa nan bir ta kım in san la rın tu haf 
hik met ler, fel se fe ler üre tip di nin ruhu na ve te mel il ke le ri ne ay kı rı dü şen 
saç ma sa pan fi kir le ri ni, “hal ka aç mak ge re kir”, di ye rek hem ken di le ri nin 
hem hal kın dün ya ve ahi ret ha ya tı nı yı kı ma uğ rat tık la rı nı ha tır la tır. Bu 
tür şar la tan la rın id di a sı, te vil ka bul et me yen bir ta kım şey le ri id rak et tik le ri 
yo lun da hiç bir tu tar lı lı ğı, as lı as ta rı ol ma yan şey ler dir. Cum hu ra te vil den 
açık ça söz etme ğe kal kı şan la rın di ne nis bet le ko num la rı bu dur. Bu gi bi 
in san lar di ne boz gun cu luk ka rış tır mış ve in san la rı Şe ri at yo lun dan çe vir-
miş olur lar. Şe ri at yo lun dan çe vi ren kim se ise kâfirdir.37

36  İbn Rüşd, Me na hic’ul-Edil le, s. 76.
37  İbn Rüşd, Fas lu’l-Ma kal, s. 25-26.



307

İslâm dün ya sın da bu tür te vil ler yü zün den ve özel lik le fa sit (bo zuk) 
 te vil ler do la yı sıy la bir bi ri ni İslâm’ın dı şı na çık mak la ve ya en azın dan 
“bid’at”la suç la yan fır ka lar  var dır.  Mûtezile fır ka sı, bir çok âyet ve ha di si 
te vil et miş ve bun la rı hal ka aç mış tır. Eş’ari ler de -da ha az nis bet te ol mak la 
bir lik te- yi ne öy le dav ran mış tır. Tabiî ola rak bu fır ka lar, hal kı bir bi ri ne 
dü şü re rek düş man lık la ra, hat ta  ça tış ma ve sa vaş la ra ne den ol muş, di ni par-
ça la mış ve İslâm üm me ti ni dar ma da ğın et miş ler dir.

Oy sa ki İslâm’ın ilk dö ne min de  ya şa yan lar, o yük sek er de me ve tak-
va ya,  Kur’ân’da ki bu  tür âyet le ri te vil et me ğe yel ten me den ulaş mış lar dı. 
Hat ta iç le rin de te vil et me gü cü ne sa hip olan lar bi le, bu nu açık ça di le ge tir-
me yi uy gun bul ma mış lar dır. On lar dan son ra ge len ler ise, te vil yön te mi ni 
uy gu la ma ya gi ri şin ce  tak va iti ba riy le za a fa uğ ra mış lar ve çe şit li dü şün ce 
ay rı lık la rı na düş müş ler dir. Ara la rın da ki sev gi nin git me si ve on lar dan bir-
ta kım grup la rın kop ma sı da bu na bağ la na bi lir. Şu hal de din den bu bid’-
atı kal dır mak is te yen, doğ ru dan Al lah’ın  Ki ta bı’na da yan ma lı, inan mak la 
yü küm lü ol du ğu muz ko nu la ra iliş kin şey le ri birer bi rer top la ma lı, on la rı 
etüd eder ken de el ver di ğin ce zâhirine ba ka rak te vi li yo lu na sap ma ma lı dır. 
Ama te vil, ken di li ğin den açık, ya ni her kes için müş te rek ola bi le cek de re ce-
de açık ise o za man istisnaî bir su ret te te vi le gi ri şi le bi lir.38

Gö rü lü yor ki İbn Rüşd, te vi li ge çer li bir yön tem ola rak  sa de ce hik-
me tin de rin so run la rıy la yet kin ce uğ ra şan ke sim le re öz gü bir ça ba sı nı fı na 
sok mak la, özel lik le  halk ta ba ka la rı nın bu yön te mi kul lan ma ya kal kış ma la rı-
nı bü yük bir sa kın ca ola rak gör mek te dir. Şu ka da rı nı da ek le mek ge re kir 
ki, İbn Rüşd’e gö re cum hur la bir lik te di ğer  fır ka la rın te vil yön te mi ni kul-
la na rak ila hi vah yi kav ra ma ça ba la rı da sağ lık lı bir te me le da yan mamakta, 
ak si ne ba zan bü yük sa kın ca la rın doğ ma sı na yol açmaktadır.

38  İbn Rüşd, Fas lu’l-Ma kal, s. 27-29. Her şe yin ilk kay na ğa ya kın ol du ğu  İslâm’ın ilk dö ne-
mi ni te vil ve dü şün ce nin ka tık sız lı ğı açı sın dan yü cel ten  İbn Rüşd, top lum sal ve özel lik le 
si ya sal açı dan da ör nek bir za man ve bü tün cül bir uy gu la ma ola rak gös te rir. Şöy le der: 
“ İslâm’ın ilk dö ne min de hü kü met ta ma miy le  Ef la tun’un cum hu ri ye ti dü ze ni ne uy gun te sis 
olun muş tu, o cum hu ri ye tin bir ör ne ği idi. Ne ça re ki  Mu a vi ye bu dü ze ni boz muş, bu gü ze-
lim bi na ye ri ne  Emevî des po tiz mi ni kur muş tur. Bu nun so nu cu ola rak  İslâm dev le ti nin 
te mel le ri yı kıl mış, bü tün bel de ler de fit ne, ka rı şık lık ve anar şi baş gös ter miş tir.  En dü lüs de o 
bel de ler den bi ri dir.” (Nakl. İ.  İs ma il Hak kı,  İslâm’da  Fel se fe Ce re yan la rı,  İbn Rüşd, Da rül-
fü nun Mec mu a sı, Teş rin-i Ev vel, 1932, sa yı: 23, s. 22).
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İBN RÜŞD’ÜN GAZALÎ’Yİ ELEŞ Tİ Rİ Sİ

İslâm dü şün ce  ta ri hin de fel se fe nin son bü yük tem sil ci si ka bul edi len39 
 İbn Rüşd, ha ya tı bo yun ca en bü yük ve güç lü  eleş ti ri le ri ni, fel se fe ye ger çek-
ten ağır bir dar be in di ren Gazalî’ye yö nelt miş tir. Za ten özel lik le  Meşşaî  fel-
se fe söz ko nu su ol du ğun da Gazalî’nin bu İslâm akıl cı la rı na ve İbn Rüşd’ün 
 ona ver di ği ce vap lar fel se fe  ta ri hi nin  merkezî nok ta sı nı teşkil eder. Ge niş 
öl çü de din-fel se fe iliş ki si ve ya  şe ri at ile hik met, akıl ile vah yin bir leş ti ril me-
si ko nu su da bu bağ lam da bü yük bir önem ka za nır.

Ta bi a tıy la İbn Rüşd’ün yal nız ca Gazalî’yi eleş tir di ği ni  san ma ma lı, 
ak si ne  ken di ça ğın da et kin lik sağ la ya bil miş bü tün dü şün ce akım la rı nı 
eleş tir miş tir. “Me na hi cu’l-Edil le” ad lı ki ta bın da Se le fi dü şün ce tar zı nı, 
Mûtezile yi, Su fi le ri ve Eş’arîleri açık ça ve üs te lik isim zik re de rek eleş ti rir. 
Gazalî’ye yö nelt ti ği eleş ti ri le rin  ay rın tı sı na geç me den ev vel, söz ko nu su 
akım la ra iliş kin İbn Rüşd’ün dü şün ce le ri ni -hiç de ğil se ana  hat la rıy la- an la-
mak ta ya rar var dır.

“Me na hi cu’l-Edil le”nin he men gi ri şin de ön ce lik le  Ha şe viy ye adı al tın-
da Se le fi dü şün ce tar zı nı ele al dı ğı nı gö rü yo ruz. İbn Rüşd’ün Se le fi dü şün-
ce ile ara sı nın iyi  ol ma ma sı  an la şı lır bir tu tum dur. Çün kü İslâmî teb li ğin 
saf, ka tık sız ve ki şi sel ya da dokt ri ner yo rum la ra ka pa lı tu tu lan bu dü şün ce 
akı mı, İslâm ta ri hi bo yun ca özel lik le her tür lü te vil ku ra mı nı te mel den red-
det me  gö re vi ni üst len mek le öne çı kar. İbn Rüşd ise, felse fe ile din ara sın-
da kur ma yı  ta sar la dı ğı iliş ki yi doğ ru dan te vi le dayan dır ma ih ti ya cın da dır. 
İbn Rüşd,  Ha şe viy ye de di ği bu akı mı, Şe ri a tı  ko ya nın ger çek mak sa dı nı 
an la ma mak la suç lar. İfa de si ne gö re, on la rın te mel te zi şu dur: Al lah’ın  var-
lı ğı nı bil me nin yo lu akıl de ğil, se m’ yani (söz yo luy la bi ze ula şan) nâ kil dir. 
İn san la rın yü küm lü kı lın dı ğı Al lah’ın  var lı ğı na inan ma iş le mi, ak lın mü da-

39  İslâm fel se fe si nin son tem sil ci si  İbn Rüşd’ten son ra  İslâm dün ya sın da tüm den si lin di ği ni öne 
sür mek kuş ku suz doğ ru de ğil dir. Meşşaîlikten son ra İş ra ki ve  Su fi fel se fe ye ni bir ha ki mi yet 
dö ne mi ne gir miş, özel lik le   ir fan fel se fe si ve ta sav vuf için de kay na şa rak gü nü mü ze ka dar var-
lı ğı nı de vam et tir miş tir. Safevîlerin ik ti dar ol ma sıy la  İran’da her za man his se di lir bir et ki si 
ol muş ila hi fel se fe ise he nüz üze rin de hak kıy la du rul muş de ğil dir.  Meşşaî fel se fe bi le  İbn 
Rüşd’le son bul ma mış, ak si ne 13. yüz yı lın ikin ci ya rı sın da ve fat eden Ebu’l-Berekât el-Bağ-
da di (h. 547) bel ki  İbn Si na’ya denk sa yı la bi le cek bir fel se fe ha re ke ti ni de vam et tir miş tir.
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ha le si ne ge rek kal ma dan Pey gam ber den du yu lan lar la ger çek le şi yor sa bu na 
öy le ce inan mak yeter li dir. Oy sa İbn Rüşd,  Kur’ân-ı  Ke rim’den ak lı önem li 
 fonk si yon lar ko nu mun da ele alan âyet le ri ör nek gös te rip bu dü şün ce ye 
kar şı çı kar. Ona gö re, eğer on la rın öne sür dü ğü de lil ler ye ter li ol say dı, 
 Pey gam ber, her da vet et ti ği kim se ye bu de lil le ri gös ter mek le ye ti nir di. 
Yi ne de pey gam ber le rin cum hu ra gös ter di ği de lil ler den hiç bir şey an la ya-
ma ya cak de re ce de akıl ba kı mın dan za yıf kim se le rin bu lun ma sı da imkânsız 
değil dir, di yen İbn Rüşd, “na çiz bir ekal li yat” şek lin de  yo rum la dı ğı bu 
in san la ra ade ta üst ten ba kar, on la rı is tih faf eder. Bu gi bi ler için farz olan 
da Allah’a   na kil yo luy la ge len de lil ler le iman et mek tir; iş te  kut sal met nin 
zâhir an la mı na nis bet le  Ha şe viy ye’nin du ru mu bun dan iba ret tir.40

Fel se fi gö rüş le ri ni ana hat la rıy la tas vir et me ğe ça lış tı ğı mız İbn Rüşd’ü 
eleş ti ren le rin mu ka bil ar gü man la rı  da ol duk ça önem li dir ve esa sın da İslâm 
dü şün ce ta ri hi ni an la mak için her iki ta ra fın gö rüş le ri ne ya kın dan  bak mak 
ge re kir. Fel se fe nin akıl kul la nı mı na kar şı çı kan la ra gö re, Kur’ân’ın  in sa noğ-
lu nu ak lı nı doğ ru bir bi çim de kul lan ma ya ça ğır ma sı, ona vahy ol mak sı zın 
sı nır sız ve öz gür bir dü şün me ala nı nı ta nı dı ğı an la mı na gel mez. Fel se fe 
ve ya kadîmlerin hik me ti  de nen  fe no men ise, vahy ol mak sı zın ha ki ka ti bul-
du ğu sa nı lan ve as lın da vah yin içer di ği nihaî bil gi ler kar şı sın da as la son 
ve tek ger çek li ği ifa de et me yen Aris to  ve ya baş ka la rı nın du ru mu nu din 
kar şı sın da meş ru laş tır ma gi bi ikin ci de re ce de bir ama cı, ger çek leş tir me 
te şeb bü sü ve bu na uzak me sa fe den Kur’ân’dan  de lil ler ara ma ça ba sı dır. 
Kal dı ki in sa nın salt ak lı nı üs tün bir me le ke ola rak kul lan ma sı yet mez. 
Onu na sıl kul la na ca ğı so ru nu en azın dan kul lan ma ça ba sı ka dar önem li ve 
doğ ru bil gi le ri el de et me de tayin edi ci dir. Kur’ân ve ya  ge nel de nakl’in bu 
yön te mi de öğ ret ti ği ni İbn Rüşd’ün ve te vi le pek me rak lı olan la rın ih mal  
et me me le ri bek le nir di.

İbn Rüşd’ün eleş ti ri ko nu su et ti ği bir baş ka akım  da  ta sav vuf ve bu nun 
tü rev le ri olan akım lar dır. Bun la rın tü mü nü “  su fiy ye” adı al tın da top lar ve 
öner dik le ri yön te min bir ta kım ön cül le re da yan ma dı ğı nı söy ler. On la ra 
gö re, Al lah’a  ve di ğer var lık la ra iliş kin bil gi ( ma ri fet), nef sin şehevî bir 
ta kım arı za lar dan arın dı rı la rak is te nen ko nu ya te fek kür le yö nel me sı ra sın da 

40  İbn Rüşd, Me na hi cu’l-Edil le, s. 37-38
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in sa nın ken di si ne il kâ olu nan şey ler dir ve bun lar bi rer ger çek tir. İbn Rüşd, 
bu yön te min işe ya rar so nuç lar  ve re bi le ce ği ni tes lim et se bi le, her kes için 
söz ko nu su edilemeyeceğini öne sü rüp red de der. Bu ara da burhanî dü şün-
me tar zı nın da yal nız seç kin bil ge le re öz gü bir yön tem ol du ğu nu unu tur 
gö rü nür. O, su fi li ğin yön te mi be nim sen di ğin de  na zar ya ni ak lın et kin rol 
al dı ğı bü tün dü şün me yön tem le ri ve meka niz ma la rı nın ip tal edi le ce ği ne 
dik ka ti çe ker ve  Se le fi ye’ye kar şı yap tı ğı nın ay nı sı nı tek rar la yıp Kur’ân-ı 
Ke rim’den  na zar ve akıl la il gi li âyet le rin var lı ğı nı ha tır la tır. Yi ne de ona 
gö re, şehevî ar zu ve is tek le rin diz gin len me si ola yı tüm den ya rar sız de ğil-
dir; ni te kim bu ko nu da “sıh hat”da bir şart ola rak ken di ni gös te rir; ama şeh-
vet le rin öl dü rül me si, bir şart tan iba ret bu lun mak la bir lik te bi za ti hi  ma ri fet 
için ya rar lı ise, bu an cak öğ re nim için sağ lı ğın ya ra rı me sa be sin de dir. İş te 
di nin bu yo la işa ret et me si, bu nu teş vik et me si yal nız ca bu amaç do la yı sıy-
la dır; yok sa su fi le rin san dı ğı gi bi bu yo lun ken di ba şı na ye ter li gö rül me sin-
den do la yı de ğil dir. Bu yol, an cak “ na zar” için ya rar lı ola bi lir.41

Ha tır la na ca ğı üze re ça lış ma mı zın ba şın da İbn Rüşd’ün  Mûtezile akı-
mın dan et ki len di ği ne  işa ret et miş tik. Çün kü akıl ile  na kil ara sın da or ta ya 
çık tı ğı var sa yı lan bir ta kım ko nu lar da te vil yo lu na baş vu ru la ca ğı nı ve te vil 
yön te mi kul la nı lır ken ak lın son tah lil de be lir le yi ci ka bul edi le ce ği İslâm 
dü şün ce ta ri hin de ilk de fa ol ma sa bi le, en et ki li  bir akım ola rak   Mûtezile 
ta ra fın dan sa vu nul muş tur. İbn Rüşd’ün ak lı be lir le yi ci fak tör du ru mu na 
 çı ka rıp te vi li he men he men her alan da ko lay lık la uygu la ma yı ne re dey se 
dü şün ce le ri nin ba riz vas fı ha li ne ge ti ren  Mûtezile’den et ki len me di ği ni 
dü şün mek güç ol sa ge rek. Bu na rağ men “Me na hi cu’l-Edil le”de İbn Rüşd, 
bi rer bil gi ku ra mı ola rak eleş tir di ği  ken di dö ne mi nin fi kir akım la rı nı sı ra-
la yıp  Mûtezile’den söz eder ken “Bu lun du ğu muz ya rı ma da da ( İs pan ya) 
 Mûtezile gru bu nun ki tap la rın dan bu ko nu da iz le dik le ri yol la ra iliş kin 
bil gi edi ne bi le ce ği miz hiç bir ki tap bi ze ulaş mış de ğil dir. İh ti mal ki, bun-
la rın iz le di ği yol  Eş’ariy ye akı mı nın izle di ği yo lun bir çe şi di dir” der42 ve 
Eş’arîlerin gö rüş le ri ni eleş tir me ğe gi ri şir. An cak bu id dia, bi ze pek inan dı-
rı cı gö rün me mek te dir.

41  İbn Rüşd, Me na hi cu’l-Edil le, s. 51-52.
42  İbn Rüşd, Me na hi cu’l-Edil le, s. 52.
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Şim di ye ka dar an lat tık la rı mız dan İbn Rüşd’ün Eş’ari’ler le ara sı nın 
iyi ol ma dı ğı  ar tık an la şıl mış bu lun mak ta dır. On la rın da dü şün me yön tem-
le ri ne Kur’ân’dan bir  da ya nak bul mak la bir lik te “ ce del” ta nım la ma sın da 
kul lan dı ğı ifa de de da i ma tah kir edi ci bir an lam sak lı dır.

“Ce del” te ri mi  aklî ve man tık sal öner me ve un sur la rın salt di ya lek tik 
ya pı la rak kul la nıl ma sı an la mı nı ta şı yor sa bi le, İbn Rüşd ter mi no lo ji sin de 
da ha çok de ma go ji,  spe kü las yon ve po le mik ler, içi boş mü ca de le ve tar tış-
ma lar gi bi olum suz an lam lar da kul la nı lır. Fel se fe nin ge le nek sel, İslâmî ve 
ak tü el bü tün ko nu lar da (Âlemin kı de mi, ila hi fi il ler,   ilm-i ila hi, ölüm den 
son ra ki ha yat,  ka der, Kur’ân’ın  ya ra tıl ma sı, Al lah’ın  sı fat la rı, ci had, rü’yet, 
 mu ci ze, ira de-i cüz’iy ye, cevr ve adl, ru hun be ka sı v.b...) İbn Rüşd ade ta 
bi rin ci he def ola rak kar şı sı na  Eş’ari le ri alır. Onun Eş’ari le re kar şı bu ka dar 
sert eleş ti ri ler yö nelt me si nin hiç kuş ku suz İmam  Gazalî’yle  de ya kın bir 
bağ lan tı sı var dır. Çün kü  çok yön lü ki şi li ği ne ve ge niş ilmî, kül tü rel, felsefî 
il gi si ne rağ men Gazalî yi ne de  Eş’arî ke la mı nın ön de ge len  tem sil ci le ri 
ara sın da yer alır. Do la yı sıy la Eş’ari li ğe kar şı ka za nı la cak za fer doğ ru dan 
Gazalî’ye kar şı ka za nı la cak za fe ri te yid  ede cek, pe kiş ti re cek tir; tabiî bu nun 
ak si de ay nı so nu ca gö tü rür. Bu açı dan ba kıl dı ğın da  Mûtezile, İbn Rüşd’ün 
id dia et ti ği nin ak si ne onun tabiî  müt te fi ki dir. Se le fi ve  Su fi akım la rı faz la-
sıy la önem se me me si, on la rın akıl kav ra mı nı ya top tan inkâr et me le ri ve ya 
ona be lir le yi ci bir fak tör gö züy le bak ma ma la rı do la yı sıy la bü yük bir so run 
teş kil etmez. Oy sa   Eş’arî ke la mı ak la bü yük bir önem ver mek le bir lik te, 
her ne olur sa ol sun onu  nass kar şı sın da be lir le yi ci de ğil açık la yı cı ka bul 
et me si, ge rek  Mûtezile ge rek se  Aris to cu fel se fe için onu bü yük bir en gel 
duru mu na ge ti rir.  Eş’arî ke la mı na Gazalî bü yük bir pres tij ka zan dır dı ğı na 
gö re,   Meşşaî fi lo zof la ra ve İbn Rüşd’e gö re de yim ye rin dey se saf dı şı  bı ra-
kıl ma sı ge re ken ilk ve tek adam Gazalî’den baş ka sı de ğil dir.

İbn Rüşd, Gazalî’ye  yö nelt ti ği eleş ti ri le ri ni  bir kaç  nok ta da bir leş ti rir. 
Bun la rın ba şın da Gazalî’nin fel se fe yi mah kum et me ğe  kal kı şır ken, doğ ru-
dan en bü yük mu al lim (öğ ret men)  Aris to’dan ha re ket et me yip Farabî ve 
 İbn Si na’nın fel se fe le ri ni  esas al ma sı dır. Te ha füt  ad lı cevabî ki ta bın da da 
açık ça be lirt ti ği gi bi, ona gö re bu iki İslâm fi lo zo fu nun felsefî gö rüş le ri 
tü müy le Aris to  fel se fe si ni  yan sıt mak tan uzak tır; çün kü ge rek ak tar ma sı ra-
sın da bir ta kım ila ve ve ek silt me ler de bu lun muş lar, gerek se ken di le ri özel 

İbn Rüşd'ün  Din ve  Felsefe'de Hakikat Arayışı 



İSLÂM DÜŞÜNCESİNDE DİN-FELSEFE VAHİY-AKIL İLİŞKİSİ

312

fel se fi gö rüş ler or ta ya koy ma ğa ça lış mış lar dır. Şu hal de Gazalî’nin müs lü-
man fi lo zof lar la Aris to   ara sın da ciddî bir ayı rım yap ma sı bek le nir di. San ki 
bur ada da İbn Rüşd,  Aris to’yu kur tar mak için Farabî ve  İbn  Si na’yı ade ta 
fe da  et mek te dir.

Bu eleş ti ri sin de İbn Rüşd’ün tü müy le hak lı ol ma dı ğı nı şu ra cık ta  be lirt-
me li yiz. Çün kü Gazalî için te mel de çö züm len me si ge re ken  so run, İslâm 
dün ya sın da var lık bul muş ge nel fel se fe kav ra mı dır. Her ne ka dar   Aris-
to’yu asıl he def edin di ği ni söy lü yor sa da, bu ra da söz ko nu su olan İslâm 
dün ya sın da ki Aris to  Meşşaîliğidir. Yu nan  fel se fe si nin  dev let  des te ğin de 
İslâm kül tü rü nü ade ta yut ma ya ko yul du ğu bir  ta rih ke si tin de, salt felsefî 
 en di şe ler den yo la kal ka rak  Aris to’yu eleş tir mek Gazalî açı sın dan önem siz, 
üs te lik ya rar sız bir ça bay dı. O, fel se fe nin İslâm top lu mun da do ğur du ğu 
en tel lek tü el çö kün tü ve yı kım la ra kar şı  güç lü bir İslâm en tel lek tü el li ğiy le 
kar şı koy mak is te miş; kül tür, dü şün ce ve ilim de  İslâm dün ya sın da baş 
gös te ren ki şi lik ve kim lik bu na lı mı na son ver me yi  ken di ne mis yon seç miş-
ti. Bel ki salt Aris to cu lu ğun ken di ba şı na bun ca et ki si ol ma ya bi lir di; ama 
İslâmî te rim ler le içi çe gi ren  Aris to  fel se fe si ve    İs ken de ri ye ir fa nı İslâmî bir 
hü vi ye te bü rün müş ve fa kat ge nel İslâmi dü şün ce ve  ir fan ha ya tı nı unut-
tur ma ya baş la mış tı. Fel se fe ala nın da ken din den son ra  yüz yıl lar bo yun ca 
söz et ti ren Gazalî, kuş ku suz  Ef la tun, Aris to,  Farabî   ve ya İbn Si na gi bi bir 
 fi lo zof  de ğil di. Onun fel se fi ça ba la rı nın pra tik, top lum sal, en tel lek tü el ve 
hat ta si ya sal amaç la rı var dı ki, o, fel se fe nin bu alan lar da çö kün tü ye yol 
aç tı ğı nı göz lem le miş ti.

İbn Rüşd’ün Gazalî’ye yö nelt ti ği ikin ci bir  eleş ti ri  nok ta sı, onun 
felsefî ger çek le ri bi le rek çar pıt ma sı, yan lış ak tar ma lar da bu lun mak tan 
çe kin me me si dir. Son ola rak İbn Rüşd, ken din ce böy le si ne prag ma tist, 
hat ta  fır sat çı dav ran ma yı il ke edi nen Gazalî’nin fe ci çe liş ki le re düş tü ğü nü 
 göster mek istemektedir. An cak şu ra sı dik kat çe ki ci bir nok ta ki, İbn Rüşd 
de Gazalî’nin yön te mi ni iz le ye rek din,  İslâm,  Şe ri at,  na kil gi bi kav ram la ra 
da ya nı yor ve Gazalî’ye Gazalî’nin  si la hıy la kar şı koy ma ya  ça lı şı yor. 

İbn Rüşd’e gö re Gazalî’nin ki ta bı na isim ola rak  seç ti ği “ Te ha füt” her  
iki fır ka yı bir bi ri ne dü şür me ğe la yık bir ad dır ve hat ta Şe ri at’a kar şı bir 
te ca vüz dür. Çün kü o, in san la ra güç le ri ni aşan ve di nin em ret me di ği bir şe-
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yi araş tır ma yı öner mek te dir. Oy sa Şe ri at’ın sus kun luk la kar şı la dı ğı bü tün 
ilim le ri araş tır mak, hal ka açık la mak va cib de ğil dir. Bu gi bi so run la ra di nin 
ön gör dü ğü  inanç tar zı için de ba kı la bi lir; yok sa ka rı şık lık çı kar. Ar tık di nin 
sus tu ğu her şe yi açık la mak tan vaz ge çip hal ka, in san la rın akıl la rı nın bu 
an lam la ra dal ma ya cak la rı nı bil dir me si, din de açık la nan la rın dı şı na çık ma-
ma sı da ha iyi olur. Çün kü  İslâmiyet’in ön gör dü ğü tâ lim, her kes hak kın da 
or tak ve öğ re ni me yeter li dir.43

İbn Rüşd’e gö re, za man za man Gazalî’nin  eleş ti ri le rin de bi le rek  tah ri-
fat lar da bu lun ma sı ve ka sıt lı dav ran ma sı onun en çok ayıp la na cak ya nı dır. 
Ba zan or ta ya koy du ğu söz le rin pek ba ya ğı olu şu dı şın da, sa nı lır ki bu söz-
ler ya bir ca hil den ve ya bir şe rir den çık mış tır. Ebu’l-Ha mid (Gazalî) her 
iki si de ğil dir; fa kat ba zan ve  na di ren câhil ol ma yan dan ca hil sö zü, şe rir 
ol ma yan dan şe rir sö zü çı ka bi lir, bu da in sa na öz gü ku sur lar dan dır. Her 
bi ri ay rı ay rı araş tır ma ge rek ti ren bir çok bü yük so ru na kar şı lık bir so ru-
nu ele alı yor; bu ise saf sa ta dır. İl ke ler den bi rin de ya nıl gı ya düş mek var lı-
ğı araş tır ma ko nu sun da bü yük bir ya nıl gı ya ne den olur. Gazalî, önem li 
ko nu lar da fi lo zof la ra uy gun  ko nu şur. Ama Şe ri at’a yar dım et mek, Ke lam 
 bil gin le ri ne iyi lik te bu lun mak, Sünnîliğe kar şı olu şan ha ta lı zan la rı gi der-
mek ama cıy la on la ra mu ha le fet eder. Ve ya İbn Rüşd’e gö re Gazalî, ak lı ile 
bil ge le rin, kal bi  ile  Şe ri at’ın ya nın da dır; ço ğu yer de ise kal bi ak lı na üs tün 
gel miş tir.

İbn Rüşd, ıs rar la Gazalî’nin ama cı nın ger çe ği  bul mak ol ma dı ğı nı  
söy ler. Onun gö zet ti ği he def fel se fe ci le rin söz le ri ni çü rüt mek, te mel siz lik-
le ri ni or ta ya çı kar mak tır. Bu ise ona ya kış maz, an cak pek kö tü adam la ra 
ya kı şır. Açık ki onun üs tün lü ğü fel se fe ki tap la rın dan edin dik le riy le dir. 
Di ye lim ki  fi lo zof lar ya nıl dı, ha ta et ti. Yi ne de on la rın  nazar,  aklî dü şün-
me ala nın da ki me zi yet le ri,  na zar sa ye sin de ak lı mı zı ter bi ye et me le ri gi bi 
er dem le ri ni inkâr ede me yiz. Man tık tan baş ka hiç- bir şey le ri ol ma sa bi le, 
Gazalî ve di ğer le ri ne fi lo zof la ra te şek kür  bor cu dü şer. Fi lo zof la rın ki tap la-
rın dan, öğ re ti le rin den ya rar la na rak ça ğın da eş siz le şen, in san top lu mun da 
pek bü yük bir şöh ret el de eden bir za ta,  filo zof lar hak kın da böy le söz ler 
söy le me si, açık ça on la rı yer me si, ilim le ri ni kö tü le me si câ iz olur mu? On la-

43 İ.  İs ma il Hak kı, Da rul fu nün, K. Ev vel, 1931, s. 21. s. 21.
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rın gö rüş le rin de ha ta bu lun sa da biz le ri ha ta da ıs rar et tir mez ler; çün kü 
amaç la rı yal nız ca ger çe ği bul mak tır. Bu amaç tan baş ka hiç bir amaç la rı 
ol ma sa bi le on la rı öv me mi ze bu ye ter de ar tar bi le. Bu nun la bir lik te ila hi-
yat ta hiç kim se mut lak an lam da gü ve ne la yık bir söz söy le me miş tir. Ha ta-
dan kim mu âf ola bi lir ki?44

Gazalî’yi fel se fe ve fi lo zof la ra kar şı  tu tu mun da faz la sıy la ha ta lı, yan lı 
ve mak sat lı bu lan İbn Rüşd, onun ün lü ese ri Te ha füt’ü  şöy le ta nım lar:  
“Gazalî’nin bu ki ta bı na te ha füt (sa de ce  te ha füt yok sa te ha fü tü’l-fe la si fe 
de ğil) de mek doğ ru dur; çün kü tu tar sız lı ğın sem bo lü dür, fel se fe ci le rin 
tu tar sız lı ğı nın de ğil.”45

İbn Rüşd’e gö re, Gazalî’nin fi lo zof la rı üç  me se le de ağır bir  suç la ma-
ya tâbi tut ma sı nı tek fir ola rak yo rum la mak yan lış tır. Çün kü “Tef ri ka” 
ad lı ki ta bın da ic maı te ca vüz do la yı sıy la tek fir de bir ih ti mal bu lun du ğu nu 
ken di si açık la mak ta dır. Di ğer yan dan baş ka la rın dan ay rı ola rak se lef bil gin-
le rin den ri va yet olu nan şey le re da ya na rak bu gi bi ko nu lar da ic ma ola ma-
ya ca ğı na iliş kin gö rü şü müz den de böy le yer ler de an cak te vil hu su sun da 
ye ter li gü ce sa hip olan la ra açıl ma sı ge re ken bir ta kım te vil ler bu lun du ğu 
açık ça or ta ya çık mış tır. Bun lar da Kur’ân’ın  ifa de siy le “ilim de râsih olan-
lar” dır (râsihûn). Mü’min ler den ilim eh li ol ma yan lar, yi ne iman et mek te 
ise ler de bu iman la rı “ bur han ön ce si” ya ni  bur han olmak sı zın olan iman-
dır. Öy ley se Al lah’ın  bil gin le ri ni te len dir di ği bu iman, ken di le ri ne öz gü ise 
bu nun bur ha na da ya lı ol ma sı ge re kir. Bur ha na da yan mak ise an cak te vi li 
bil mek le olur. Bu te vil de ha ki kat ten iba ret tir ve yal nız ca ha ki kat üze ri ne 
ikâ me edi le bi lir.46

İbn Rüşd, Gazalî’nin  Meşşaî fi lo zof la ra “Al lah,   cüz’î  şey le ri bil mez” 
sö zü nü is nad et mek le bü yük bir ya nıl gı ya düş tü ğü nü söy ler. Bil ge ler 
böy le bir şey söy le me miş ler dir, bel ki Al lah’ın  cü ziy ya tı bi zim cü ziy yat 
hak kın da ki bil gi mi zin cin sin den ol ma yan bir ilim le bil di ği ni öne sür müş-
ler dir. Al lah’ın  il mi nin, bi zim il mi miz gi bi mad de nin olu şu muy la olu şan 
ve de ği şi miy le de ği şen bir ilim ol ma dı ğı na işa ret et tik ten son ra şöy le der: 

44 İ.  İs ma il Hak kı, Da rul fü nun, K. Ev vel, 1931, s. 21, shf. 19-20.
45  İbn Rüşd, Te ha fü tü’t- Te ha füt,   s. 126.
46   İbn Rüşd, Fas lu’l-Ma kal, s. 13.
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“Meşşaîlerin Al lah  ka dim bir ilim le cü ziy ya tı bil mez, de dik le ri na sıl veh-
me di le bi lir ki, on lar   rü ya-yı sa dı ka’nın ge le cek te ola cak cü ziy yat hak kın da 
bir ta kım “in zar”la rı kap sa dı ğı na ve bu il min in san da uyur ken her şe yi 
yö net mek te olan, her şe yi kap la yan ezelî bir ilim yönün den ger çek leş ti ği ne 
inan mak ta dır lar. On lar, Al lah’ın  yal nız ca cü ziy ya tı bi zim bil di ği miz tarz da 
bil me di ği ni ka bul et me mek le kal ma mak ta dır lar;   küllîler (tü mel ler) için de 
ay nı fi kir de dir ler. Çün kü biz ce mâ lum olan  küllîler de var lı ğın ta bi a tı iti-
ba riy le mâ lul dür. Al lah’ın  il mi hak kın da ise bu nun ak si söz ko nu su dur.”47  
İbn Rüşd,  âlemin kı de mi ve ölüm den son ra ki ha yat la  il gi li tar tış ma lı ko nu-
la rı da ay nı şe kil de açık lar ve Gazalî’nin ya nıl dı ğı nı söy ler.

Da ha ön ce  Gazalî’nin hik me tin en güç ve kar ma şık  so run la rı nı her ke-
sin ula şa bi le ce ği eser le rin de ele al dı ğın dan do la yı İbn Rüşd’ün onu eleş-
tir di ği ne de ğin miş tik. Gazalî, “ Me ka si du’l- Fe la si fe” ad lı ki ta bı nı  ka le me 
al dı ğın da da ge rek  fi lo zof lar, ge rek se on la ra kar şı olan lar ca tep kiy le kar şı-
lan mış tı. İbn Rüşd, ıs rar la te vi li ge rek ti ren ko nu la rın   bur han ki tap la rın da 
ele alın ma sı ge rek ti ği ni söy ler. Ona gö re, Gazalî’nin yap tı ğı gi bi  bur han 
ki tap la rın dan  baş ka ki tap lar da da bu ko nu lar ele alı nır; şi ir sel, hi ta bi ve ya 
 cedelî yön tem ler kul la nı lır sa Şe ri at ve   Hik met’e kar şı ha ta ya dü şül müş 
olur. Bel ki onun bu tu tu mu, özel lik le ilim eh li nin ço ğal ma sı nı is te mek gi bi 
ha yır lı bir ama ca dö nük ol muş ola bi lir; fa kat ilim er ba bı çok ol mak la bir-
lik te yi ne o tu tum yü zün den ba zı la rı hik me tin, di ğer bir züm re Şe ri at’ın, 
üçün cü bir züm re de her iki si nin aley hin de bu lun mak yo lu nu tut muş tur. 
İbn Rüşd, Gazalî’nin bu tu tu mun da ha ta lı ol du ğu nu   be lirt tik ten son ra, 
onun ki tap la rın da fark lı mez heb ve akım lar dan hiç bi ri ne bağ lı kal ma ya rak 
Eş’arîlerle Eş’ari, Sufîlerle Sufî, fi lo zof lar la  fi lo zof gö zük me si ni ayıp la na-
cak bir dav ra nış ola rak gö rü r.48

Te vil’i ila hi teb li ğin ifa de bi çi mi olan  nass’ın kav ran ma sın da merkezî 
bir ko num da ele alan İbn Rüşd, yan lış te vil yön tem le ri nin kul la nıl ma sı 
 so nu cun da İslâm dün ya sın da bü yük ka rı şık lık la rın or ta ya çık tı ğı na işa ret 
eder;  hat ta bu nun la ye tin mez, ne re dey se dü şün ce ta ri hi ni bunun la açık la-

47  İbn Rüşd, Fas lu’l-Ma kal, s. 14. Ko nu nun bir baş ka  Te ha füt’ün pers pek ti fin den eleş ti ri si 
için bkz. A. Ali Tu si,  Te ha fü tü’l- Fe la si fe, s. 161.

48  İbn Rüşd, Fas lu’l-Ma kal, s. 21.
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ma ya gi ri şir. Ona gö re bu akım lar dan her bi ri, Şe ri at’ta di ğer bir akı mın 
te vi li ne uy ma yan bir ta kım te vil le re gi riş miş tir ve din ce amaç la na nın da 
ken di te vi lin den iba ret bu lun du ğu nu öne sür müş tür. Bu yüz den de Şe ri at; 
dar ma da ğın ve pe ri şan bir ha le gel miş tir, ilk du ru mun dan hay li uzak laş mış-
tır. Pey gam be rin “Be nim üm me tim yet miş iki fır ka ya bö lü ne cek tir; bun-
la rın, iç le rin de bi ri müs tes na ol mak üze re hep si ateş te dir” (Ebu  Da vud, 
 Sü nen, 1; Tir mi zi,  İman 18.) şek lin de olan ha di si bu na işa ret eder. O 
müs tes na olan bir den mak sa dı, Şe ri at’ın zâhiri ne gö re yol tu tan, o zâhiri 
hal ka da açık ça bil dir mek su re tiy le te vil yo lu na sap ma yan fır ka dır.

İbn Rüşd, di nen sa fi ye ti ni ilk bo zan fır ka nın   Ha ri ci ler ol du ğu nu söy-
ler. Ona gö re  Ha ri ci ler’den son ra  Mûtezile, son ra da sı ra sıy la  Eş’ariy ye, 
 Su fi ler ve ni ha yet Gazalî ge lir.49

Te vil yön te mi ni kul la na rak  hik met le il gi li kar ma şık ko nu la rı halka 
aç ma da Gazalî faz la sıy la ile ri git miş tir. İbn Rüşd,  bu nun sa kın ca la rı nı zik-
ret tik ten son ra,  Gazalî’nin eser le rin den yer yer ör nek ler  gös te re rek içi ne 
düş tü ğü çe liş ki le ri gös te rir. Şöy le ki:

Gazalî, Me ka si du’l- Fe la si fe adın da ki  ki ta bın da, ken di an la yı şı na gö re, 
bü tün hik me ti ve bil ge le rin dü şün ce le ri ni hal ka açık la mış tır. Oysa bu 
ki ta bın an cak bil ge le re kar şı bir red di ye ol mak üze re ka le me aldı ğı nı san-
mak ta dır. Bun dan son ra “Te ha fe tü’l- Fe la si fe” ad lı ki ta bı nı or ta ya ko ya rak 
bun da fi lo zof la rı, ken din ce ic maı boz duk la rı için üç mese le de tek fir et miş 
ve ba zı me se le ler de bid’at ile suç la mış tır. Bun dan baş ka ay nı ki tap ta in sa na 
kuş ku ve re cek bir ta kım ka nıt lar, şaş kın lı ğa dü şü re cek şüp he ler sür müş tür 
ki bun lar ço ğu kim se yi ge rek   Hik met ve ge rek Şe ri at açı sın dan sa pık lı ğa 
dü şür müş ler dir. Da ha son ra “Ce va hi ru’l-Kur’ân” ad lı  ki ta bın da da “Te ha-
füt’te  söy le di ğim şey ler bir ta kım  cedelî (ke lam cı la rın kul lan dı ğı spe kü la tif) 
söz ler dir, hak kı “el-Maz nun bi hi âla Ğay ri Eh li hi” ki ta bın da ka nıt la dım, 
de miş tir. Oy sa “Miş ka tu’l-En var” ad lı ki ta bın da da “  arif-bil lah” olan la rın 
mer te be le ri ni zik ret tik ten son ra “Di ğer le ri per de ar ka sın da dır. Bun dan 
müs tes na olan lar Al lah’ın  se ma-yı ûlâ’yı tah rik et me di ği ne inan mış olan lar-
dır; Al lah  ise iş te bu “mu har rik” ken di sin den sâdır olan dır” de mek te dir. 

49  İbn Rüşd, Me na hi cu’l-Edil le, s. 85.
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Bu gö rü şü, açık ça fi lo zof la rın ila hi ilim le re iliş kin öğ re ti le rin de ki inanç tan 
iba ret tir. Oy sa ken di si bir çok yer de on la rın ila hi yat la il gi li ilim le ri nin bir 
ta kım tah min ler den iba ret bu lun du ğu nu, di ğer ilim le rin de ise bu nun 
hi la fın da ol du ğu nu söy le miş tir. “el-Mun ki zu Mi ne’d-Da lal” adı nı ver di ği 
ki ta bı na ge lin ce: Bun da da bil ge le re te vec cüh ede rek, il min an cak  hal vet 
(uz let, in zi va) ve fik ret ile el de edil di ği ne, bu mer te be nin de pey gam ber le-
rin ilim de ki mer te be le ri tü rün den bu lun du ğu na işa ret et miş tir. Bu nu ay niy-
le “Kim ya-yı Sa a det” adı nı ver di ği ki ta bın da açık la mış tır. İş te in san la rın 
zihnî şaş kın lık ve ka rı şık lı ğa düş müş ol ma la rı nın ne de ni bu dur. İn san la rın 
bu yüz den iki ye ay rıl dık la rı nı gö rü yo ruz. Bir  fır ka  hü ke ma yı (bil ge le ri) ve 
hik me ti kö tü le mek yo lu nu tut muş ken, di ğer bir  fır ka ise Şe ri at’ın te vi li ni 
ve hik me te gö re an la şıl ma sı nı ka bul et miş tir. Oy sa bun la rın hep si ha ta dır. 
Uy gun olan, Şe ri at’ın zâhiri üze re ka bul edil me si,  halk yı ğın la rı na Şe ri at’la 
hik me tin bir leş ti ril me si nok ta sın dan açık la ma lar da bu lu nul ma ma sı dır. 
Çün kü bu açık la ma lar, hik me tin so nuç la rı nı da bu hu sus ta bir bur ha na 
sa hip ol ma dık la rı hal de ken di le ri ne açık ça bil dir mek de mek olur ki; bu, 
ya ni hik me tin sonuç la rı hak kın da bur ha nı kul lan ma gü cün de ol ma yan la ra 
o so nuç la rı açık la mak, ne he lal ne de câiz dir. Böy le bir du ru ma gi ren kim-
se, ne Şe ri at ile ak lı bir leş ti ren bil gin ler den ola bi lir ne de Şe ri at’ın zâhiri ne 
bağ lı ka lan cum hur dan. Her iki ta kım dan ay rıl mış olur.50

Ebu Hamîd (Gazalî), bu tu tu muy la bir ta kım in san la ra gö re  her iki 
yö ne, ya ni hem Şe ri at’a ve hem de hik me te ha lel ge tir miş ve di ğer ba zı 
in san lar iti ba riy le iki ta ra fı da tut muş, ko ru muş tur. Şe ri a t’ı ih lal et me si, 
açı ğa vu rul ma ma sı ge re ken şey le ri açı ğa vur mak, hik me ti ih lal et me si de 
an cak  bur han (ya ni fel se fe ve hik met) ki tap la rın da an la tıl ma sı ge re ken ba zı 
mad de ler den ye rin de ol mak sı zın açık ça söz et mek yö nün de ol muş tur. İki 
ta ra fı tut ma sı na ge lin ce: İn san lar dan bir ço ğu, hik met le Şe ri at ara sın da 
-onun gi riş ti ği bir leş tir me ve uz laş tır ma nok ta sın da- bir çe liş ki ol du ğu nu 
bi li yor de ğil dir ler. Ama ken di si bir leş tir me nin yönü nü gös ter mek le böy le 
bir çe liş ki bu lun du ğu nu onay la mış olmaktadır. “Fay salu’t-Tef ri ka bey ne’l-
İslâm ve’z-Zen di ka” adı nı ver di ği ki ta bın da iş te bu yol da ha re ket et miş tir . 
Bu ki tap ta te vil le rin sı nıf la rı nı say mış ve “te vil ko nu sun da ic maa mu ha le fet 

50  İbn Rüşd, Me na hi cu’l-Edil le, s. 85-86.
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et miş ol sa bi le te vil eden kâfir de ğil dir” de yip çık mış tır. Şu hal de onun bu 
ha re ke ti bir açı dan Şe ri at’a, bir açı dan da hik me te, bir baş ka açı dan ise her 
iki si ne za rar ve re cek ni te lik te dir. Bu ada mın yap tık la rı iyi ce tet kik edi lir se, 
Şe ri at’a ve hik me te ger çek ten za rar lı, fa kat arızî bir su ret te ya rar lı ol du ğu 
an la şı lır. Şöy le ki, hik met ten hâli ol ma ya na açık ça söz et mek ger çek te 
(ma hi ye ti iti ba riy le) ya hik me tin ve ya şe ri a tın ge rek li kıl dı ğı bir tu tum-
dur. Ay nı ko nu, iki si nin bir leş ti ril me si ni ve uz laş tı rıl ma sı nı bo zan an cak 
nis bi (gö re li) et ki si olan bir du ru ma işa ret eder. Doğ ru ola nı, cum hu ra 
hik met ten açık bir su ret te söz et me mek idi. Fa kat bir de fa bu açık la ma 
vâki olun ca, ar tık cum hur dan Şe ri at’ı hik me te ay kı rı gö ren akı mın, bu 
iki şey ara sın da mu ha le fet bu lun ma dı ğı nı bil me si uy gun ve ye ter li olur; 
bu nun gi bi, hikme te men sup olan lar dan hik me ti Şe ri at’a ay kı rı gö ren le rin 
de iki si ara sın da ih ti laf ve çe liş ki ol ma dı ğı nı bil me le ri mas la ha ta uy gun 
dü şer. Bu da o iki fır ka dan her bi ri nin iki si nin de ya ni hem Şe ri at’ın hem 
de hikme tin ha ki kat te özü ne va kıf bu lun ma dı ğı nı ve Şe ri at’ta bu lu nup da 
hik me te ay kı rı ol du ğu na inan dı ğı bir gö rü şün, Şe ri at’ın as lın da mev cud 
ol ma yıp son ra dan  ih das (ib ti da’, tü re til miş) edil miş ve ya hik me tin yan lış 
an la şıl mış, ya ni -cü ziy ya ta (ti kel le re) il min ta al lu ku ile di ğer ba zı me se le ler-
de ol du ğu gi bi- yan lış bir te vi le uğ ra mış ol du ğu nu bil me siy le olur. Açık tır 
ki, Şe ri at’ın esas la rı iyi ce dü şü nü lün ce an la şı lır ki, onun te vi le uğ ra tıl mış 
şek lin den da ha çok hik me te uy gun dur.

Hikme tin ve ya fel se fe nin di ne ay kı rı ol du ğu yo lun da bir zan na dü şül-
me si ne ne den de, dik kat edi lin ce gö rü lür ki, hik me tin de di nin de il men 
kav ran ma mış olma sı dır.51 Gazalî’yi böy le ce uzun uza dı ya eleş ti ren İbn 
 Rüşd, “Fas lu’l-Ma kal: Hik me tin şe ri a te uy gun  ol du ğu na iliş kin söz” adıy la 
bir bö lüm aç tı ğı nı ve ya (ri sa le ka le me al dı ğı nı) be lir tir.

Ko nu ya iliş kin özet le me ye ça lış tı ğı mız gö rüş le rin den açık ça an la şı-
lı yor ki, İbn Rüşd din ile fel se fe (ve ya onun ge nel de yi miy le  Şe ri at ile 
  Hik met) ara sın da te mel de bir çe liş ki gör me mek te, her iki si ay rı ka te go rik 
ifa de bi çim le ri ni tem sil edi yor lar sa bi le ay nı, bir ve tek olan Ha ki ka ti, 
ev ren sel, küllî (tü mel) ve nihaî ger çek li ği di le ge tir mek te dir ler. Ona gö re 
Gazalî gi bi din ile fel se fe ara sın da yan lış bir  te mel üze rin de iliş ki kur ma ya 

51  İbn Rüşd, Me na hi cu’l-Edil le, s. 86-87.
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ça lı şan la rın ça ba la rı na ba kıl dı ğın da, bu  iki alan ara sın da ay kı rı lık ve çe liş ki 
or ta ya çı kar. Oy sa bu ay kı rı lık ko nu nun özün den de ğil, ko nu ya yak la şım 
bi çi min den kay nak la nır.  Te’vil gi bi önem li ve ciddî bir imkânın doğ ru ve 
yet kin bil ge ler ce kul la nıl ma sı ha lin de, ilahî nas sın zâhir ve  bâtın di ye iki ye 
ay rı lan te mel ifa de bi çi mi nin bi zi tek olan Ha ki kat’e gö tü re bi le ce ği gö rü le-
bi lir. Ne var ki te’vil, sa nıl dı ğı nın ak si ne, olduk ça du yar lı bir yön tem dir ve 
özel lik le yet kin ol ma yan la rın ge li şi gü zel ve her şe yi cum hu ra açık la ma la rı 
bü yük sa kın ca lar do ğu rur. Fır ka la rın or ta ya çı kı şı nın te me lin de bu et ken 
ya tar; Gazalî de per va sız ca bu ko nu nun üs tü ne git miş  ve ade ta mah rem 
ko nu la rı sı ra dan in san la ra aç mak tan çe kin me miş tir. Kal dı ki onun ama cı 
ger çe ği or ta ya çı kar mak de ğil, hik me te iliş kin yük sek se vi ye de ki ko nu lar-
da çar pık lık lar yap mak, ger çe ği ters yüz ede rek fel se fe çev re sin de şüp he ler 
uyan dır mak tır. Bu, ka sıt lı tu tu mu yal nız ca Farâbî ve İbn Si na’dan ak tar-
ma lar  ya pa rak bü tün fel se fe ve fi lo zof la rı bir ge nel le me için de mahkûm 
et mek, amaç la ma dık la rı dü şün ce ve inanç la rı on la ra da yan dır mak ve en 
önem li si din ile fel se fe ara sın da çe liş ki ol du ğu iz le ni mi ni uyan dır mak is te-
me sin den açık ça an la şı lır. Ger çek te ise din ile fel se fe ara sın da ciddî hiç bir 
çe liş ki ve ih ti laf yok tur. 

Fel se fe, tem sil et ti ği  bur han ile  pey gam ber le rin ge tir di ği bil gi le ri 
doğ ru la mak ta ve pe kiş tir mek te dir. An cak dinî me tin ler ka çı nıl maz ola rak 
zâhir ve  bâtın di ye iki ana ka te go rik ifade bi çi mi ni kap sar. Çün kü bi rin ci 
amaç la rı,  halk kit le le ri ni eğit mek, on la rı doğ ru ve sıh hat li bil gi ler le bil gi-
len dir mek, ki şi sel ve top lum sal ha yat la rı nı üs tün er dem ve ahlâkla ya şa ma-
la rı için on la ra yol gös ter mek, bu nun yo lu nu öğ ret mek tir. Bu nun ya nın da 
bur han la dü şü nen ve ger çe ği  na zar, akıl ve hik met le kav ra yan ke sim le re de 
hi tap et me za ru re ti var dır. Bu hi tap tar zı, ifa de nin  bâtınî ka te go ri si ni teş kil 
eder ve zâhir ile  bâtın ara sın da ki iliş ki an cak te vil ku ra mı ile açık la na bi lir. 
Tevil, ka çı nıl maz bir yön tem ola rak yal nız ca yet kin bil ge le rin ve üs tün 
se vi ye de ki bil gin le rin kul la na bi le ce ği du yar lı bir yön tem dir. Kı sa ca fel se-
fe, vahy’in ge tir di ği nin bi lin me si dir; ki şi onu doğ ru kav ra dı ğın da   ma’ri fet 
ta mam lan mış olur.52

52  İbn Rüşd,  Te ha füt, s. 503.
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İbn Rüşd son ola rak şöy le der:53 “Şe ri at’a bir ta kım bo zuk  eği lim ve 
inanç la rın arız ol ma sı, he le bun la rın için de ken di le ri ni hik me te (fel se fe ye) 
men sup gö ren ler ta ra fın dan tü re til miş bir ta kım şey ler de bu lun ma sı, nef se 
pek bü yük bir hü zün ve elem ver mek te dir. İn sa nın dos tun dan gör dü ğü 
eza, düş ma nın dan gör dü ğü eza dan da ha faz la acı verir. De mek is ti yo rum 
ki, hik met, Şe ri at’ın ar ka da şı dır; ade ta süt kar de şi dir. Bun lar ta bi at la rı, 
cev her le ri ve amaç la rı ba kı mın dan iki ar ka daş, iki dost ol duk la rın dan ara la-
rın da düş man lık, kin ve ay rı lık (çe kiş me) adı na ne vâkî olur sa ol sun bi ri nin 
di ğe ri ne ve re bi le ce ği ezi yet, ezi yet le rin en şid det li si olur. Şe ri a ta, ken di ne 
in ti sab id di a sın da bu lu nan bir çok ca hil dost lar da ezi yet ver mek te dir ler. 
Bun lar da mev cut  fır ka ve akım lar dır.”54

53  İbn Rüşd, Fas lu’l-Ma kal, s. 30. Da ha ge niş bil gi için bkz. Dr. Mü ba hat Tür ker, Üç  Te ha füt 
Ba kı mın dan  Fel se fe ve  Din Mü na se be ti, s. 41 vd.; Henry Cor bin,   İslâm Fel se fe si Ta ri hi, s. 235 
vd.; Ma cid Fah ri, Ta rih el-Fel se fe tü’l-İslâmiyye, s. 371.;  İbn Rüşd, Mu kad de mat, (Mat baa-i 
Sa a det,  Mı sır, ty.) s. 3 vd.;  İbn Rüşd, ez-Ze mi me, (çev. S. Ulu dağ, Fi kir ve Sa nat ta Ha re-
ket, Ha zi ran-Tem muz, 1980) s. 19. Bü lent Sön mez,  İbn Rüşd ve  İbn Tey mi ye’de   Din- Fel se fe 
İliş ki si,  s. 3 vd. La tin ya zar la rın  İbn Rüşd’ü yan lış yo rum la ma la rı na ör nek için bkz. Dr. 
Mah mut Ka sım, Na za ri ye tü’l-Ma’ri fe in de  İbn Rüşd ve Te’vi lu ha in de Aqu i o no lu  Tho mas, 
( Ka hi re, 1969.)

54 Ali Bu laç,  İbn Rüşd’ün  Din ve  Felsefe’de Ha ki kat Ara yı şı, Tür ki ye Gün lü ğü,  An ka ra, Ba har-
1993, sa yı: 22, s. 46-61.
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AY DIN LAN MA VE TA SAV VUF TA AKIL

 TA SAR LAN MIŞ FE NO MEN LER DÜN YA SIN DA  AKIL, 
NEFS  VE  KİM LİK LER

Kim lik le rin mo dern ta nım la rıy la il gi li öne sü rü len bü tün fark lı gö rüş-
le ri özün de “spe kü la tif” di ye bi le ce ği miz or tak bir pay da al tın da top la mak 
müm kün. “  Spe kü la tif pay da”nın ge nel çer çe ve si ne gi ren şey le ri, ken di 
baş la rı na ha ki kat le ri ol ma yan ve da ha üst ve bir leş ti ri ci bir re fe ran sı ka bul 
ede mez form la ra da hil edil miş ve bu yüz den ma ni pü le edil miş ger çek lik ler, 
kı sa ca ta sar lan mış fe no men ler şek lin de ta nım la ya bi li riz. Onto lo jik cev her ler 
adı nı da ve re bi le ce ği miz şey le rin bu ta sar lan mış du rum la rı doğ ru dan in san 
ta ra fın dan ak li leş ti ril miş ve an la şı la bi lir dü zey ler de ta nım lan mış lar dır. Bu 
tür den bir ta nım la ma “ku ru bir isim len dir me”dir. (Necm, 53/23).

Her ta sa rım in san zih ni nin do ğur gan -ya da üret ken- rah min de  vü cud 
bu lur. Vü cu du va re den zih nin araç la rı, bu vü cu da -ce ni ne-  ruh ve can 
ka tan kal bin ide le ri dir. Zi hin ile ra him ara sın da ki bu ana lo ji bi zim ne yi 
an lat mak is te di ği mi ze kat kı sağ la ya bi lir. Şöy le ki:

  Ra him ken di ba şı na ve ken din den bir şey var ede mez; dı şa rı dan ka bul 
eder ve eğer is ti da dı var sa ken di ko ru yu cu ve esir ge yi ci or ta mın da ha riç ten 
yük len di ği şe yi ona ken din den de bir şey ka ta rak bes ler, kı va mı na sok tuk-
tan son ra bir ço cuk ola rak dün ya ya ar ma ğan eder. Bu ana lo ji nin anah tar 
te rim le ri olan döl ya ta ğı an la mın da ki ra him  ve mer ha met ile Al lah’ın  gü zel 
isim le rin den ( es maü’l-hüsnâ) Rah man ve  Ra him ke li me le ri ara sın da ki kök 
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bir li ği ne dik kat et me li ki, rah met de bu ai le bir li ği nin üye si dir.1 Kuş ku suz 
ra him tek yan lı ve edil gen de ğil dir; dı şa rı dan bel li bir ca zi be ile ka bul et ti ği 
par ça ya ken din den de bir par ça kat ma dık ça bu on to lo jik di ya lek ti ğin ürü-
nü (sen tez)  ce nin te şek kül ede mez. Ni te kim Kur’ân in sa nın  ori ji ni olan 
“  nut fe”nin bi le şik (   nut fe-i emşâc) ol du ğun dan (İn san, 2) sö ze der. An cak 
te şek kü lün can sa hi bi  ce nin dü ze yin de var lık bu la bil me si için onun ide si 
du ru mun da ki ru hun ken di si ne üfü rül me si ge re kir.

Ruh, ya ra tı lı şın star tı de mek olan “kün” em riy le ay nı ko mu tu ifa de 
eder.  İlâhî Öz’ün bir yan sı ma sı olan  ruh “  âlem-i  emir”den in san da va ro lu-
şa ge çen bir ha li fe dir. Doğ ru dan  Al lah’tan ve hiç bir var lık mer te be si nin ya 
da  ya ra tı lış tav rı (etvâr)ının ara cı lı ğı (ta vas su tu) ol mak sı zın  emr-i Aziz’in 
şi fa hen “kün(ol)” de me siy le sâ dır ol muş tur. Bun dan do la yı  kut sal me tin-
ler ve ge le nek sel an la tım “Ruh” ve “Emir” ke li me le ri ara sın da on to lo jik 
iliş ki ler kur muş, hat ta ay ni yet gör müş ler dir.2 An cak her iki du rum da ya ni 
“ya rat ma ( halk) da  emir de O’nun, âlemlerin Rab bi yü ce  Al lah’ın dır.” 
(A’raf, 7/54) 

Ya ra tı lı şı baş la tan ilk  emr’in “kün (ol)” ol ma sı gi bi, ce ni ni an lam 
dü ze yi ne çı kar tan ve fa kat bu an la mı için de de şif re edil me si ge re ken bir 
sır gi bi ta şı yan  ruh da bir  emir’dir ve ya bir  emr’in var lı ğa açıl ma sı dır. 
“  Kün” em rin den  bü yük âlem, ya ni bir kevn üze re va ro lu şu nu sür dü ren 
 ka i nat var lık bul du (Nahl, 16/40),  ruh’un al dı ğı e mir le   kü çük âlem, yani 
in san var lık bu lur. Her iki  emir  kut sal bir kay nak tan neş’et eder ve bun dan 
do la yı  Pey gam ber sün ne ti ne uy gun bir cin sel bir leş me nin ha yır dua sı ve 
 bes me le ile baş la ma sı gerekmektedir. “Bes me le siz ço cuk” san ki me ni nin 
rah me dö kül dü ğü an dan baş la mak üze re kut sa la re fe re edil me miş bir bed-
baht te lak ki edi lir. Bun dan do la yı her gü zel işe Al lah’ın  adı ( bes me le) ile 
baş la mak gü zel bir ge le nek tir ve bu na işa ret ol mak üze re açı ğa vur du ğu 
sır la rı ha ya tı na mal olan  Hal lac-ı Man sur: Kul’dan sâdır olan  Bis mil lah, 
Hak’tan sâdır olan:  Kün(=ol) mer te be sin de dir” de miş tir.

1 Ebu’l-Be ka, Külliyât, s. 461, 467 ve 471. İb ra him Mus ta fa-A.H. ez-Zey yat-H. A.Ka dir-M. 
Ali en-Nec car, el-Mu‘ce mu’l-Vasît, I, 335.

2 “Sa na ruh dan so rar lar. De ki: O Rab bi min em rin den dir. Si ze ilim den az şey ve ril miş tir” 
(İs ra, 17/85). Da ha ge niş bil gi için bkz. İbn Kay yim el-Cev ziy ye, Ki ta bu’r-Ruh, s. 9 vd.; 
Muh yid din İbn İrabî-A. Av ni Ko nuk, Ted bi rat-ı İlâhiyye Ter cü me ve Şer hi, s. 73 vd.
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Ta sar lan mış fe no men ler açı sın dan ba kıl dı ğın da, zi go tun te şek kü lün de 
ha riç ten ge len sper min da hil de ki yu mur ta ile iz di va cı na ben zer bir du ru-
mun en tel lek tü el ha ya tı mı zın döl ya ta ğı ko nu mun da ki zi hin için de söz ko-
nu su ol du ğu nu söy le ye bi li riz. Bu ar gü man bi zi in sa nın var lık far kı nı salt 
bir zi hin sel bü tün şek lin de gör me ye yö nelt me me li. Öy le ol say dı ide a list 
gö rüş doğ ru lan mış olur du.

Bu ra da in sa nın o çok ka dim ta nı mıy la il gi li bir so run la kar şı kar şı ya yız. 
Ve bu da in sa nın iki li (du al) ta sa rı mı nın önü mü ze çı kar dı ğı bir so run dur. 
An tik Yu nan’dan  Hı ris ti yan lı ğa,  Des car tes’dan   Sche ler’e3 kadar Bâtının yer-
le şik ge le ne ği ni tem sil eden in san ta nı mın da olay lar bi ri di ğe riy le pa ra lel bir 
akış için de, iki li bir tar zın ta sav vu ru na da ya nır; in san ya iki ay rı subs tan dır 
ve ya  ruh ve be den le de il gi si ol ma dan va ro lan  ge ist ve psi ko vi tal dir. Söz ko-
nu su ge le nek için den in sa na ba kan  Kant ise, in sa nı ka çı nıl maz ola rak bö len 
ve par ça la yan bu gö rü şü bil gi ba kı mın dan baş vu ru lan bir ayı rım ta sa rı mıy-
la de ğiş tir mek is te di. Fakat Kant çı lar’ın da ka bul et mek zo run da ol duk la rı 
gi bi bu gö rüş de du a list bir ayı rı mı ön gör mek ten kur tu la ma dı.

Ge nel de Ay dın lan ma cı ve Ay dın lan ma yı ha zır la yan fi lo zof la rın ya nıl-
gı sı, ak lı zih nin ken di siy miş gi bi te lak ki et me le ri akıl,  ruh ve nef si zih ne 
(mind) in dir ge me le ri ve ak lı in sa nı ken di si ne mec bur kı la cak dü zey de 
ba ğım sız ka nun la ra sahip ol du ğu nu dü şün me le ri dir. Ya kın dan ba kıl dı ğın-
da  Kant’ın in san ta nı mı tam da bu iki le min ürü nü dür. İn san bir ya nı ile 
do ğal (tabiî) bir var lık, di ğer ya nı ile bir  akıl var lı ğı dır. Do ğal var lık yö nüy-
le in san za man-me kan için de ki di ğer bü tün şey ler gi bi  ta bi at ya sa la rı na 
bağ lı dır. A pri o ri il ke ler le bil me ye ti si ne sa hip olan akıl ya sa la rı na bağ lı 
ol mak de mek in san ol mak, öz gür ve oto nom ol mak, ken di ken di si ne ya sa 
ve kural koy mak de mek tir. Bi rin ci yö nüy le in san öz gür de ğil, he te ro nom 
ve  ta bi at ya sa la rı na bağ lı ve ba ğım lı dır. İkin ci yön ise in san ile hay van ara-
sın da ki var lık far kı na işa ret eder.4

3 Dr. Oli ver La com be,  Des car tes s. 88; Ta ki yet tin Men gü şoğ lu,  Kant ve  Sche ler’de İn san Prob-
le mi, s. 86 vd.; John Her man Ran dall, Sr. - Jus tus Buch ler, Fel se fe ye Gi riş, s. 151 Ali Bu laç, 
 İs lâm ve De mok ra si, ( İs lâm ve Te ok ra si Blm). s. 75-135;  Des car tes, Fel se fe nin İl ke le ri, s. 79; 
 Des car tes, Me tod Üze ri ne Ko nuş ma, s. 7 vd.;  Des car tes, Me ta fi zik Dü şün ce ler, s. 81.

4 Im ma nu el  Kant, Se çil miş Ya zı lar, s. 43 vd. Ay dın lan ma nın akıl ta nım ve eleş ti ri si için bkz. Meh-
met Bekâroğlu, An tik  Akıl ve  Ay dın lan ma, Bil gi ve   Hik met, Ba har-1993, sa yı: 2, s. 121-128.
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 Kant’ın in sa nın var lık ya pı sı na iliş kin ge liş tir di ği kav ram sal sis te min de 
 ta bi at, in sa na akıl ve is te me öz gür lü ğü ver mek su re tiy le in sa nı do nat ma-
sın da ki ni ye ti ni açı ğa vur muş tur. Bir  ba kı ma in san dan her şe yi ken di si nin 
yap ma sı nı ar zu la mış tır. Ta bi at in sa na çok sa yı da ye te nek ver mek le onun 
“ dün ya ya açıl ma”sı nı is te mek te dir. Bu çok yön lü ye te nek ler le do na tı lan 
in sa na dü şen iş, bun la rı uy gun öl çü ler le ge liş tir mek tir; böy le ce mut lu 
ol ma ve ya mut suz ol ma nın ken di elin de ol du ğu nu an la mış ola cak tır. Hay-
van lar ve di ğer var lık lar için “ya ban cı bir akıl” her şe yi dü şün müş ve on la rı 
bu dü şün me pla nı için de dav ran ma ya mec bur kıl mış ken, bir imkânlar var-
lı ğı olan in san için dü şü nen ve plan ku ran ya ban cı/bir baş ka akıl yoktur, 
bu akıl in sa nın ken di ak lı dır; in san da instinkt yok tur; in san ken di dav ra-
nış la rı nın pla nı nı ken di si ya pa cak tır. Bir  imkânlar var lı ğı olan in sa nın çok 
yön lü ye te nek le ri ham ol du ğu na gö re bun la rın açı ğa vu rul ma sı, iş len me si 
ve ak lın ge liş tir di ği plan da hi lin de ama ca va rı la bil me si için ba kım, eği tim, 
ama cın ide si nin araş tı rıl ma sı, öğ ren mek, ba şa rı la rın ge le cek ne sil le re ak ta-
rıl ma sı, ça lış mak ve ni ha ye tin de  dev let kur mak gi bi zo run lu ey lem le re ih ti-
yaç vardır.5  Kant’ta da  dev let nihaî amaç de ğil se bi le, nihaî aşa ma dır.

Zi hin sel ha ya tın do ğa sı ile akıl ara sın da bir ay ni yet ku rup kur ma dı ğın-
dan tam emin ola ma dı ğı mız  Kant’ın akıl ta sa rı mın da bes bel li ak la in sa nı 
öz gür leş ti ri ci rol ler ta nın mıştır. Akıl bu iş lev sel ro lü nü ken di ne özgü 
ku ral la rı na ri a yet edil di ği sü re ce ger çek leş ti rir. Çün kü ile ri de de gö re ce ği-
miz gi bi  Kant’a gö re akıl,  Ay dın lan ma’nın ken di si ne sun du ğu imkânlar 
dün ya sın da in sa nın ken di su çu ile düş müş ol du ğu bir er gin ol ma ma du ru-
mun dan kur tul ma sı nı sağ la ya cak tır.

Bu kav ram sal mo del de  oto nom in sa nın prob le min den ön ce oto nom 
ak lın do ğa sı na eğil mek ge re kir. Bu bağ lam da sor ma mız ge re ken ilk so ru 
şu dur: Ken di adı na ve ken di ba şı na va ro lan, ku ral la rı nı ev ren sel ger çek-
lik ler dü ze yin de bi ze yan sı tan oto nom bir akıl dan sö ze di le bi lir mi? Bu 
so ru ya ve ri le cek ce vap İs lâm ile  Ay dın lan ma dü şün ce si ara sın da ki te mel 
far kı be lir le ye cek tir. 

 An la şıl dı ğı ka da rıy la  Kant ve di ğer   Ay dın lan ma cı lar’ın ta sa rı mın da 
akıl oto nom bir var lık tır ve in sa nı öz gür leş ti re bi len tek araç tır. Ma dem ki 

5 T. Men gü şoğ lu, Age., s. 41-42.
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“ ta bi at” hay van lar için ge nel ge çer ve uy gu lan ma sı ge re ken ku ral la rı bel li 
bir plan için de açı ğa vur muş tur, bu du rum da  ta bi at yö nü nü aş mak zo run-
da olan in san, ak lın ku ral la rı dü ze yi ne çı ka rak ken di ba şı na plan ta sar la ya-
bi lir ve ken di ni ger çek leş ti re bi lir.

Bi zim yu ka rı da işa ret et ti ği miz zi hin ta nı mı ise ol duk ça fark lı bir akıl 
ta nı mı nı ön gö rür. Zi hin ile döl len me nin ken di sin de vu ku bul du ğu ra him 
ara sın da ki iliş ki yi gö zö nü ne al dı ğı mız da zi hin salt bir or tam, el ve riş li bir 
çev re ola rak or ta ya çı kar. İn sa nın on to lo jik an lam da en de ğer li imkânı 
olan zih nin bom boş bir alan ol ma dı ğı, çok sa yı da ve iş lev sel ci haz lar la 
do na tıl dı ğı doğ ru dur. İş te akıl bu zi hin or ta mın da ken di si için uy gun 
gö rül müş/ona ve ril miş ya sa ve ku ral la ra gö re iş gö rür ve bü tün bu iş ler, 
yi ne be lir li ve fark lı yön tem le re bağ lı ka lı na rak ger çek le şir. An cak za ten 
ken di si ve ri li olan ak lın on to lo jik bir ba ğış/ya ra tım ola rak oto nom ol ma sı 
müm kün de ğil dir.  Akıl eğer on to lo jik bir de ğer/ cev her ise on to lo jik ola-
nın ge nel pla nı için de ken di ne öz gü bir ko num da ol ma sı ge re kir. Ama cı 
ko nu mun da iç kin olan akıl, da ha üst ve bir leş ti ri ci il ke nin te za hü rü olan 
koz mik, ev ren sel ve tabiî pla nı an la ma ve bu an lam da içkin ama cı zih ne 
ta şı ma du ru mun da dır. Bu, bi zi akıl gi bi ta bi a tın da mut lak bir oto no mi ye, 
ken di ba şı na ve ken din den bir özerk li ğe sa hip ol ma dı ğı so nu cu na gö tü rür 
ki,  Ay dın lan ma fel se fe si dı şın da ka lan bü tün ge le nek sel öğ re ti ler ade ta bu 
ko nu da söz bir li ği için de dir.  Ta bi at gi bi ak lın da mut lak oto nom ol du-
ğu nu ilk de fa  Ay dın lan ma öne sür müştür. Oy sa “ya ra tıl mış” her şey -bu 
ara da  ta bi at ve akıl da- ve ri li dir. Şu var ki Kur’ân,  ta bi at  ve akıl ara cı lı ğıy la 
doğ ru bil gi ye gi di le bi le ce ği ni söy ler. Bu, ile ri de de gö re ce ği miz gi bi ta bi-
a ta ba kı şın yan lış mo del ler den, ak lın da nefs’in et ki le rin den kur tul ma sı 
du ru mun da müm kün dür. Bu an lam da mut lak  oto nom akıl dan çok, gö re-
ce ba ğım sız akıl ve  vic dan dan söz edi le bi lir. 

 Kant ise ak lı, de ney sel dün ya nın bil gi sin den fark lı, ma hi yet te ay rı ve 
tü müy le ken di ne öz gü bil gi le riy le ayı rır.  Kant’ın a pri o ri bil gi le re sa hip 
ak lı, mad di (de ney sel) dün ya nın ob je le ri ni yo rum la ya rak da ha üst bir bil-
gi ye ulaş mamakta, ak si ne ken di ni ta bi a ta ta şı yıp onu de net le mek istemek-
tedir. Oy sa pla nı ve in şa a sı bir baş ka sı ta ra fın dan ta sar la nıp ya pıl mış bir 
ev de ya şa yan in san la rın her bi ri, evin mimarî man tı ğın da iç kin olan pla nın 
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ken di le ri ne ta nı dı ğı imkânlar öl çü sün de ya şar ve ama ca uy gun ya şa ma 
dü ze ni ne ulaş tık la rı du rum da ken di le ri ni aşan an lam ve ama ca  uyum sağ-
la mış olur lar. Bu, bi zim gu ru ru mu za do kun sa bi le, ne ya pa lım ki, için de 
be lir li bir sü re ( ecel-i mü sem ma) ya şa ma du ru mun da ol du ğu muz kainât 
evi ni biz plan la ma dık ve ken di pla nı mı za gö re de in şa et me dik. Şu hal de 
mi ma rın ta sa rı mın da sak lı du ran ev ren sel ama ca ay kı rı bir ha yat ta sa rı mı-
nı ge liş ti rip dik te ede me yiz. Biz an cak bu sak lı ama cı araş tı rıp bul ma ya 
ça lı şı rız. 

E ğer ak lı in sa na ve ril miş on to lo jik bir imkân şek lin de ta nım la mak 
müm kün se, in sa nın dav ra nış la rı nı yön len di ren yar gı la rın te şek kül et me sin-
de önem li rol ler oy na yan bu me le ke (ye ti)ye   ve ri li akıl di ye bi li riz. İs lâm 
dü şün ce ge le ne ği nin ön de ge len akım la rın dan Ke lam,   Mûtezile ve   Se le fi-
ye’ye gö re bu  ve ri li akıl in sa na öz gü dür ve in san la bir lik te var dır; Meşşâî 
ve Sûfî ba kış açı sın dan ise akıl in sa na öz gü ol mak la bir lik te on to lo jik 
kö ke ni iti ba riy le in san dan ev vel ve hat ta var lık âleminin va ro luş dü zey-
le ri ne çık ma sın dan ön ce de var dı. Çün kü bu her iki akı ma gö re Al lah’ın  
ilk ya rat tı ğı şey  İlk  Akıl (el-Ak lu’l-Ev vel)dir.6 Varlık âlemindeki bü tün 
 fe no men ve mer te be le ri bir bi ri ne bağ la yan Sûfîler’in var lık şe ma sı na gö re 
hi ye rar şik dü zen şöy le dir:

 “Al lah’ın  ken di ya ra tık la rı ara sın da.... ilk ya rat tı ğı şey  Akıl’dır ki, o 
da Ka lem’dir; son ra  Nefs’dir ki o da   Levh’dir. Son ra Ta bi at, son ra  Hebâ, 
son ra Ci sim, son ra Şe kil, son ra   Arş, son ra   Kür si, son ra,   At las, son ra   Sa bit 
(yıl dız)lar Fe le ği, son ra Bi rin ci Se ma (=gök), son ra İkin ci Se ma, son ra 
Üçün cü Se ma, son ra Dör dün cü, son ra Be şin ci, son ra Al tın cı, son ra Ye din-
ci (Se ma) ve son ra da  Ateş kü re si, son ra Ha va kü re si, son ra Su kü re si, son-
ra Top rak kü re si ve (bun lar dan) son ra da Maden ler, son ra Bit ki ler, son ra 
Hay van lar ve (bun lar dan) son ra da Melek(ler), son ra Cin ler ve son ra da 
Be şer,”7 ya ni İn san’dır.

6   Muh yid din  İbn Arabî, Fu tu hat-ı Mek ki ye, II, 438, Prof.Dr.  Ni hat Kek lik, Muh yid din-i 
 İbn Arabî Fu tu hat-ı Mek ki ye,  s. 408; Azi zud din Nesefî,   İn san-ı Kâmil, (Ta sav vuf ta İn san 
Me se le si), s. 101.

7  İbn Arabî, Age., II, 438; Kek lik, Age., s. 408. Ön de ge len Meşşâî fi lo zof lar dan  Farabî’nin 
de ben zer bir  Akıl ta nı mı ve  İlk  Akıl’dan in sa na ka dar uza nan var lık lar mer te be siy le il gi li 
sı ra la ma sı için bkz.  Farabî, Arâu Ehl el- Me di ne el-Fa zı la, (Fa zıl  Me di ne Hal kı nın Rey le ri), 
s. 19 vd.



329

İbn  Arabî’nin kav ram sal sis te min de bun dan ön ce, şim di ve son ra, da i-
ma ve her za man ilk  Al lah’tır. Al lah’ın  ilk ya rat tı ğı  el-Kâlemu’l- İlâhî olan 
 İlk Akıl,  Al lah’a  bir ör tü, bir hi cab tır.8 İbn  Arabî’ye gö re ilk ya ra tı lan 
şe yin Ka lem ve ya Akıl  ya da bir baş ka isim le anıl ma sı çok önem li de ğil dir.9 
Önem li olan ilk ya ra tı lan şey le bir lik te di ğer le ri nin de var lık zin ci ri ni teş kil 
et me si ve fa kat her hal ka nın ken di sin den ön ce ve son ra ki hal ka ve baş ka la-
rıy la iliş ki için de bu lun ma sı dır. Sûfîlerin kav ram sal çer çe ve sin de  İlk Akıl 
 ile İn san ak lı ara sın da va ro lan bu on to lo jik bağ, çev rim sel mü kem mel li ğin 
 ya ra tı lış dü ze nin de ki ama cı nı ifa de eder.

 İlk  Akıl’dan neş’et eden var lık âlemini bi ri di ğe rin de  te cel li eden üç 
ay rı var lık mer te be si şek lin de ta sar lar sak -ki bun lar  Ceberût,   Melekût ve 
 Mülk âlemleridir- bu üç var lık mer te be si in san ak lı nın da ken di nihaî ama-
cı na ulaş mak üze re ko yul mak zo run da ol du ğu zor lu yol cu lu ğun du rak la rı-
dır. Azi zud din Nesefî bu nu şöy le an la tır:

“Ey der viş! (Bil ki) Akıl  bir ya ra tık tır. Çün kü akıl söy ler, dil de söy-
ler. Akıl  öğ ret men, dil de öğ ret men dir. Akıl  Al lah’ın  resûlü (el çi si), dil ise 
ak lın resûlüdür (el çi si dir).  Ceberût, melekût ve mülk eh li nin bi rer su re ti 
var dır. Her şe yin su re ti onun ha li ne mü na sib tir.  Mülk eh li nin hissî, mele-
kût eh li nin  aklî ve ceberût eh li nin ha ki ki su re ti var dır. Yü ce Al lah,  mül kü 
melekût su re tin de ya rat mış ve ceberût sı fat la rı nın maz ha rı yap mış tır. İş te 
bun dan do la yı ceberût eh li melekût eh li ne, melekût eh li mülk eh li ne aşık-
tır. Çün kü ceberût eh li melekûtta ken di ce ma li ni gö rür, ken di sı fat la rı nı 
mü şa he de eder.  Melekût eh li mülk te ken di ce ma li ni gö rür, ken di sı fat la rı-
nı mü şa he de eder. Bu hu sus ta “ vü cud (var lık) aşk la do lu dur ve ken di ne 
aşık tır. Her şey ha re ket ha lin de olup şevk li ha re ket le ri var dır ve ken di le ri ni 
ta lep eder ler de miş ler dir.”10

Nesefî’nin kav ram sal mo de lin de de bu her üç var lık dü ze yi bir bir le ri-
ne alet tir ler. Aşa ğı da olan ve ya sı ra la ma da son ra ge len, üs tün de olan ve ya 
ken di sin den ön ce ge le nin ni te lik le ri ni ken di sin de te za hür ettir di ği bir 
zuhûr ale ti dir. Al lah’ın  za tı nın de ğil, fa kat ira de,  kud ret ve il mi nin maz-

8  İbn Arabî, Age., II, 105; Kek lik, Age., s. 409.
9  İbn Arabî, Age., III, 36; Kek lik, Age., s. 410.
10 A. Nesefî, Age., s 53/2
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ha rı olan var lı ğın bu üç dü ze yi di vit (ceberût),  ka lem (melekût) ve levh 
(mülk)e ben ze ti le bi lir.

Ne in san ve ne de ya ra tı lı şın ilk hal ka sın dan kop tu ğu için onun la 
tek rar bağ kur mak du ru mun da olan in san aklı11 ile Al lah’ın  za tı ara sın-
da öz deş lik (ay ni yet,  vü cud bir li ği) ku ru la maz. Bu hu sus ta İbn  Arabî (öl. 
1240) tıp kı  İbn Tey mi ye gi bi sârih bir ifa de ile “Al lah  da i ma Al lah,  kul ise 
da i ma kul dur”; ve “ Rab son suz ola rak  Rab, kul son suz ola rak kul dur”; ve 
“in san hiç şüp he siz mahlukât cüm le sin den dir” der.12

Sûfî ba kış açı sın dan var lık âleminin bü tün var lık mer te be le ri, akıl lar, 
fe lek ler, yıl dız lar, un sur lar, ma den, ne bat ve hay van la rın ta bi at le ri  İlk 
Akıl’da  bil kuv ve (po tan si yel hal de) mev cut tur lar; tıp kı kök, sap, dal, yap-
rak, çi çek ve mey ve nin buğ day to hu mun da bil kuv ve va rol ma sı gi bi. Bun-
la rın her bi ri ken di özel du rum la rı na gö re ve ted ri cen or ta ya çı kıp mey ve 
ha li ne ge lir ler. Mey ve ha li ne gel dik le rin de de ni ha yet le ri ne erip va ro lu şun 
da i re si ni ta mam la mış olur lar. Bu var lık zin ci rin de bü tün var lık  İlk  Akıl’dan 
olu şa rak in san ha li ne gel di. İn san dan son ra baş ka bir şey ol ma ya ca ğı için, 
in san var lık ağa cın da ki nihaî te ka mül olan mey ve hük mün de dir.13

 Bu en üs tün ya ni  eş ref-i mahlukât olan in sa nı züb de-i âlem kı lan 
şe yin se be bi bu dur. Nesefî’ye gö re in san ak la ge lip de akıl dan baş ka bir şey 
ol ma yın ca ilk to hu mun akıl ol du ğu an la şıl mış olur. İn san ak lın ke ma li ne 
erin ce, ken di va ro lu şu nun ni ha ye ti ne ula şır (bâliğ olur) ve böy le lik le da i re 
( çev rim) ta mam lan mış olur. Bu özün de on to lo jik  cev her olan çev ri mi bir 
çem be re de ben zet mek müm kündür. Mer ke zin de Al lah  olan bu çem ber-
de ya ra tı lı şın bir nok ta dan ve  İlk Akıl’la  (Ka lem) baş la dı ğı nı dü şü nür sek, 
in san ak lı nın çev ri mi iz le yip ilk nok tay la bi tiş me si çem be ri ta mam la ma sı-
dır. Şu var ki da i re nin içi boş de ğil dir ve her nok ta da mer kez den ke na ra, 
ke nar dan mer ke ze gi diş-ge liş ler vardır. Geç miş te va rol muş, şim di va ro lan 
ve ge le cek te var ola cak her şey bu da i re nin için de dir. Çev ri mi ta mam la ya-
cak olan,  İlk Akıl’la  in san ak lı nın vus la tı dır. Bun dan do la yı akıl mahlukâtın 

11  Akıl ke li me si nin bir an la mı da “tut mak, tut tur mak, bir leş tir mek ve bağ la mak”tır. Bkz. 
Ra gıp el-İs fa ha ni, Müf re dat,  Akıl Md.; Sey yid Şe rif el-Cür ca ni,  Ta’ri fat, s.132.

12  İbn Arabî, Age., 1, 186, 193 ve 242; N. Kek lik, Age., s. 435.
13 Nesefî, Age., s. 68
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en şe ref li si, Al lah’a  en ya kın ola nı ve O’nu en çok ta nı ya nı dır. Akıl dan baş-
ka hiç bir ya ra tık ken di ni ta nı ma mış tır. Akıl dan baş ka hiç bir şey Al lah’ı  bil-
me miş tir. Ama ak lın da mer te be le ri var dır.14 Bi raz son ra da gö re ce ği miz 
gi bi, in sa nın  dünyevî ta bi a ta ba ğım lı lı ğı ora nın da akıl in sa nı öz gür leş ti ri ci 
yön de nihaî mer te be ye ya ulaş tı rır ya da ulaş tı ra maz.

Bel ki bu nok ta da  Ay dın lan ma’nın akıl ta nı mı na dö nüp bak mak ta 
ya rar vardır. Bi lin di ği gi bi adı na mo dern fel se fe  de di ği miz bu özel dü şün-
me şek li, hı ris ti yan ima nı nı mer kez alan sko las tik dü şün ce nin çö kü şü üze-
ri ne doğ muş tur. Di ğer dinî ve ge le nek sel dü şün ce şe kil le rin de ol du ğu gi bi 
hı ris ti yan fel se fe sin de de var lı ğın be lir li bir hi ye rar şik dü zen için de  kut sal 
bir an la mı var dır. Bu  kut sal ev ren de gö zü nü açan in san, ki şi lik açı sın dan 
insanî de ğer le riy le ön ce lik le re sa hip ti. Ve ni ha yet Tan rı mer kez li bu ev ren, 
can lı (or ga nik) ha ki kat ler dü ze ne ği şek lin de al gı la nmaktaydı.

 Mo dern fel se fe, bü tün bu özün de dinî olan te lak ki le re kar şı çık tı; Tan-
rı-mer kez li var lık gö rü şü nün ye ri ne in san-mer kez li dün ya gö rü şü nü ikâ me 
et ti, var lı ğın  kut sal hi ye rar şik dü ze ni ni yı kıp onu ye ni fi zik bi lim ler le ve 
in san zih ni ta ra fın dan ta sar la na bi len me ka nik bir iş le yi şe in dir ge di, do la yı-
sıy la or ga nik ola nın ye ri ni inor ga nik al dı ve bü tün bun la rı öz gür leş ti ri ci 
ak lı mut lak laş tı ra rak ger çek leş ti re ce ği ni ta sar la dı.

İn sa noğ lu nun ken di özel for mun da bel ki de ilk de fa ta nı dı ğı bu 
dü şün me ve ey le me bi çi mi nin in şa sın da bir ki lo met re ta şı olan  Kant, 
gör gül dün ya ya ege men me ka nik çi ba kış açı sı nı ol du ğu gi bi ka bul et ti ve 
aş kın (tran san dan tal/müteâl) öz ne nin bir bi le şi mi şek lin de ta nım la dı ğı bu 
dün ya nın  man tık, ma te ma tik ve do ğa bi lim le ri nin ya sa la rıy la yö ne ti le bi le-
ce ği ni söy le di. Bu ya sa la rı dün ya ya bu yu ran dü şün ce dir; zi hin bu ya sa la rın 
bo yun du ru ğun da olma dı ğın dan -çün kü onun kö ke ni du yu lur dün ya de ğil-
dir- ter si ne ya sa ko yu cu dur, ya sa la rın bi za ti hi kay na ğı dır.

Av ru pa lı ru hun yı kı lan hı ris ti yan dün ya sın da ken di ni boş luk ta his set-
ti ği bir dö nem de  Kant’ın ge liş tir di ği bu ger çek lik ta sa rı mın da fe no me nal 
dün ya, ya ni tü müy le me ka nik ya sa la ra bağ lı iş le yen dün ya ile, ken din de 
var lık dün ya sı, nu men ve ya akıl la bi li ne me yen dün ya ol mak üze re  iki alan 

14 Nesefî, Age., s. 68-69.
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çık tı.  Kant,  me ta fi zik her tür lü imkâna kar şı çık mak için bil gi ye gi den iki 
açık yol bı ra kı yor du: Ya dün ya yı bi li min yön tem le riy le kav ra mak ve ya ger-
çek li ğin zih nin ku ru cu il ke le rin den tü re di ği yol la rı in ce le mek.15

 Kant’ın zih nin ku ru cu il ke le ri ve ya a pri o ri bil gi le rin kay na ğı akıl de di-
ği şey in sa nın dün ya ya açıl ma sı imkânıdır. Ay nı anah tar te ri min  He gel’de 
de kar şı mı za çık tı ğı nı gö rü rüz. Şu var ki  He gel’de  me ta fi zik ola nın fi zik 
dün ya ya açı lı mı ta ri hin ere ği dir ve ger çek ten çok ga rip tir,  He gel’in var lık 
ta sa rı mı yu ka rı da işa ret et ti ği miz Sûfî ve Meşşâîler’in var lık ve akıl gö rü şü-
nü çağ rış tır mak ta dır.

Di ya lek tik bi çim de ge li şen bir sü reç ola rak  He gel fel se fe sin de yer alan 
var lık (ev ren), bir il ke nin, bir ilk-te mel’in ken di si ni aç ma sı, bel li bir ere ğe 
(gaî) doğ ru ge liş me si dir. He men bur da Sûfî söy lem de esas lı bir yer tu tan 
“Ben giz li bir ha zi ne idim, bi lin mek is te dim” ar gü ma nı nı ha tır la ya bi li riz. 
 He gel’in bu ilk-te mel ve ya il ke de di ği şey, Sûfî ar gü man da ki bi lin mek 
is te yen “Ben” ile yer de ğiş ti re bi lir. Bü tün va ro lan la rın, bü tün var lık çe şit le-
ri nin ar ka sın da ve te me lin de bu lu nan bu il ke ye  He gel, ye ri ne gö re “ide”, 
“akıl”, “ cev her”  ya da “tin (Ge ist)” der. Ad la rın dan da an la şı la ca ğı gi bi 
bu il ke ma ne vi ni te lik te dir. Ev ren için de, da ha doğ ru su ev ren ola rak ge li-
şen “ide”nin ere ği, so nun da ken di ken di si ni bul ma sı, ken di si nin bi linç ve 
öz gür lü ğü ne eriş me si dir.16

Sûfî ve Meşşâîlerin  İlk Akıl  te me lin de ge liş tir dik le ri var lık mo de li ni 
ha tır da tu tup  He gel’in kav ram sal mo de li ni iz le ye cek olur sak çar pı cı ben-
zer lik ler le kar şı la şa bi li riz. Özet le iz le ye lim:

 He gel fel se fe sin de anah tar te rim olan “ide” ya da “tin” ken di için-
de dir, ken di ken di ne dir. Bu yö nüy le bir imkânlar ala nı olan ide he nüz 
ken di ni ger çek leş ti re me miş tir, ken di ni bil me si ve ta nı ma sı nı is ter, bun dan 
do la yı da ken di ne ger çek lik ka zan dır ma du ru mun da dır. Bu araç la tin il kin 
ken di ni ta bi at ta ger çek leş ti rir, şu var ki bu ev ren de ar tık ken di ken di sin-
de de ğil, ken di sin den baş ka bir şey ol muş, özü ne ay kı rı düş müş, ken di ne 

15 I. M. Boc hens kı, Çağ daş  Av ru pa Fel se fe si, s.18-19.
16 At ti la To kat lı, Çağ daş Di ya lek ti ğin Kay na ğı  He gel, ( Ma cit Gök berk’ten  İs tan bul, 1981), 

s. 39.
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ya ban cı laş mış, ken di özü ile çe li şik bir du ru ma gir miş tir. Bu çe liş ki, ide-
’nin  ge liş me sin de ki üçün cü ba sa mak olan “tin” in dün ya sın da or ta dan 
kal kar; bu dün ya kül tü rün dün ya sı dır. Bu nun la ide ye ni den ken di ni bu lur, 
ama bu se fer bi lin ci ne, öz gür lü ğü ne ka vuş muş ola rak. Ne de ni şu: ide’nin 
ta bi at ta ki ka nu nu zo run lu luk idi. Kül tür dün ya sı nın ka nu nu ise öz gür lük-
tür. İde al ob je le rin dün ya sı ken din de ve ken di si için dir. Her kav ram bir 
kav ram ola rak ken di ken din de dir; ken di siy le öz deş tir; ya ni var lık var lık tır, 
sa yı sa yı dır; baş ka bir şey de ğil dir, bun la rın va ro lu şu ken di le ri do la yı sıy la-
dır. Baş ka bir şey yü zün den de ğil dir. Bu ra da Ke lam’ın  ve İbn Si na’nın esas-
lı bir  ar gü ma nı olan  Va ci bu’l-Vücud’un il ginç bir ta nı mı na rast lı yo ruz; şu 
fark la ki  vü cud, vü cub vas fı nı ko ru ya rak par ça la ra ay rıl mış tır.

Ta bi at ala nın da ise bir şe yin var lı ğı baş ka bir şey yü zün den dir; onun 
için  ta bi at ide’nin öz deş li ği ni yi tir di ği, nes ne le rin çok lu ğa bö lün dü ğü ve 
baş ka la şıp ken di si ne ya ban cı laş tı ğı alan dır; kı sa ca  ta bi at “oluş”un dün ya sı-
dır. Meşşâîlerin  ay-al tı âlem de dik le ri “ kevn ve fe sad” dün ya sı. Ken din den 
de ğil de bir baş ka sı yü zün den var ol mak bü tün  tabi at ob je le ri nin özel li ği-
dir. İde al ob je ler bir bir le ri ne iç ten bir bağ, bir  man tık ba ğı ile bağ lı iken, 
ta bi at ta ki nes ne ler dış tan bir bağ ile, bir za man ba kı mın dan ön ce ve son ra 
oluş ile, ya ni bir ne den-et ki ba ğı ile bir bi ri ne bağ lı dır lar. Ta bi at akl’ın 
bir ger çek leş me si dir; onun için ta bi a tın il kel ba sa mak la rın da bi le bir akıl 
sak lı dır. Yal nız bur da ide bi linç siz dir, öz gür lük ten yok sun dur; nes ne le rin 
çok lu ğu için de da ğı lıp bağ lan mış tır.

Tin sel dün ya an cak kül tür ta ri hin de, ya ni dev let te ge li şip iler le yen 
tin’e (Ge ist) yük sel di ğin de tam an la mıy la ken di si için ken din de olan bir 
dün ya olur. Bu şu de mek tir: ide tin sel alan da ki ge liş me sin de tek in san da 
de ğil de bi rey-üs tü olu şum lar da söz ge li mi  dev let,  sa nat, din ve fel se fe de 
asıl ken di ni bu lur, asıl bu ra da bi linç ve öz gür lü ğü ne eri şir.17

 He gel fel se fe sin de  ta rih ve  dev let di ğer anah tar te rim ler dir. Ona gö re 
 ta rih,  öz gür lük bi lin ci ne doğ ru sü rek li bir iler le me dir. Di ya lek tik bir ni te li-
ği olan ve ba zı uğ rak lar dan ge çen bu ge liş me de her dö ne min tem sil ci si bir 
“  tarihî   ulus”tur. Her tarihî ulu sun ide’nin ge nel pla nın da yük len di ği bir 

17  Ma cit Gök berk, Age. için de, s. 40-43.
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mis yon var dır. Öde vi ni ye ri ne ge ti ren  ulus  ta rih sah ne sin den çe ki lir. Ye ri-
ni ide’nin bun dan son ra ki ama cı nı ger çek leş ti re cek olan baş ka bir tarihî 
ulu sa bı ra kır. Bu uğ rak lar dan bi ri ne te ka bül eden dev let te bi re yin ira de si 
ile ge nel ira de  uyum içi ne gi rer; çün kü  dev let doğ ru dan ge nel ira de nin 
ger çek li ği dir, bu ira de nin so mut bir var lık ka zan ma sı dır. Dev let tek tek 
ira de le rin bir top la mı de ğil, akıl lı can lı bir tüm (to ta li ter)dür. Ob jek tif tin 
ba sa ma ğın da  dev let, ak lın ken di özü ne en uy gun ken di ni ger çek leş tir di ği 
bir form dur, bir ka lıp tır. Bun dan dola yı  dev let, ken di li ğin den ak la uy gun 
olan var lık tır.  He gel  dev let me mur lu ğu nu yük sek bir ha yat for mu di ye 
an la mış, tan rı sal cev he re en ya kın olan lar ara sın da ele al mış tır.18

Bu kav ram sal çer çe ve de  He gel’in ide ve ya tin de di ği şe yin Sûfî ve 
Meşşâîler’in  İlk Akıl ( Ak lu’l-Ev vel) de dik le ri şe ye kar şı lık ol du ğu nu düşü-
ne bi li riz.  İlk Akıl da  Ha ki kat’in yur du ola rak  Ceberût âleminde bü tün 
po tan si yel le ri ifa de eder. Şu var ki Sûfî an la tım da  İlk Akıl,  akl’ın yur du 
olan  Melekût âlemi üze rin den his (du yu lar) yur du olan  Mülk âleminde 
te za hür eder ken,  He gel’de doğ ru dan ken di ni bil me si ve ta nı ma sı için 
ta bi at ta ger çek le şir. Ta bi at’ı  Mülk âlemine kar şı lık gö re bi li riz. “Bu” âleme 
dü şen şe yin  ya ban cı laş ma ya uğ ra ma sı  He gel’de ve  Tasav vuf’ta da or tak 
bir ko nu dur; Sûfîler bu ola ya “ gur bet” adı nı vermek te dir ler.  He gel’in 
ide’si nin bu dün ya da ka nun la rı zo run lu luk ve  öz gür lük olan iki dün ya da 
gö rün me si  Ta sav vuf’ta  iki alan ta sav vu ru dışın da ilâhî ola nın yan sı ma sı 
olan öz’ün  dünyevî ta bi a tı aş ma sı so ru nu ola rak ta nım lan mış tır. Bu an lam-
da  He gel’in “oluş du ru mun da” de di ği  ta bi at, Fel se fe ve  Ta sav vuf’ta  kevn 
ve fe sad’a  tam bir kar şı lık tır. Şu var ki  He gel ta bi a tı ak lın bir ger çek leş me-
si ola rak gö rür ve tin sel dün ya nın an cak kül tür ta ri hin de, do la yı sıy la bel li 
uğ rak lar dan bi ri ni teş kil eden dev let te ge li şip iler le yen Ge ist’a yük sel di ğin-
de tam an la mıy la ken di si ola bi le ce ği ni söy ler.

Bu ra da  He gel’in  ta rih ve  dev let’e iliş kin gö rüş le rin den çok,19 onun 
 mo dern  ulus dev le ti  ta rih için de ilâhî ira de ve ar zu nun ken di sin de ger-

18 M. Gök berk, Age., s. 45-46.
19  He gel, Ta rih te  Akıl, (Çev. Ö. Özer,  İs tan bul, 1991);  He gel, Hu kuk Fel se fe si nin Pren sip le ri 

(Çev. C. Ka ra ka ya,  İs tan bul, 1991): Ali Bu laç, Age., ( İs lâm ve To ta li ter Re jim So ru nu), s. 
157; Ali Bu laç, Mo dern Dev le tin To ta li ter ve Ulus Ni te li ği, Bil gi ve   Hik met, Yaz-1993, sa yı: 
3, s. 3 vd.
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çek leş ti ği akıl şek lin de ta nım la ma sı önem li dir ve esa sın da  He gel ya nın-
da di ğer  Ay dın lan ma cı lar’ın da ha re ket nok ta sı nı bu akıl ta sa rı mı teş kil 
et mek te dir.

AKIL VE NEFS’İN ON TO LO JİK                                     
KÖ KEN LE Rİ VE  HA Kİ KAT LE Rİ

Fark lı an la tım la rı na rağ men mo dern Ba tı dü şün ce sinin üç bü yük ku ru-
cu zih ni olan  Des car tes,  Kant ve  He gel’in ta sa rım la rı or tak bir şe yi, ak lı 
re fe re eder.  Des car tes’ın şüp he eden ve dü şü nen  Co gi to’su,  Kant’ın in sa nı 
dün ya ya açan imkânı ve  He gel’in  ta rih için de bel li bir ere ğe doğ ru yö ne len 
ve ge li şen   ilk te mel il ke si son tah lil de kur ta rı cı ak lın mis yon la rı dır. Bu da 
hı ris ti yan fel se fe si ne çok da ya ban cı sa yıl maz. Özel lik le  He gel fel se fe sin de 
ol duk ça muğ lak bir du ru ma dö nüş müş ko nu nun bu bağ la mın da İsa ile 
a kıl a ra sın da bi ri di ğe riy le yer de ğiş tir me si imkânsız ol ma yan rol ben zer li-
ği ne gi dil di ği söy le ne bi lir. Şöy le ki:

Tan rı mı, in san mı, yok sa Tan rı’nın oğ lu mu ol du ğu na bir tür lü karar 
ve ri le me yen İsa’nın20 on to lo jik ta bi a tı ve bu ta bi a tın zo run lu mis yo nu 
ile ak lın on to lo jik ta bi a tı ve ona yük le nen fonk si yon lar ara sın da ya kın bir 
iliş ki var. İbn  Arabî ve Nesefî gi bi müs lü man sûfîlerin akıl tanım la rı na 
ya kın dan ba kıl dı ğın da,  He gel’in ne re dey se bun la rı kav ram sal dü zey de 
tek rar et ti ği -ne re dey se kop ya et ti ği ni söy le ye ce ğim- gö rü lür.21 Şu var ki 
yi ne de ara la rın da çok de rin fark lı lık lar var dır.

Baş ta  Ke lam cı lar ve Meşşâîler ol mak üze re en çok eleş ti ri ye uğ ra mış 
 Vah det-i Vü cud cu sûfîler bile22 var lık çev ri mi nin ilk hal ka sı şek lin de gör-

20 Da ha ge niş bil gi için bkz. Ay tunç Al tun dal, Üç İsa, s. 19 vd.
21 Ger çek ten de bir çok ko nu da Av ru pa lı  fi lo zof ve dü şü nür ler müs lü man dün ya nın  ir fan ve 

bil gi mi ra sı nı ade ta ik ti bas et miş ve fa kat se kü ler leş ti re rek ken di dün ya la rı na uyar la mış lar-
dır. Öy le ina nı yo rum ki pek de uzak ol ma yan bir ge le cek te dün ya Av ru pa lı Ay dın lan ma cı 
fi lo zof la rın salt ken di le ri ne ait, öz gün ve otan tik hiç bir dü şün ce ye sa hip ol ma dık la rı nı an la-
ya cak tır.

22 Biz de bu özel li ğin den do la yı Vah det-i  vü cud na za ri ye siy le öne çı kan  Muh yid din  İbn 
Arabî’yi ör nek seç tik. Ge nel de ta sav vuf sis te mi ve bu sis te min  su dur kav ra mı na da ya lı  Akıl, 
 Nefs,  Fe lek ler vb. var lık mer te be le ri bü yük tar tış ma la ra yol aç mış, bu nun in san ile  Al lah  
ara sın da bir ta kım  ara cı la ra yol aç tı ğı öne sü rül müş tür. Bu ko nu da özel lik le  Selefî eko lün 
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dük le ri Akıl ile  ak lı ya ra tan Al lah  ara sın da ma hi yet ba kı mın dan ke sin bir 
ayı rı ma git miş ler dir. Öy le ki var lık âleminin ken di sin de te za hür eden her-
şey isim ve sı fat la rın fark lı ve na mü te na hi te cel li le ri iken, bu te cel li ler ile 
on la rın ar ka tip le ri ( a’yan-ı sâbite) olan isim ve sı fat lar ay nı şey ler de ğil dir. 
Bu yu mu şa tıl mış bir Vah det-i Vü cud cu te lak ki sa yıl sa da hi, en uç ör nek 
ka bul edi len İbn  Arabî’de bi le Vü cud’un bir li ği ne baş ka hiç bir şey ka tı-
la maz. İbn  Arabî’nin sa ra het le be lirt ti ği gi bi, Vü cud bir dir ve hiç bir şey 
onun vü cu du ha ri cin de müs ta kil (ken di ba şı na var ve mut lak) bir var lı ğa 
sa hip de ğil dir. Çün kü Al lah’ın  za tı nın âlemlerden müs tağ ni olan sı fat ve 
isim le ri nin te cel li si var lı ğı mey da na ge tir miş tir.23 Bu, Al lah ile  var lık lar 
âlemi ara sın da ke sin ma hi yet far kı na işa ret eder. Bu du rum da var lık (  âlem-
ler) bü tün mer te be le riy le on to lo jik bir cev her dir. Ha ki kat’in  te cel li et ti ği 
 Ceberût, ak lın  te cel li et ti ği  Melekût ve his sin  te cel li et ti ği    Mülk âlemi de 
bi rer on to lo jik te mel de var lık bu lur lar. Ya ra tı lı şın ilk hal ka sı olan Ak lu’l-
Ev vel ( İlk Akıl) ve  onun la bir leş ti ğin de çev ri mi ta mam la yan bi rey sel in san 
ak lı da bu on to lo jik  cev her özel li ğin den ba ğım sız de ğil dir ler. Al lah ise , 
var lı ğın özü, ma ya sı ve ya cev he ri olan on to lo jik bir kö ke ne da yan maz. 
Ve fa kat el bet te isim ve sı fat lar bağ la mın da on to lo jik olan ile her tür lü 
on to lo ji den mü nez zeh ve yü ce Zat ara sın da bir bağ var dır; bu is ter isim 
ve sı fat la rın Zat’ın ta nın ma sı, bi lin me si için var lık ta te za hür et me le ri,  feyz 
ve su du ra geç me le ri şek lin de ka bul edil sin -ki Meşşâîler ve Sûfîler bu na 
kâ il dir ler-, is ter  Ke lam cı lar’ın ve  Selefîler’in dü şün dü ğü gi bi ya ra tı lış la baş-
la sın, her iki du rum da da var lık (âlem) ve Zat ay rı ay rı dır lar. Akıl da  ilk 
ve son çö züm le me de on to lo jik bir cev her dir, var lık ta iç kin dir ve var lık la 
bir lik te var dır. 

İbn  Arabî, on to lo jik  cev her vas fı do la yı sıy la  İlk Akıl’ı da  ya ra tıl mış 
“şey” ka bul eder, “Al lah’ın  ilk ya rat tı ğı şey Akıl’dır  ki o da Ka lem’dir.”24 
Esa sın da bu ilk ya ra tı lan şe ye mut la ka “akıl” is mi ni ver mek de ge rek mez; 

eleş ti ri le ri önem li dir. Bu ko nu ya iler de dön me fır sa tı nı bu la ca ğız. An cak biz bu ra da, ko nu-
nun bu yö nüy le de ğil,  Ba tı ras yo na liz mi ile Meşşâî-Sûfî öğ re ti de ki ak lın mu ka ye se si ile 
il gi li yiz.  Meşşaî  fi lo zof  İbn Si na’nın akıl ve ne fis gö rü şü için ay rı ca bkz. Dr. Ali Du ru soy, 
 İbn Si na Fel se fe sin de İn san ve Âlem de ki Ye ri, s.34 vd.

23 A. Av ni Ko nuk, Fü su su’l-Hi kem Ter cü me ve Şer hi, II, 15-16.
24  İbn Arabî, Fu tu hat, II, 467.
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Sûfîler akıl’da ıs rar lı ol ma dık la rı için “... ya hut se nin ve re ce ğin (baş ka) bir 
isim dir”25 de me yi ih mal et mez ler.

Bu akıl,  Ay dın lan ma’da göz len di ği gi bi kur ta rı cı de ğil dir; fa kat  yara-
tı lış ile sü ren va ro lu şun ru hun da ki ama cın ger çek le şi mi dir; an cak ger çek le-
şen amaç ay nı za man da kur tu luş tur. Bu kuş ku suz in san-ı kâmil’de ama cı na 
ula şır, an cak do ru ğun da Hz . Muham med (sallallahu aleyhi ve sellem)’in nu run da 
te za hür eder. Bun dan ha re ket le İbn Arabî , “ İlk Akıl,  bi zim in di miz de 
 ha ki kat-ı Mu ham me di ye’dir” der.26 Şu var ki İbn Arabî  gi bi her müs lü-
man da bi lir ki, Hz . Mu ham med (sallallahu aleyhi ve sellem) bir be şer dir; yer, 
içer, has ta la nır, ta bi a tın şart la rın dan et ki le nir ve bu dün ya dan ir ti hal eder. 
Şu hal de onun ulu hiy yet te bir pa yı yok tur;  be şer ta bi at lı dır ve bu ta bi a tı 
do la yı sıy la - İlk Akıl onun  nu ru ve ha ki ka ti ol sa bi le- yi ne de Al lah’la  ay nı 
ma hi ye ti pay laş maz. Onun nu ru nu iz le yen kur tu lur.

 Hı ris ti yan inan cın da ise  Hz. İsa ki mi ne gö re tek, ki mi ne gö re iki ve ya 
üç ta bi at lı dır. Ken di si kur tu luş tur ve kur ta rı cı dır.  Hz. İsa salt yol gös te ri ci 
de ğil, be den len miş ulu hi yet tir; ona adan ma dık ça kur tu luş ola maz. Bun-
dan do la yı be de ni de kut sal dır. Hz . Mu ham med (sallallahu aleyhi ve sellem) ise 
yol gös te ri ci (hâdi) bir reh ber, ha ber ge ti ren (nebî), uya rıp-kor ku tan, müj-
de le yen bir El çi (Resûl)dir.   Kef fa ret ol ma sı şöy le dur sun, günahkârlara 
  şe fa at edip et me ye ce ği bi le tar tış ma ko nu su ol muş tur. Onun tem sil et ti ği 
Ha ki kat ve işa ret et ti ği nur Kur’ân’dır ve  bun dan do la yı onun en bü yük 
mu ci ze si bu Son Ki tap’tır. Eğer  be şer ak lı bu nur dan bes le nip Ki tap ve 
 Pey gam ber (Kur’ân ve   Sün net)’in işa ret et ti ği Ha ki kat’e yö ne lir se umu lur 
ki kur tu luş ( fe lah) bu lur. Ve bu müm kün olan tek kur tu luş tur.

 Üç Av ru pa lı  fi lo zof  Des car tes,  Kant ve  He gel’de ise İsa ile yer de ğiş-
tir miş akıl bi za ti hi kur tu luş tur, kur ta rı cı dır. Yu ka rı da gör dü ğü müz gi bi 
 He gel, tin, Ge ist,  cev her ve ya ide gi bi te rim ler le Meşşâî ve Sûfîler’in İlk 
Ak lı’na işa ret eder. An cak dik kat edil me si ge re ken çok önem li bir hu sus 
var ki, o da bu nun üs tün de, ön ce sin de ve ya aş kın du ru mun da baş ka hiç bir 
şe yin ol ma ma sı dır. Bir  ba kı ma  He gel var lık zin ci ri ni  İlk Akıl’da  kes miş, 
akıl ile Tan rı ara sın da ki ba ğı ko par mış tır; ya da çok da ha ye rin de bir ifa de 

25  İbn Arabî, Fu tu hat, III, 36.
26  İbn Arabî, Fu tu hat, I, 104; N. Kek lik, Age., s. 410.
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ile Akıl ile  Tan rı bir ve ay nı şey sa yıl mış ve ya Tan rı Akıl’da  be den len miş tir: 
tıp kı Ki li se öğ re ti sin de Tan rı’nın İsa’da be den len me si gi bi.

 Hı ris ti yan ge le nek için de  He gel’in bu tür den bir kav ram sal mo del 
ge liş tir me si an la şı la bi li nir bir şey dir. Çün kü na sıl  Hı ris ti yan lık’ta Tan rı ile 
İsa be lir siz lik ler için de ba zan bir bir le ri nin içi ne ge çi yor lar sa ve ni ha ye tin de 
ki mi za man Tan rı İsa’ya in dir ge ni yor, ki mi za man İsa Tan rı’nın ulu hi ye-
ti ma ka mı na çı kar tı lı yor sa,  He gel’de de Tan rı ile akıl ara sın da bu tür den 
be lir siz lik ler için de kar ma şık bir iliş ki ku rul muş tur.

Bu du rum da  He gel’in ak lı se kü ler leş ti ril miş İsa ola rak kar şı mı za çı kar. 
Eğer  Ay dın lan ma’nın mo dern pers pek ti fin de dinî olan her şe yin  tak lid 
yo luy la se kü ler leş ti ril me si ge çer li bir yön tem ise, bu olay da da İsa’nın ye ri-
ni se kü ler leş ti ril miş in san ak lı nın al dı ğı nı söy le ye bi li riz ve fa kat hâlâ ak lın 
tan rı sal bir mis yo nu ol du ğu na gö re, mo dern dün ya ya açı lan in san da bun-
dan son ra tan rı sal lı ğı in san tem sil ede cek tir. Şu dene bi lir ki, Tan rı’yı  Hz. 
İsa’nın in san be de niy le yer yü zü ne in di ren  Hıris ti yan lık’tan son ra, mo der-
ni te de Tan rı’yı in san ak lı na in dir di ve ak lın Tan rı’nın in sa na bir lü tuf ve 
ina yet le an cak su na ca ğı bü tün ni met le ri, ken di gü cü ve imkânlarıyla el de 
ede bi le ce ği ni dü şün dü.  Ay dın lan ma ön ce sin de dün ya ya ve ta bi a ta Tan rı 
yön ve rip hük me di yor idiy se,  Ay dın lan ma son ra sın da dün ya in sa na ter ke-
dil miş ol du. Bu ra da çok çar pı cı ben zer lik ler bu la bi li yo ruz. Açık ki, tan rı sal 
bü tün güç ve ni te lik le rin ak la trans fer edil di ği  se kü ler bir dün ya da, bil gi, 
ser vet ve ik ti dar ara cı lı ğıy la iler le yen ve iler le dik çe ev rim le şen in sa nın ufuk-
ta ki he de fi bir “  su per men” ol mak tır; oy sa ni cel dün ya nın ev ri mi ni  hu ra fe 
ve il lüz yon gö ren Sûfî öğ re ti de ni tel tekâmülle ki şi “in san-ı kâmil” ola bi lir. 
Bun dan ha re ket le  su per men’in in san-ı kâmil’in  se kü ler bir kop ya sı ol du ğu-
nu söy ler sek çok da ga rip bir şey söy le miş ol ma yız.

İn san, bu ait ol ma dı ğı dün ya da Al lah’a  rağ men ve ken di ni bir kut sa-
la re fe re et me den ya şa ya maz. Bu, ak si ni id dia et se de mo dern dün ya nın 
in sa nı için de geçer li dir. Eğer ak si doğ ru ol say dı mo dern dün ya müm kün 
olur du. Deney sel ola rak böy le bir ta sa rı mın müm kün ol ma dı ğı nı ya şa ya-
rak anlı yo ruz.

Mo dern ta sa rı mın han gi te mel nok ta lar da ya nıl gı la ra dü şe rek var lı ğı 
ve va ro lu şu su is ti mal et ti ği ne bak tı ğı mız da -ba şın dan be ri an lat tık la rı mız-
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dan an la şı la ca ğı gi bi- bi rin ci ya nıl gı nok ta sı nın mo der ni te nin ta nım la dı ğı 
ak lı ilâhî/aş kın kö ke nin den ko par ma sı te şeb bü sün de bu lu nur ken baş la dı ğı-
nı gö rü yo ruz. Tan rı’ya yö nel mek ev ren sel, koz mik ve fıtrî bir ger çek lik tir. 
Bü tün ka dim kül tür ler,  kut sal ge le nek ler ve din ler in sa nı Al lah’a  yö nel me-
ye ça ğı rır ken, mo der ni te, hı ris ti yan ge le nek ten ge çe rek insanîleştirilmiş 
tan rı yı ak la trans fer et ti ve ak lın öz gür leş ti ri ci bir güç ola bi le ce ği id di a sı nı 
öne sür dü. Oy sa te mel bir ya nıl gı nok ta sı ola rak, ilâhî men şe in den ko pa-
rıl mış akıl bu nu ya pa maz dı. Bu bi rin ci ya nıl gıy dı.. İkin ci ya nıl gı nok ta sı 
da şuy du: Her iki ve bü tün du rum lar da akıl ken di ba şı na ne kur ta rı cı ola-
bi lir di ne de öz gür leş ti ri ci bir mis yon yük le ne bi lir di. Ak lın bil gi ko nu su 
var lık dün ya sı dır; ama ak lın et kin ka tı lı mıy la bil gi,  ka dın rah mi ne ben zet-
ti ği miz zih nin el ve riş li or ta mın da döl le nir, var lık bu lur. Fark lı önem ve 
fonk si yon la rı na rağ men çok sa yı da ci haz la do na tıl mış zih nin en güç lü ve 
et ki li ara cı olan akıl, var lı ğın bil gi si ni ve bil gi nin doğ ru lu ğu nu araş tı rır ken, 
aca ba salt ken di ba şı na mı ha re ket eder? Kuş ku suz ak lın ken din den ken-
di si için ve ken di ba şı na lı ğı nı sa vun mak müm kün de ğil dir. Böy le bir şey, 
amaç sız, ro ta sız ve pu su la sız de niz de sav ru lan bir ge mi ye ben zer. Ak lın, 
gemi nin kap ta nı ol du ğu doğ ru dur; ne var ki her ge mi kap ta nı se fer ön ce-
sin de be lir len miş bir se yir pla nı da hi lin de ha re ket eder ve bir sa hi le doğ ru 
ge mi si ni yüz dü rür. Şu hal de ak lın da yön len di ri ci si du ru mun da olan ana 
sâ ik ler, yön len di ri ci ler var dır. Bun dan ha re ket le Sûfîler “İn san zâhir de 
muh tar, ha ki kat te mec bur dur” de miş ler dir ki, bi zim ha re ket ser bes ti miz 
ve özerk li ği miz ge mi nin ala nıy la sı nır lı dır. Biz ila hi be lir le me ile de niz de 
yü zen ge mi ye ne ro ta çi ze bi lir ne de yö nü nü de ğiş ti re bi li riz. Akıl, bu 
 ila hi be lir le me nin an lam ve ama cı nı bi le bi lir ve eğer nefs’in et ki le rin den 
ba ğım sız ola bi lir se, bi zi, her bi ri bir ge mi gi bi ken di yö rün ge le rin de ve 
  müs ta kar he def le ri ne doğ ru yü zen var lık lar la bir lik te Al lah’ı   tes bih et me-
ye ça ğı ra bi lir. (Ya sin, 36/37-40).  Arap ça’da su da yüz mek, ge ze gen le rin 
yö rün ge de ki ha re ket le ri ile Al lah’ı   tes bih et me ke li me le ri nin ay nı kök ten 
gel me si bun dan dır. 

Kur’ân  ter mi no lo ji sin de ko nu muz la il gi li bir baş ka çar pı cı kök (eti mo-
lo ji) bir li ği bulunmaktadır; o da ka rar,  is tik rar ve mus ta kar ol ma ha li dir. 
Bir şeyin  ken di nihaî, doğ ru ve aslî ama cı nı bil me si mus ta kar, yö nel me ye 
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ni yet len me si ka rar, fi i li ola rak yö nel me si ve öy le ha re ket et me si is tik ra rı-
dır. Azi zud din Nesefî, âlemde va ro lan her şe yin bir ni ha ye ti ve bir ama cı 
var dır, der. Bir şe yin  ni ha ye ti bulûğ, ama cı öz gür lük tür. Bir  mey ve nin 
ağaç ta ol gun laş ma sı bulûğu, ağaç tan ay rıl ma sı öz gür lü ğü dür ki  Arap ça’da 
mey ve nin ol gun laş ma sı na bulûğ, ağaç tan ay rıl ma sı na hür ri yet de nir. Ni ha-
ye tin âla me ti ken di ev ve li ne, ilk du ru mu na ulaş mak tır. Ken di ev ve li ne ula-
şan, ni ha ye ti ne erer ve böy le ce da i re ta mam lan mış olur. İn san be de ni nin 
to hu mu me ni (sper ma)dir. İn san da me ni te şek kül et me dik çe ona bulûğ 
et ti den mez. Ol gun laş ma ve  öz gür lük var lık mer te be le rin de te za hür eder; 
çün kü du yum la na bi lir olan ak le di le nin su re ti,  ci sim ru hun ka lı bı ve mülk 
(mad di ve tabiî dün ya) melekûtun ay na sı dır.

İş te in san, bey hu de ve bo şu na ya ra tıl ma dı ğı nı ve bir gün mut la ka ait 
ol du ğu ye re döne ce ği ni bi lir se, he def ve ama cı nın (mus ta ka rı nın) bi lin ci-
ne var mış olur; bu ama ca doğ ru yö nel me ye ni yet le nir se ye rin de bir ka rar 
ve rir ve bu ni ye ti ni ger çek leş tir mek üze re ha re ke te ge çer se is tik ra rı na ka vu-
şur. Gü neş, ay, yıl dız lar ve bü tün var lık la rın böy le ka rar ve müs ta kar la rı 
var ken, in san na sıl olu yor da bu va ro luş sal dü ze nin dı şın da ka la bi lir ve ya 
ona ay kı rı dav ra na bi lir? 

Ni ha ye tin, ya ni bulûğ ve ke ma lin be lir ti si baş lan gı ca dö nüş tür. Bu da 
Meşşâî ve Sûfî söy lem de in san ak lı nın, bü tün var lık lar da to hum halin de 
olan Ak lu’l-Ev vel’e ulaş mak ve böy le lik le ru hu öz gür leş tir mek tir.  Kant ve 
di ğer  Ay dın lan ma cı lar, bu nu hiç bir za man böy le ka bul etme miş ve hat ta 
va ro lu şun se yir ve dü ze ni ni ter si ne çe vir mişlerdir.

Bü tün fark lı ekol le riy le  İs lâm dü şün ce si açı sın dan, in san ak lı ya ilâhî 
ya da   şey ta ni ola nın  yön len dir me siy le et kin lik te bu lu nur. Bu ra da “ şey ta-
ni” ola nı ger çek ve ya in san var lı ğı nın de rin ta ba ka la rın da yan sı ma sı olan 
her han gi bir ne ga tif mu har rik gü cün sem bo lik kar şı lı ğı şek lin de de dü şü-
ne bi li riz; bu bi zim ko nu muz açı sın dan önem li de ğil dir. Ni te kim “var 
olan her in sa nın onun la bir lik te ya şa yan bir şey ta nı var dır” de miş ler dir; 
bun dan Hz.  Pey gam ber is tis na dır, çün kü o: “şey ta nım eli me tes lim ol du” 
bu yur muş tur.

Şu var ki, eğer bü tün  kut sal ki tap la rın söy le di ği gi bi,  ta rih ön ce si 
za man lar da or ta ya çı kan bir an laş maz lık tan do la yı  şey tan ile in san ara sın da 
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ebe di bir mü ca de le ve hu su met var sa, şey ta nın in san bi lin ci için de ken di ni 
te za hür et ti re ce ği el ve riş li bir form ol ma sı la zım. Var lık yö nün den Nefs (-i 
emmâre)  şey tan’ın için de yu va la na ca ğı, ken di si ne bürü ne ce ği uy gun bir 
form dur. Ara la rın da ya kın lı ğı sağ la yan şey iki si nin de on to lo jik iki  cev her 
ola rak an cak  dünyevî bir ta bi at ta ba rı na bil me le ri dir. Şu hal de var lık far kı-
na sa hip in sa nın bi ri di ğe rin de iç kin, bi ri di ğe ri ne ka tıl mış iki ta bi a tın dan 
sö ze di le bi lir. Bun lar iki ay rı ka te go ri de ğil dir, bi ri di ğe rin de te za hür eden 
iki bo yut, iki ta bi at tır.

El bi se si bi zim el bi se mi ze di ki len  şey tan, eğer nef si ar şı ha li ne ge ti rir-
se, ne fis ka ran lık lar dan ve ateş ten bir mad de ye dö nü şür.27 Bu ta nım hay li 
açık la yı cı dır. Çün kü in san var lı ğı nın de rin ta ba ka la rın da sür git kar şı lık lı 
mü ca de le için de olan ya da ki mi za man bi ri di ğe ri nin de ne tim ve hiz me-
tin de gö zü ken akıl ve nefs’e da ha ya kın dan bak tı ğı mız da, her iki si nin de 
ne ken di baş la rı na tam ba ğım sız ne de salt iyi lik ya da kö tü lük ol duk la rı nı 
gö rü rüz. Ak lı ve nefs’i de aşan, on la rı da ha de rin ler de ve öte yer ler den 
yön len di ren baş ka on to lo jik cev her ler, güç lü di na mik ler var dır. Bir  ba kı-
ma her iki si baş ka şey le re form ol muş  ara cı lar du ru mun da dır lar. Ne fis 
kar şı sın da ki ko num la ma sı esas alın ma dık ça ak la iliş kin doğ ru bir bil gi ye 
va rı la maz; çün kü akıl en çok ne fis ten et ki le nir. Şu  ha dis di ye ri va yet edi len 
söz bu kar şı lık lı iliş ki yi an lat ma ya ye ter:

“Akıl lı (ki şi), nef si ni al çal tan ve ölüm den son ra sı için ça lı şan dır. Acz 
için de bu lu nan (ki şi) ise nef si nin is tek le ri ne ba ğım lı olan ve Al lah  hak kın-
da te mel siz ve yan lış (ba tıl) zan lar da bu lu nan dır.”28

Bu ar gü man da akıl ile ne fis ara sın da kar şıt lık te me lin de bir iliş ki 
ku rul muş. Eğer bu ra da ak lı olum lu an la mın da ve İbn  Arabî’nin ta nı mıy la 
“  ru hun ve zi ri” şek lin de ele alır sak, kar şıt lık doğ ru fa kat el bet te ek sik tir. 
Çün kü ak lın nef se hiz met eden fonk si yon lar gö re bi le ce ği ni yaki nen bi li-
yo ruz. Ni te kim te mel is tek ve ar zu la rın  ras yo na li zas yo nu ya ni mo dern 
psi ko lo ji nin sa vun ma me ka niz ma la rı ara sın da sö zü nü etti ği “ ak lî leş tir me” 
ola yı tam de ğil se bi le, bir yö nüy le bu dur. Bel li ki ras yo na li zas yon da akıl, 
ken di ba şı na, ken din den ve ken di si için de ğil, bir baş ka şey adı na aklî leş tir-

27 Nec müd din Küb ra, Fevâihu’l-Cemâl (Ta sav vu fî Ha yat için de), s. 94-95.
28 Ab dul lah İbn Mü ba rek, Ki ta bu’z-Zühd ve’r-Re ka ik, s. 47.
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me ler de bu lun mak ta dır. Bu bağ lam da akıl, is te ye nin is tek le ri ni ola bi lir lik 
dü ze yi ne çı ka rır, bir tür “ mâ kul” ve tat bik edi le bi lir fi zi bi li te ha zır lar; ama 
is te yen o de ğil dir, ona ta lep ile ten bir baş ka şey var dır. İbn Arabî,  bu na 
me sa jı (is tek le ri) şu ve ya bu olan  dâi (çağ rı cı) adı nı ve rir.

Pe ki, bu  dâi nefs’in ken di si ola bi lir mi? Bu so ru ya hem “evet”, hem 
“ha yır” ce va bı nı ve re bi li riz. “Evet”, çün kü bi linç dü ze yin de or ta ya çı kan 
ve akıl la ta lep bağ la mın da iliş ki ye ge çen ne fis tir; “ha yır”, çün kü nef sin ken-
di si bu “özel tü re vi” ile bir baş ka şe yin ter cü ma nı ve ara cı dır. İs lâm ba kış 
açı sın dan ak lı et ki si al tı na alan nef si de yön len di ren şey, “ hevâ” dan baş ka sı 
de ğil dir. Şu hal de salt kö tü lük ve aşa ğı lık ar zu şek lin de ta nım la dı ğı mız 
“ne fis” bü tün tü rev le riy le “ne fis” de ğil, ilk mer te be sin de  hevâ’nın ken di sin-
de te za hür eden, onun for mu na bü rü nen bir tü re viy le ne fis’tir.

İn san da kar şı lık lı -ki mi za man  uyum ki mi za man  ça tış ma bi çi min-
de- iliş ki için de olan akıl, ne fis ve  hevâ de di ği miz bu üç var lı ğın on to lo jik 
te mel le ri ne geç me den ev vel, nef sin di ğer tü rev le rin den sö zet mek ge re kir.

İbn Kay yim el-Cev ziy ye nef sin üç ha lin den söz eder: Gü na hı em re-
den, gü nah tan do la yı kı na yıp piş man lık du yan ve ilâhî hu zu ra eri şip bü tü-
nüy le O’na yö ne len ne fis hal le ri. Bu son hal (ve ya mer te be), nef sin en yü ce 
ha li dir.29 Bun lar Kur’ân’da da  ta nım la nan   Nefs- i emmâre,   Nefs- i levvâme 
ve   Nefs- i mut ma in ne olan tü rev ler dir. Sûfîler ve di ğer İs lâm bil gin le ri 
yi ne Kur’ân ve   Sün net kay nak la rın dan ha re ket le tü rev le rin  sa yı sı nı ye di ye 
çı ka rır lar:  Nefs- i emmâre, Nefs- i Levvâme,   Nefs- i mül hi me,  Nefs- i mut ma-
in ne,   Nefs- i râziyye,   Nefs- i mar ziy ye ve   Nefs- i kâmile.30 Baş ka bir tü rev 
sı ra la ma sı da şu dur:  Nefs- i emmâre,  Nefs- i levvâme,  Nefs- i mut ma in ne, 
  Nefs- i ne ba ti,   Nefs- i hay va ni,   Nefs- i insanî, Nefs- i nâtıka,   Nefs- i kûdsi ve 
  Nefs- i rah ma ni.31 De mek ki du ru ma ve var lık la gi ri şi len mak sa da gö re 
üç, ye di ve do kuz ay rı ne fis tü re vin den sö ze di le bi lir. Bun lar dan her bi ri 
ay rı bir mer te be ye te ka bül eder.

Bü tün bu tü rev ler için de bi zim ko nu mu za açık lık ge ti re cek olan ilk 
üç tü re vin ta nı mı dır. Bu na gö re  Nefs- i emmâre, bedenî ta bi a te mey le den, 

29 İbn Kay yim el-Cev ziy ye, Me da ri cu’s-Sâlikîn, I, 341.
30  İbn Arabî-A. Av ni Ko nuk, Ted bi rat, s. 276; M. Ali Ay ni,  Ta sav vuf Ta ri hi, s. 285.
31 S. Şe rif Cür ca ni,  Ta’ri fat, s. 217-218.
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du yum la na bi lir (mad di) dün ya nın lez zet ve şeh vet le ri ni is te yen dina mik-
tir. Ne fis bu özel li ğiy le kal bi, suflî yö ne çe ker, ye ril miş huy ve kö tü lük-
le re yu va lık ya par.  Nefs- i levvâme, kal bin nu ru ile ay dın la tır, kö tü lük ve 
ka ran lı ğa (zulumât) doğ ru yö ne li min baş gös ter di ği her du rum da ken di 
öz var lı ğı nı kı na ma ya baş lar, in sa nı otok ri ti ğe, öz eleş ti ri ye (  mu ha se be-i 
nefs) ça ğı rır ve gü nah lar dan töv be et me yi öne rir.  Nefs- i mut ma in ne, ni tel 
kö tü lük ler den arı nıp kal bin nu ruy la nur lan ma nın ta mam lan ma sı ve övül-
müş ahlâk (  ahlâk-ı hamîde) se vi ye si ne yük sel me si dir.32

De mek olu yor ki sü rek li bir se yir ve ha re ket için de ol ma sı ha se biy le 
içi boş ve nötr du rum da ol ma yan ne fis, da i mi du ruş lar, tu tum alış lar ve 
ta vır lar için de dir. An cak ona sey rin de, tu tum alış ve du ruş şe kil le rin de yön 
ve ren da ha de rin de, da ha içer de güç ler var dır. Bu güç le rin ne’li ği ni ve ni te-
li ği ni an cak nef sin se yir ve tu tum alı şın dan an la ya bi li riz. Çün kü ne fis de 
so nuç ta bir ör tü, bir form dur, ken di ba şı na var ve mut lak de ğil dir.

Şu nu ha tır lat mak ta ya rar var: İs lâm ba kış açı sın dan Ne fis bi za ti hi düş-
man ve mut lak kö tü lük de ğil dir. Onun  öv gü ye la yık, ha ya tı sür dür me ğe 
ya ra yan yön le ri (hal ve tü rev le ri) var dır. Fark lı kül tür ler bu ko nu da fark lı 
ba kış açı la rı na sa hip tir ler. Söz ge li mi  Hin du ge le nek ler de ne fis mut lak kö tü-
lük, insanî bü tün yı kı cı ar zu ve ih ti ras la rın se be bi ol du ğun dan, kur tu luş 
on dan ta ma men kur tul mak la müm kün dür; bu nun için ya pıl ma sı ge re ken 
“nef si öl dür mek”tir.  Çi le ci lik, dün ya dan ta ma men el etek çek mek, ar zu la rı 
tü müy le öl dür mek ri ya ze tin te mel şart la rı ara sın da yer alır. Bu gö rüş şüp he-
siz  if rat’tır. Bu  if rat ki mi  Ta sav vuf ta ri kat la rın da da göz len miş tir. Tam ak si 
du rum da olan Ba tı kül tü rü ise “nef sin kış kır tıl ma”sı nı, is tek ve ar zu la rın 
tah rik edil me si ni ön gö rür ve bu nu mad di ve kül tü rel “ ge liş me”, “ iler le me” 
eko no mik ve tek no lo jik “  kal kın ma”nın şar tı sa yar. Ya rış, re ka bet, sı nır sız 
üre tim ve tü ke tim bu nef sin ar zu ve ih ti ras la rı nı do yur mak üze re in sa nî 
ha ya tın mer ke zî fa a li ye ti du ru mun da ele alı nır lar ki, bu da    tef rit’tir.

Bu her iki uç ve aşı rı ba kı şın tam or ta sın da iti da li İs lâm’ın gö rü şü 
tem sil eder. İs lâm ba kış açı sın dan biz den is te nen ne nef si  öl dür mek ne de 
diz gin siz  bı rak mak tır. Ha ya tın idâ me si nef sin meş ru is tek le ri ne ce vap ver-

32 S. Şe rif Cür ca ni, Age., s. 217-218; M. Ali Ay ni, Age., s. 286.
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mek le müm kün dür; bun lar mün zel bir  şe ri at ta ra fın dan ta nım la nıp kar şı-
la nır sa ha yat gü zel le şir. Nef sin  ken di si ne ve bü tün tü rev le ri ne kar şı de ğil, 
kö tü lük le ri em re den “emmâre” tü re vi ne kar şı mü ca de le edil me li dir.

On to lo jik dü ze yin de nef si üç, ye di ve do kuz mer te be şek lin de dü şü-
nür sek, onun en üst mer te be si (mut ma in ne, kâmile ve ya rahmanî ha li) 
Al lah’a  en ya kın mer te be sa yı lır; bu mer te be a’lay-i illîyyîn’dir. Onun en 
aşa ğı mer te be si ka ran lı ğın ke sa fe tiy le her şe yin mad di leş ti ği, nu run yeri ni 
ka ran lı ğa bı rak tı ğı  es fel-i sâfilîn’dir. Ken di mer te be le ri ni iz le ye rek ne fis, 
aşa ğı dan yu ka rı ya doğ ru yük sel dik çe la tif le şir, nu ra gar ko lur; yu ka rı dan 
aşa ğı ya in dik çe ka ran lı ğa gö mü lür, salt dün ye vi ve mad di ta bi a ta bü rü nür. 
İş te ka ran lı ğın tam   ke sa fet ka zan dı ğı, dün ye vi ta bi a tın ilâhî ta bi a ta bas kın 
çık tı ğı dü zey de He va, nef si kont rol al tı na alır ve ona ak lı yön len dir me si 
ko mu tu nu ve rir. Bun dan ha re ket le  hevâ te kad düm eder se, akıl te ah hur 
eder, ya ni  hevâ bas kın çı kar sa akıl ge ri ler, ir ti fa kay be der denmiştir. İbn 
Arabî  in sa nın öz var lı ğın da akıl ile  hevâ ara sın da aman sız bir ça tış ma nın 
ge niş tas vi ri ni ya par. Bu bağ lam da Allah’ın  Resûlü şöy le bu yur muş tur: 
“Nef sim (var lı ğım)  kud ret elin de olan Allah’a  ye min ede rim ki, he va sı nı 
İslâm’a tâbi kıl ma yan kim se iman et miş ol maz.”33

Söz ko nu su  ça tış ma or ta mın da   hevâ’ya kar şı ko yan ak lı da ne fis gibi 
ken di ba şı na, ken din den ve ken din de salt bir  cev her şek lin de al ma mak ge re-
kir. Na sıl ne fis,  hevâ’nın for mu na bü rü ne bi li yor sa, akıl da  hevâ’nın do lay lı 
de ne ti min de nefs’in hiz me ti ne gi re bi lir ve ya ak si rol de  ru hun ve zi ri du ru-
mun da iş gö re bi lir. Bu olay da ter ci hi, ilâhî özün ken di sin de te za hür eden 
 ruh ile  hevâ ara sın da ki ça tış ma da bas kın çı ka nın gü cü ta yin eder. Eğer 
in san ilâhî ola na yö ne lir se akıl ya rar lı hiz met ler gö rür,  hevâ’nın for mu na 
bü rü nen  Nefs- i emmâre’nin em ri ne gi rer se şey tan ca yı kı cı lık lar ya par. İş te 
ni çin ye te rin ce si ya sî tak tik ler (hi le ler) iz le me di ği ni so ran la ra Hz.  Ali’nin 
(radıyallahu anh) ver di ği ce vap ta bu ayı rım ya tar. Ce va bın da de miş ti ki: 

“Lev la’t-tu ka le kün tü ed ha’l-Arab /E ğer  tak va (Allah korkusu) ol ma-
say dı Arab la rın en da hi si (ben) olur dum.”

Kuş ku suz her şey in sa nın kal bin de ce re yan eder. Ruh, akıl, ne fis ve 

33   İbn Ke sir, Tef si ru Kur’âni’l-Azim, III, 490; Nef sin şe he vi tut ku la rı için bkz. Şah Veli yul lah 
Dehlevî, Huc ce tul la hi’l-Ba li ğa, II, 101.
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 hevâ ara sın da ki iliş ki le rin ni te li ği ni an la mak için bun la rın on to lo jik cev her-
le ri ne bak mak, kö ken le ri ne in mek ge re kir.

İn sa nın va ro lu şu nun an lam ve ama cı nı ken di sin de sak la yan  ruh, 
on to lo jik bir  cev her özel li ği ne sa hip ol sa bi le kö ke ni iti ba riy le ilâhîdir ve 
 Al lah’tan dır. İn san da ilâhî öz’ün ken di sin de mün de miç bir hal de te za hür 
et me si me ta-za man da bir   Nef ha’nın vu ku bul ma sıy la müm kün ol muş-
tur.34 “Gök le rin ve ye rin nu ru (olan) Al lah” (  Nur, 24/35), ru hun da 
va ro luş se be bi ve ha yat kay na ğı dır. Bu nok ta İs lâm ile  ide a lizm  ara sın da 
ke sin bir ayı rım yap ma mız ge rek ti ği ne işa ret  eder. Bun dan do la yı ru hun 
men şei gi bi ha ki ka ti de nur dur ve her ne ka dar  ruh, dün ya da ya şa yan ve 
 dünyevî ta bi a tın zo run lu luk la rıy la ku şa tı lan in san be de nin de ise de, onun 
asıl va ta nı  a’lay-ı illiyyîn olan yü ce bir ma kam, her şe yin aslı na rucû edip 
sü kun ( is tik rar) ve mut lu luk bul du ğu ilâhî hu zur dur. Dün ya gur be tin de 
ve ken di cin sin den ol ma yan be den le bir ara da ya şa mak du ru mun da olan 
ru hun ebedî mut lu lu ğu hu zur-i  İlâhî ise, el bet te öz var lı ğı (nef si) bun dan 
fark lı ol ma ma sı ge re ken in sa nın da hu zu ru,  İlâhî Hu zur da ha zır ol mak tır. 
Şu hal de açık ça an la şı lı yor ki ken di si as la bu ra ya ait ol ma yan  ruh da i mi bir 
ara yış ve iş ti yak için de dir. Ruh’un di ğer le rin den olan bir far kı da bilâvasıta 
(ara cı sız ve doğ ru dan) var lık bul ma sı, bir   emr-i ilâhî ol ma sı dır.

Ço ğu za man ve yan lış ko num lan dı ğı şek lin ak si ne,  ruh’un tam kar şı tı 
ne fis de ğil  hevâ’dır. Bu na gö re ru hun ha ki ka ti nin nur ol ma sı gi bi,  hevâ’nın 
ha ki ka ti de   nâr (ateş)dır. He va bil va sı ta (do lay lı yol lar ve mer te be ler le) 
zâhir olan âlem-i ta bi at tan dır ve  en aşa ğı var lık dü ze yi de mek olan  es fel-i 
sâfilîn de âlem-i  ta bi at olup  nâr’dır; çün kü fıtrî (ya pı sal, ni tel) ke sa fe tiy le 
la tif as lın dan, kö ke nin den uza ğa düş müş tür.35

Bu var lık hi ye rar şi si esas alın dı ğın da akıl ve ne fis ara mer te be ler de 
yer al mış gö rü nür ler. Bu bağ lam da akıl,  ruh ile kâ im olan bir sı fat (ve ya 
 cev her) olup  ru hun ve zi ri ko nu mun da dır; çün kü kö ke ni iti ba riy le  ruh’tan 
 sû dur et miş bu lun mak ta dır.36 Onun fonk si yon ve gö re vi ken di as lı nın 

34 Bkz. Hicr, 15/29; Sec de, 32/9; Sa ad, 38/72.
35  İbn Arabî - A. Av ni Ko nuk, Ted bi rat, s. 147.
36  İbn Arabî - A. Av ni Ko nuk, Ted bi rat, s. 136. Şiî li te ra tür açı sın dan kalp, akıl, ne fis ve he va 

için bkz. Mu ham med Rı za el-Hakimî -Mu ham med Ha ki mi- Ali Hakimî, el-Ha yat, I, 93, 
133, 140, 175 ve 176.
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ha ki ka ti ne hiz met et mek, in sa nın zi hin ve bi linç var lı ğı nı bu ha ki ka te yön-
len dir mek tir. An cak ma dem ki bü tün bu va ro luş sal ma ce ra yer yü zün de 
ve ob je ler dün ya sın da (mülk âlemi) sürüp gi de cek tir; bu durum da ru hun 
ha ki ka ti nin var lı ğa bas kın çık ma sı ora nın da, aklın ilk ba sa ma ğın da  dünye-
vî ta bi a tın is ti la sı al tın da ki nef se ga le be çal ma sı ve onu doğ ru yo la yö nelt-
me si ge rek mek te dir. İş te bu ha liy le ne fis önem li bir rol oy nar;  hevâ’ya 
yö nel di ği za man onun “emmâre” vas fı öne çı kar ve in sa nın var lı ğı dünye-
vîleşir, dün ya ya bağ la nır ve dün ya nın zulümât ta ba ka la rı ara sın da yo lu nu 
kay be der (dalâlet). İn sa nın dalâlete düş me si, yo lu nu şa şır ma sı, doğ ru ile 
yan lı şı bir bi ri ne ka rış tır ma sı, te red dü te düş me si, ken di va ro luş sal ha ki ka-
ti ni unut ma sı ve ni ha ye tin de doğ ru yol dan (  sırât-ı müstakîm) sap ma sı 
de mek tir. Bu du rum da var lık ta ki doğ ru hi ye rar şi bo zu lur, ba zen ter si ne 
dö ner. Söz ko nu su hi ye rar şik bo zul ma nın (fe sad) en uç ör ne ği  hevâ’nın biz-
zat ken di si nin ilah ko nu mu na çı kar tıl ma sı dır ki Kur’ân bu na  şöy le de ği nir: 
“Ken di hevâsını ilâh edi ne ni gör dün mü?” (Fur kan, 25/43).

 He va’nın tan rı laş tı rıl ma sı, nefs’in di ğer bü tün ah lâ kî er dem le ri ni kay-
be dip “ben ( Ego)” şek lin de ken di ni mut lak laş tır ma sı, var lı ğın mer ke zi ni 
iş gal ve is ti la et mek üze re bü tün her şe yi ken di is tek ve tut ku la rı doğ rul tu-
sun da ege men lik al tı na al ma ya yö nel me siy le olur. Ben’in bu ha li nes ne le ri 
se çen gö zün gör me me si -ki bu na ba si re tin ye ri ni ba sa rın al ma sı de nir-, 
ses le ri alan ku la ğın işit me me si ve ola ğa nüs tü ko or di nas yon lar kur ma be ce-
ri si ni gös te ren ak lın dü şün me me si dir. Bu durum da akıl, nu ru nu kay bet-
ti ği için fa a li yet mer ke zi ni kalp ten bey ne ta şır, nö ro lo jik ve bi yo lo jik bir 
nes ne ye dö nü şür ve her şe yi ken di me ka nik man tı ğı için de de ter mi ne eder. 
Bel ki bu, ar tık bir akıl da de ğil, bir ze ka’dır. Ni te kim mo dern dün ya nın 
ku ru cu la rı, ak lı ol ma yan üs tün zeka sa hi bi dâhi ler dir.

“Şim di sen, ken di hevâsını ilah edi nen ve Al lah’ın  bir bil gi üze re ken-
di si ni sap tır dı ğı, ku la ğı nı ve kal bi ni mü hür le di ği ve gö zü üs tü ne per de 
çek ti ği kim se yi gör dün mü?”  (Ca si ye, 45/23).

Eş ya dün ya sı nı ve bu dün ya nın ob je le ri ara sın da ki iliş ki yi de ter mi ne 
eden ak lın bu tü rü, ar tık yü ce ma kam la ra gön der me ya pan  ru hun ve zi ri 
de ğil, nef sin hiz me tin de bir araç ve ta şı yı cı dır. Bu ha liy le ak lın ma ka mı da 
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kalp de ğil, ev re ni inor ga nik nes ne le rin top la mın dan iba ret al gı la ma ya yat-
kın  be yin olur. Çün kü Al lah’ın  ar şı (ar şu’r-rah man) olan kalp tak va nın ve 
nu run yur du, ona ya ban cı laş mış  be yin ise ze ka nın yur du dur. Oy sa kal bin 
tü re vi akıl la bir lik te ol du ğun da ze ka bir fe ra set tir. Hevâ’nın var lı ğı is ti la 
et me si du ru mun da kalp de mü hür le nir; bu tür den olan kalp te has ta lık lar 
baş lar (Mu ham med, 47/20) ve ar tık kalp “dü şün me, şey le rin ha ki kat le ri ne 
nü fuz et me” (Tev be, 9/87) ve “bil me” (Tev be, 9/93) ye te ne ği ni kay be der, 
kö re lir. 

Bu, de li lik ha li ol ma dı ğı için ya nıl tı cı dır. Ger çek akıl sız lar, de li ler 
de ğil, kal bin ak lıy la dü şün me yen ler dir. “Kal bin ak lıy la ak let mek”37 var lık 
dün ya sı nı ve şey le rin ha ki kat le ri ni “Ak lın kav ra yı şı ve hik me tin nu ru”38 
ile gör mek ru hun öz gür lü ğü dür. Ken di cev he ri ve as lı olan ru hun nu run-
dan yok sun ka lan akıl -ki   mo dern akıl tam da bu dur- kal bin tü re vi olan 
ha ki ki akıl ( en tel lect) de ğil,   ra ti on olan akıl dır.39 Ra ti on olan ak lın ise 
hiç bir za man öz gür lü ğün den bah se di le mez.

 Av ru pa’nın Ay dın lan ma cı fi lo zof la rı, ilâhî men şe in den ko par dık la rı 
ak lı ken di ba şı na ve ken din de öz gür leş ti ri ci mis yon la ta nım la yıp mut lak laş-
tı rır lar ken, ak lın ken di ba şı na ve ken din de ta ma men öz gür ve ba ğım sız ola-
bi le ce ği ni ta sar la dı lar. Bu ise bü yük bir ya nıl gıy dı. Çünkü ilâhî men şe i nin 
as lı olan ru hun nu ru na ya da nef sin form la rı na bü rün müş olan  hevâ’nın 
as lı olan  nâr’a ya kın lı ğı ve yat kın lı ğı nis be tin de akıl ba ğım lı dır. Akıl la il gi li 
tar tış ma lar da ak lın ba ğım sız olup ola ma ya ca ğı na bak mak tan çok, onun 
ba ğım lı lı ğı nın ni te li ği ne ve men şe i ne bak mak da ha uy gun olur. Kur’ân’da 
tas vir  edi len Hz. İb ra him ile pu ta ta pı cı kav mi ara sın da ki mü ca de le nin 
(bkz. En bi ya, 59-67) anah tar te rim le ri  ba ğım lı akıl ve  vic dan ko nu la rı et ra-
fın da dö nüp do la şır. Bu olay da  mantık ve akıl bakımından40 doğ ru lu ğun 
bil gi si ne ula şan ve üs te lik bu doğ ru luk vic dan la rı (en fü si him) ta ra fın dan 

37 Tir mi zi, Edeb, 76.
38 Da rimi, Fe da i lu’l- Kur’ân, 1.
39 Bkz. Ali Bu laç, Nu hun Ge mi si ne Bin mek, s. 220 vd.; Kalp, akıl ve ne fis için bkz. Şah Ve li-

yul lah Deh le vi, Age., II, 88.
40  Farabî,  man tık’ı, bü tün ha lin de ak lı dü zelt me ğe ve yan lış ya pıl ma sı müm kün olan bü tün 

mâkul (ak le di le bi lir) şey ler de in sa nı doğ ru yo la ve ger çek (hak) ta ra fı na yö nelt me ğe ya ra-
yan ka nun lar şek lin de gö rür.  Farabî, İh sa’ü’l-Ulûm , s. 64.
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da te yid gö ren ka vim, bir an da ve bü tün bun la ra rağ men es ki hal e  dö nü-
şün tra jik ör ne ği ni ser gi ler.41

Ço ğu in san ve bu ara da  fi lo zof lar bi le akl’ın her za man ba ğım sız olup 
in sa na doğ ru yo lu gös te re bi le ce ği ni dü şü nür ler ki, bu bü yük bir ya nıl gı dır. 
Eğer akıl her du rum da tam ba ğım sız ola bil sey di in sa nı ger çek ten öz gür leş-
ti rir di. Biz, insanî ba ğım lı lık şe kil le ri nin nef sin tut ku la rın dan kay nak lan dı-
ğı nı, onun emmâre vas fı nın var lı ğı is ti la et me sin den doğ du ğu nu bi li yo ruz. 
Bu, in sa nın de rin var lık mer te be le rin de ce re yan eden ola ya bir çok isim 
ve ri le bi lir. İs lâ mî li te ra tü rün et ra fın da dö nüp do laş tı ğı anah tar te rim le rin 
ba şın da akıl ve nef sin ge li yor ol ma sı bun dan dır. Son za man lar da mo dern 
ha ya tın ku ru cu ak tör le rin den bi ri olan ak la ba tı lı eleş tir men le rin de yö nelt-
tik le ri eleş ti ri ler de kul lan dık la rı ar gü man lar dik kat çe ki ci dir. Söz ge li mi   Max 
Hork he i mer, far kın da olmak sı zın bu ola ya “  akıl tu tul ma sı” adı nı ver mek te-
dir ki, eğer tu tan ve tu tuk la yan ak tör ne fis olur sa bu ta nım la ma doğ ru dur.

Hork he i mer,  prag ma tiz mi ve po zi ti viz mi eleş ti rir ken, Ba tı kül tü rün-
de ak lın na sıl ön ce  hu ra fe ve   mi to sa kar şı mü ca de le ver di ği ni, ar dın dan 
ken di si nin de bir hu ra fe ye dö nüş tü ğü nü an la tır. Ay dın lan ma nın mi tos 
için de ki kö ken le ri ve gi de rek ye ni bir mi to lo ji ye dö nüş me siy le in sa nın 
 ta bi at üze rin de ki tahripkâr fa a li yet le ri ve bu nun akıl adı na akıl-dı şı bir ni te-
li ğe bü rün me si ya şa dı ğı mız mo dern tra je di nin bi rin ci de re ce de ki so ru nu 
ol muş tur.42 Bâtının dü şün ce ve kül tür li te ra tü rün de “nefs” kav ra mı na yer 
ve ril me me si yü zün den, var lık ve var lı ğın çe şit li dü zey le rin de ya şan mak ta 
olan so run la rın açık lan ma sı ama cıy la ge liş ti ri len mo del le rin hiç bi ri ye te-
rin ce açık la yı cı ola mı yor. Oy sa nef si gün dem den çı ka ran ve or ga niz ma yı 
mer ke ze alan mo dern psi ko lo ji ye ge lin ce ye ka dar, es ki kül tür ler de ve özel-
lik le İslâm’da İl mü’n-Nefs   ( Nefs’in bil gi si ve hal le ri) adı al tın da ay rı bir 
ilim  sa ha sı var dı.

41 Da ha ge niş bil gi için bkz. Ali Bu laç,  Akıl ve Vic dan Üze ri ne, Ye ni Ze min Der gi si, Ekim-
1993, sa yı: 10, s. 66-69.

42  Max Hork he i mer,  Akıl Tu tul ma sı, s. 61 vd. Zi hin le iliş ki si ba kı mın dan akıl ba zan yo lu nu 
“şa şı ra bi lir”, doğ ru ko or di nat la rı “ka rış tı ra bi lir.” Bu na “zihn-i mü şev veş” ha li de nir.  Bir 
ba tı lı ya zar olan Schu mac her, tam da bu te şev vüş ha li nin mo dern te za hür le ri ni an la tır. 
Bkz. E. F. Schu mac her, Ak lı Ka rı şık lar İçin Kı la vuz, (Çev. Mus ta fa Özel, 2. Bsk.,  İs tan bul, 
1992).
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Ger çek te ise var lı ğın iki ucun da yer alan  ruh ile  hevâ ve bu iki si ara-
sın da çe şit li du ruş la ra sa hip olan akıl ve ne fis ara sın da ki iliş ki le rin ni te li ği 
bi lin me dik çe ne şey le rin ha ki kat le ri ne de in sa nın var lık dü zey le rin de or ta-
ya çı kan so run la rı nın ma hi ye ti an la şı la bi lir.

Eğer in sa nın bi ri ilâhî di ğe ri  dünyevî  ol mak üze re i ki ta bi a tı var sa, bu 
iki var lık dü ze yi nin on to lo jik kö ken le ri ne dir, ara la rın da ki iliş ki na sıl ta nım-
la na bi lir ve bu iki mün de miç (bi ri di ğe rin de iç kin) ta bi a t in sa nın zi hin sel 
yar gı la rın da ve ge nel ola rak dav ra nış ve tu tum la rın da na sıl te za hür eder, 
tü rün den so ru la ra ce vap ara ma mız ge re ke cek.

Ta nım bağ la mın da kul lan dı ğı mız “ iki var lık dü ze yi”n den iki ay rı ve 
pa ra lel ko şut  iki alan fik ri ni an la ma mak ge re kir. Eğer öy le ol say dı, hı ris ti-
yan ve Se kü ler Ba tı dü şün ce si nin ana sa bi te le rin den bi ri olan çifte ger çek-
lik ya da   iki ha ki kat fik ri doğ ru lan mış ola cak tı. Biz ise bi ri di ğe rin de iç kin, 
bi ri di ğe ri ni ör ten ve ya te za hür et ti ren iki var lık dü ze yin den sö ze di yo ruz.

Ge le nek sel İs lâm dü şün ce si nin iki önem li eko lü Meşşâî ve Sûfîler’den 
ha re ket le var lık  ağa cı nın en mü te ka mil mey ve si olan in san da bi ri di ğe rin-
de iç kin iki var lık dü ze yin den  ruh’un on to lo jik kö ke ni nin nur,  hevâ’nın 
ise on to lo jik kö ke ni nin  nâr  ol du ğu so nu cu na var mış tık.  Nur ve  nâr bu 
iki ta bi a tın ha ki ka ti dir. An cak yi ne de bu, on to lo jik ola nın nihaî, ken di 
ba şı na, ken din den ve mut lak (ba ğım sız) ha ki kat ifa de et ti ği an la mı na gel-
mez. Çün kü nur’u da  nâr’ı da va re den Al lah’tır . Kud ret, ira de, ilim vb. 
sı fat la rıy la ken di ne maz har ol sun di ye var lı ğı (âlemleri) ya ra tan Al lah, 
 var lı ğın ha yat kay na ğı ve se be bi dir. Bu, İs lâm ima nı nın de ğiş mez sa bi te le-
rin den dir.

Du rum bu mer kez de ol ma sı na  rağ men, na sıl olu yor da  ruh (nur) ve 
 hevâ ( nâr) ara sın da bu ka dar de rin fark lar ve hay li uzak me sa fe ler var, 
so ru su nun ce va bı, her iki si nin  ya ra tı lış ve va ro luş âlemine çı kış şe kil le rin-
de ya tar. İbn Arabî,   ruh’un ha ki ka ti nur’dur der ken, bu var lık cev he ri nin 
Al lah’tan  ve doğ ru dan (bilâ-vâsıta) zu hur et ti ği ni,  hevâ’nın ha ki ka ti olan 
 nâr’ın do lay lı (bil-vâsıta) ve âlem-i ta bi at tan zâhir ol du ğu nu söy ler.43 

43  İbn Arabî-A. Av ni Ko nuk, Ted bi rat, s. 147 vd.; Şah Ve li yul lah Deh le vi, “Ru hun be den de ki 
du ru mu su yun gül de, ale vin kö mür de ki du ru mu gi bi dir” der. Bkz. Ş.V. Dehlevî, Huc ce-
tu’lla hi’l, Ba li ğa, I, 18 ve 104.
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Bu na gö re “  emir âlemi”  kün em riy le ve her han gi bir se bep olmak sı zın, 
“  halk âlemi” ise se bep ler le ya ra tı lan âlemdir.  Nur  le ta fe tin,  nâr ke sa fe tin 
son du ra ğı nı tem sil eder. Bun dan do la yı bi ri en yü ce maka ma ( a’lay-i 
illiyyîn), di ğe ri en dü şük mer te be ye ( es fel-i sâfilîn) ait tir ler. Her ne ka dar 
yok tan (Âdem) de ğil se bi le,  hevâ, ya pı sı ge re ği sa hip ol du ğu  ke sa fet do la-
yı sıy la la tif olan as lın dan uzak la ra düş müş tür.  

Her cin sin ken di cin siy le bir lik te ve bir ara da va rol mak is te me si (el-
cin su ma’a’l-cins) gi bi  ruh da  hevâ da fark lı yö ne lim le re sa hip tir ler. İki si-
nin on to lo jik ni te li ği bu her bi ri nin ken di ne öz gü yö ne lim le riy le il gi li dir. 
Ruh, kö ke ni do la yı sıy la ay dın lık ve  le ta fet iken,  hevâ zülumât (karan lık/
ce hil) ve ateş ni te lik li dir. Her za man ve her ta vır da in san da te za hür eden 
bu iki ay rı du rum, ay nı za ma da bu her  iki var lık dü ze yi ara sın da ki iliş ki nin 
ma hi yet ve şek li hak kın da da bi ze fi kir ve rir. Söz ko nu su iliş ki da i mi  ça tış-
ma ve ay kı rı lık tır. Ruh, in sa nı asıl kö ke ni nur’a, ilâhî ma kam ve Hu zur’a 
ça ğı rır ken,  hevâ ken di ke sif ka ran lı ğı na mad de nin ka tı dün ya sı na da vet 
eder, çek me ye ça lı şır. 

Hevâ, boş, ya rar sız ve yı kı cı bir da vet çi ol du ğu nun bi lin cin de de ğil-
dir; bun dan do la yı in san da ki te za hü rü tam bi linç siz lik ha li de ğil se bi le 
 bi linç-kay ma sı du ru mu dur ki, bu nu en iyi ifa de eden te rim “ gaf let” söz-
cü ğü dür. İn san da ki en teh li ke li du rum, bi linç-kay ma sı na uğ ra mış lı ğa rağ-
men sü ren ka rar lı tu tum ve ıs rar dır. Bir ba kı ma  ta bi a tı do la yı sıy la mâzur-
dur da; çün kü İbn Arabî’nin  de yi miy le ne ca set si ne ği nin gül ko ku sun dan 
ra hat sız ol ma sı gi bi, ka ran lık ay dın lık tan,  ke sa fet le ta fet ten hoş lan maz, 
haz zet mez. İş te bu iki ay rı on to lo jik kuv ve tin kar şı lık lı ay kı rı tu tu mu, 
in san var lı ğın da şid det de re ce si fark lı ça tış ma la ra, sa vaş la ra yol açar lar. 
İn san bu iki gü cün, bu iki ana di na mi ğin  ça tış ma ala nı, sa vaş mey da nı dır. 
Te mel so run da şu dur: İn san mül kü üze rin de han gi güç za fer ka za nıp 
hükümrân ola cak tır?

Bu ta ma men in san var lı ğı nın çe şit li ta ba ka la rın da sü ren sa vaş ta her iki 
kar şıt kut bun kul lan dı ğı si lah ve araç lar da fark lı fark lı dır. Ge nel İs lâ mî li te-
ra tür de akıl  ruh’un, ne fis  hevâ’nın sa fın da tas vir edi lir. Şu var ki bu ayı rım 
çok ke sin ve sü rek li de de ğil dir. Çün kü nef sin bi rin ci tü re vi üze rin de ke sin 
de ne tim ku ra bi len  hevâ, ak lı da de ne tim al tı na ala bi lir. Bu nun ter si de 
imkânsız de ğil dir. Akıl  üze rin de de ne tim ku ra bi len  ruh, nef sin bi rin ci den 
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son ra ki tü rev le ri ni ken di ne bağ la ta bi lir. Bu,  ruh’un kay na ğı olan nur’un 
ak lı ay dın lat ma sıy la ger çek le şe bi len ide al bir du rum dur. Fa kat eğer akıl, 
ne fis ara cı lı ğıy la  hevâ’nın de ne ti mi al tı na gir miş se ba sit bir zekâ se vi ye si ne 
iner, nes ne ler ve olay lar ara sın da ki iliş ki le ri dü zen le yen sı ra dan bir ko or di-
na tör gö re vi ni gö rür. Bu akıl hiç bir za man ba ğım sız ola maz ve fa kat tam 
ba ğım sız ol du ğu ken di si ne tel kin edi lir. Bu tel ki ni ya pan da nefs-i emmâ-
re’dir.  Nefs- i emmâre, bir tu tum ve du ru mu in sa na hoş gös te rir, an cak 
ka bul edi le bil me si için akıl dü ze yin de uy gun ve uy gu la na bi lir bir for ma 
bü rün me si ge re kir. Biz bu na mo dern psi ko lo ji nin anah tar te rim le rin den 
olan  ras yo na li zas yon’a ya kın  an lam da Ben ( Ego)in ken di ni ara dı ğı ve bul-
du ğu meş ru i yet ze mi ni di ye bi li riz.44 Mo dern psi ko lo ji, nefs-i emmâre 
mer te be sin de ki mu har rik güç Ben’in ye te rin ce far kın da olmadığından; 
bu na bağ lı akıl ta nım la rı da ek sik ve yan lış pers pek tif ler den ha re ket le 
yapılmaktadır. Bu nun en can lı ör ne ği yi ne  Kant’ta gö rü lebilecektir.

 Kant, Saf Ak lın Eleş ti ri si ad lı ki ta bı na “Bü tün bil gi le ri mi zin  de ney 
ile baş la dı ğı ko nu sun da hiç kuş ku yok” cüm le siy le baş lar. İkin ci pa rag raf-
ta “Bü tün bil gi le ri mi zin  de ney ile baş la ma sı, bil gi nin bü tün un sur la rı nın 
hep ten de ney den çık mış ol du ğu nu gös ter mez,” der ve üçün cü pa rag raf ta 
“İm di, de ney den ve hat ta bü tün du yu iz le nim le rin den ba ğım sız, ay rı böy le 
bir bil gi var mı?” di ye so rar.  Kant’ın bu so ru ya ce va bı olum lu dur ve ona 
gö re bu tür bil gi ler a pri o ri dir, de ney den ge len bil gi ler de ğil dir.  Kant’ta 
a pri o ri bil gi ler de yi mi, yal nız şu ya da bu de ney den çık ma yan an la mın da 
de ğil, her tür lü de ney den sal tık ola rak ba ğım sız mey da na ge len bil gi dir; 
bun lar ka tık sız (saf) ve salt bil gi ler dir.45  Kant’ın salt ak lın bil gi si de di ği 
şey de bu dur. Akıl, du yu  dün ya sı nın üs tü ne çı kan bu tür bil gi le ri, de ne yin 
ne gös te re bi le ce ği ne de doğ ru la ya bi le ce ği bir yer de araş tır ma ya ko yu l-
makta ve bu araş tır ma la rı bir an la ma ye ti si nin fe no men ler ala nın da bü tün 
öğ re ne bi le cek le rin den önem ce çok da ha üs tün, amaç ba kı mın dan da ha 
yük sek sa ymaktadır.46

44 Bkz. Prof.Dr. M. Or han Öz türk, Ruh Sağ lı ğı ve Bo zuk luk la rı, s. 51. Ras yo na li zas yon ve 
ça ğı mız da sa vun ma me ka niz ma la rı bağ la mın da ki du ru mu için bkz. An na Fre ud,  Ego ve 
Sa vun ma Me ka niz ma la rı s. 5-11 vd.

45  Kant, Se çil miş Ya zı lar, s. 73.
46  Kant, Se çil miş Ya zı lar, s. 74.
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 Kant’ın  me ta fi zik ku ra mı da de ney den ba ğım sız bu salt akıl dan bir 
adım öte ye geç mez. “Çün kü” der, “ me ta fi zik, ka tık sız akıl ile edin di ği miz 
her şe yin sis tem li bir bi çim de dü zen len miş bir en van te rin den baş ka bir şey 
de ğil dir.”47

Bu ra da  Kant’ın  Des car tes ile  Ay dın lan ma’nın ru hu nu teş kil eden bir 
ko nu da an laş ma için de ol du ğu nu gö rü yo ruz. Bi lin di ği gi bi bu her iki 
fi lo zo fa gö re ak lın  de ney dün ya sın dan ba ğım sız zo run lu bil gi le re sa hip 
ol du ğu ka bul edi lir. Bu “zo run lu ve ak la ait bil gi ler”in ba şın da Tan rı gelir. 
Ya ni, akıl her han gi bir de ney sel bil gi den ha re ket et mek si zin ve a pri o ri ola-
rak Tan rı fik ri ne ula şır; iş te bu ak la ait ve zo run lu bir bil gi dir.

Bu bil gi nin Tan rı ta ra fın dan yer leş ti ril di ği var sa yı la bi lir; ne var ki bu 
bil gi ye ula şan yi ne de ba ğım sız bir  cev her olan akıl dır. Öy ley se Tanrı’nın 
bil gi si in san zih ni nin sü re ci ne bağ lı dır, se bep so nuç la sı nır lı dır. Bun dan 
şu çı kar:

1. Zi hin,  ruh ve akıl ay nı şey ler dir; bu ay nı şey olan şey ler be den den 
ve fi zik dün ya dan ay rı dır ( du a lizm/ çif te-ger çek lik).

2. Zo run lu bil gi olan Tanrı’nın bil gi si ne ula şan in san ak lı -bu bil gi ye 
ula şa bil di ği ne gö re- fi zik dün ya nın bil gi si ne de sa hip ola bi lir; duyum la na-
bi lir dün ya nın  de ney so nu cun da el de et ti ği bil gi si ni zi hin de ye ni den iş le ye-
bi lir. Bu, in sa nı  ta bi at üze rin de efen di ve hü küm ran kı lar.

3. Tan rı’nın Ki li se (din) ara cı lı ğı ve di liy le bir ki ta bı (  İn cil ler) var sa, 
ma te ma ti ğin di liy le ya zı lan bir baş ka ki ta bı da var; bu da  ta bi at, ya ni fizik 
dün ya dır.  İn cil Ki li se’ye, ya ni  me ta fi zik, din’e; ma te ma tik bi ze, ya ni fi zik, 
akıl ve bi li me ait ol sun.

Bu kav ram sal çer çe ve yi çi zen iki Av ru pa lı fi lo zo fun Meşşâî fel se fe den 
ha re ket le onu su is ti mal et ti ği ni gör mek müm kündür. Şu var ki Meşşâîler, 
in san ak lı nın  bur han yo luy la Fa al Akl’a ula şa bi le ce ği ni söyler ken, Al lah’ın 
 mu ra dı nın ne ol du ğu nu ve bu mu ra dı  teb liğ eden pey gam ber le rin yol 
gös te ri ci ol duk la rı nı ka bul edi yor lar dı.  Ay dın lan ma cı lar, Tan rı kav ra mı nı 
ve me ta fi zi ğin ken di si ni ak la in dir ger ken, insan için yol gös te ri ci bir vahy 

47  Kant, Se çil miş Ya zı lar, s. 51.(48)  Kant, Se çil miş Ya zı lar, s. 56-57; M. Bekâroğlu, a.g.m., s. 
126.
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ve ya nü büv ve te ge rek ol ma dı ğı nı ve insa nın  İn cil’in yar dı mı ol mak sı zın 
da  ta bi at (ki ta bın)ı oku ya bi le ce ği ni ve bun dan ken di si için ya rar lı so nuç lar 
çı ka ra bi le ce ği ni sa vun du lar.

 Kant’ın fe no men ler dün ya sın dan, de ney den ba ğım sız laş tır dı ğı ve 
me ta fi zi ği ken di si ne in dir ge di ği ak la yük le di ği rol,  Ay dın lan ma’nın da 
pa ra met re si dir. Ona gö re, do ğa araş tı rı cı la rı, ak lın, yal nız ca ken di plan la rı-
na, tas lak la rı na gö re or ta ya koy du ğu şe yi kav ra mak ve ak lın ken di yar gı la-
rı nın il ke le riy le de ğiş mez ya sa lar doğ rul tu sun da iler le me si ve so run la rı na 
ce vap ara ma sı için ken di si ni do ğa nın el le ri ne bırak mak tan sa do ğa yı zor la-
ma la rı ge rek ti ği ni an la ma lı lar. Akıl,  öğ ret me ni nin is te di ği her şe yi söy le ye-
bi len bir öğ ren ci du ru mun da de ğil, ter si ne ken di le ri ne yö nelt ti ği so ru la rı 
ce vap la ma ya şa hit le ri zor la yan bir yar gıç du ru mun da dır. Böy le ce fi zik de 
dü şün me bi çi min de ki o ya rar lı dev ri mi yal nız ca şu bu lu şa borç lu dur: Akıl 
 ken di si ni do ğa ya yer leş ti rir, böy le ce ara dı ğı nı do ğa da bu lur. Bu ne den le 
bir kez da ha ob je le rin bil gi le ri mi ze uy ma sı ka bu lüy le  me ta fi zik güç lük ler-
de da ha iyi iler le yip iler le me di ği miz sı na nıp de ne ne bi lir... Bu, nes ne ler 
bi ze ve ril me den ön ce on lar üs tü ne bir şey ler tes pit et me si ge re ken a pri o ri 
bir bil gi nin ar zu la nan ih ti ma li ne da ha uy gun dü şer.48

Bu ra da Kant,  ak lın han gi on to lo jik kö ken den neş’et et ti ği ve var lık ta 
han gi hi ye rar şik mer te be ye te ka bül et ti ği gi bi so ru la rı ce vap sız bı ra kır. 
Kant ta bi a tın içi ne yer le şen ve in sa nı dün ya ya açan ak lın ken di sin den da ha 
üst ve ya da ha alt bir var lık mer te be si nin gü dü mün de olan bağ lı ve ba ğım lı 
bir ko num da iş gö re ce ği ni ise ih ti mal da hi li ne bi le al maz.

Oy sa bi zim ba şın dan be ri iz le di ği miz kav ram sal mo del de akıl, ne var-
lık dün ya sın da ken di ba şı na, ken din den ve mut lak bir cev her dir ne de iş 
gö rür ken, yar gı la rı mı zı ve tu tum la rı mı zı yön len di rir ken tam ba ğım sız dır. 
O, ya  ruh’un ya da  hevâ’nın for mu na bü rün müş nef sin gü dü mün de dir 
ve bir yol gös te ri ci ye (hâdi) muh taç tır. İbn Kay yim, nefs-i emmâre’nin 
ak lı ve kal bi al dat tı ğı nı, en de ğer li ve gü zel şey le ri ak la kötü ve de ğer siz 
gösterdiğini49 söy ler. Tabiî bu nun ak si de doğ ru dur. Bu du rum, in sa nın 

48   Kant, Seçilmiş Yazılar, s. 56-57; M. Bekâroğlu, a.g.m., s. 126.
49 İbn Kayyim el-Cevziyye, Kitabu’r-Ruh, s. 293.
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se yir yö nü nü ta yin eden çok esas lı bir ter cih le il gi li dir. Çün kü eğer akıl, 
nef sin de ne ti mi ne gi rer se, var lı ğı na  hevâ hâ kim olur, her olay da ve yar gı da 
 hevâ’sı nın ha kem li ği ne baş vu rur;  hevâ’nın for mu, nef sin is tek ve ar zu la rı 
doğ ru ve yan lış ta mi henk ta şı olur. Bu pro fil de olan in san, ta bi a ta say gı lı 
ol maz, onu sö mü ren ve tah rip eden bir ca na var olur. Bu,  şeh ve tin kal bin 
kıb le si ol ma sı ha li dir; ki şi ar tık ken di nef si ne ya ni  Ego’su na ta pın mak ta-
dır.50 Kur’ân bu  dü şü şün en yo ğun laş tı ğı du ru ma in sa nın “ken di hevâsını 
ilâh edin me si” (Fur kan, 25/43) adı nı ve rir.

İşi bu nok ta ya ge tir miş ken, bun dan son ra  hevâ’nın bü rün dü ğü form-
lar dü ze ne ği olan nefs(-i emmâre)in ken di ni han gi araç ve kim lik ler le ifa de 
et ti ği ne, açı ğa vur du ğu na bak ma ya gel miş tir sı ra. Mo dern kim lik le rin ne’li-
ği ni ve ta bi a tı nı an cak bu bağ lam da an la ma mız müm kün gö rün mek te dir.

NEF SİN İFA DE FORM LA RI VE ARAÇ LA RI

Modern  Kimlikler

Var lık la rın ken di ha ki ki kö ken le rin den ko pa rıl dı ğı ve ge nel var lık mer-
te be le ri ara sın da hi ye rar şi de ki yer le ri de ğiş ti ril di ği du rum lar da her şe yin 
alt-üst ola ca ğı ge nel bir ku ral dır. Ayak la rın baş ol ma sı, ta şın ge di ğin den 
çık ma sı; ayak, baş, taş ve ge di ğe zu lüm dür.  İlâhî den ge (mi zan) ada let le 
ayak ta du rur ve ada let de her şe yin yer li ye ri ne otur tu lup ken di ha ki ka ti ne 
ve va ro luş ama cı na gö re ko num lan dı rıl ma sı dır.

 He gel, ak lı   İlk Akıl  şek lin de ta nım la yıp akıl lar sil si le si ni Tan rı’ya 
ka  dar uzat maz. Hat ta  Hı ris ti yan lık’ta ki İsa me ta fo run dan ha re ket le Tan-
rı’yı akıl for mu na so kar ken bu nu yap ar. Ni te kim  He gel’in ilk ak lı (en 
üs tün akıl), da ha aş kın ve üs tün bir kay nak tan neş’et et me di ği için ta rih-
te ki ge li şi me da hil edil ir. Ken din de yap tı ğı bu ge li şim   ta rih sel  iler le me 
for mu na dö nüş ür. Bu da  mo dern  ulus  dev let ola rak kar şı mı za çık tı; bu 
dev let ten pa ra dok sal bir bi çim de  fa şizm,   ko mü nizm ve   li be ra lizm tü re di. 
Bu her üçü de mo dern tra je di yi sah ne ye ko yan ak tör ler ol du lar.

50 İbn Kayyim el-Cevziyye, Medaric, 1, 384-385.
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Kant’ın  me ta fi zi ği ya ni din,  sa nat ve fel se fe yi ken di si ne in dir ge di ği 
akıl ise on to lo jik cev he ri  ta bi at olan a pri o ri bil gi le rin döl ya ta ğı ve kay na-
ğı dır. An cak onun la ay nı kö ke ni pay la şan  ta bi at in sa na bir plan (tas lak) ver-
me di ği için, in san bu akıl sa ye sin de ken di ne bir plan çiz mek du ru mun da 
bı ra kıl dı. Oy sa, ge nel ku ral şu ki, ta bi at tan olan ta bi at la ça tı şır ve bir şey, 
da ha üst bir il ke ve var lı ğın yan sı ma sı de ğil se ta bi a tı aşa maz; çün kü hiç bir 
şey ‘ken din de ken di ni aşa maz.’ An cak ha re ket eder ve fa kat bu ha re ket 
uzay da (me kan) ya tay bir ha re ket olup iler le me ye dö nü şür.     Aş ma ey le mi 
ise di key dir ve aşı lan iç kin ola nın ken di üst-il ke si’ne doğ ru yö nel miş ha re-
ke ti dir. İs lâ mî pers pek tif te akıl kal bin nu ru ol du ğun dan, maddî ta bi a tı 
hem ay dın la tır hem de aşar; ama ta bi at la ay nı  cev her ve ma ya dan ol du ğu 
far ze di lir se, bu du rum da ta bi at ta hap so lur ve bu nun sos yo-po li tik yan sı ma-
sı bir   ka pa lı sis tem ide o lo ji si o lur. İş te mo dern dün ya böy le si ne bir  ka pa lı 
sis tem içi ne hap so lun muş bu lun mak ta dır.

Bir baş ka  nok ta şu dur: Ta bi at’tan olan ta bi at la ça tı şır, bu nun so nu cu-
dur ki ak lın mo der ni te bağ la mın da gi riş ti ği ça tış ma dan ta bi a tın ege men lik 
al tı na alın ma sı du ru mu or ta ya çık mış tır.

Bu ta sa rım da bir, bir leş ti ri ci ve bü tün cül bir bil gi ye de ula şı la maz; 
çün kü ak lın nef sin de ne ti min de sağ la nan ge niş ya yı lı mın dan   te ka sür doğ-
muş, bu da vah de tin kay bol ma sı na yol aç mış tır. Te o rik, fel se fi ve bi lim sel 
mo del ler de ay nı par ça-bö lük ve ya şir ke da ya lı ta sa rım la rın bi rer ürü nü dür-
ler. Oy sa var lık gi bi in sa nı da çe şit li alan la ra, ya lı tıl mış ye te nek le re bö len 
mo del le rin hep si onu ken di var lık bü tü nün den koparmaktadırlar. Var lık 
ağa cı nın son ve mütekâmil, ay nı za man da bir bü tün ürü nü, mey ve si olan 
in san ne ha va da ası lı bir  ge ist, ne  Dar wi nist  ge liş me te o ri si, ne her han gi 
bir psi şik ye te nek, ne sı nır lan dı rıl ma sı güç bir kül tür ne de ant ro po lo ji ta ra-
fın dan uy du rul muş bir kav ram dır. Bü tün bun lar in sa nın var lık bü tü nü nü 
böl mek te, par ça la mak ta dır lar.51

“.... İnsân, âlemin rûhu’dur. Âlem ise, ce sed’tir. Bu nun top la mıy la 
bü tün âlem mey da na ge lir ki o da, Bü yük İn san (=  mak ro-koz mos)’dır...

İn san ol mak sı zın âlem’e bak tı ğın za man, onu ruh suz (ve) düm düz 

51 T. Mengüşoğlu, Felsefi Antropoloji, s. 47.
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bir  ci sim ola rak bu lur sun. Âlemin mü kem mel li ği, in san ile dir. Tıp kı ce sed 
(= be den)’in  mü kem mel li ği nin rûh ile ol ma sı gi bi. Şu hal de (in san) bu 
âlem’de kas de di len şey (=maksûd)’dir...”

“.... Âlem, bi zim in di miz de  Bü yük Mus haf ( el-mus haf el-ke bir)dır.... 
Şu hal de âlem, neş re dil miş vucûd (var lık) kâğıdı üze ri ne res me dil miş ya zı lı 
harf ler dir. Bu ya zı (=kainât), son suz ola rak ebe di yen (ya zıl mak ta) de vâm 
ede cek tir....”

“... İn san,  top la yı cı (= el-ke li me el-câmia)’dır ve âlemin nüs ha sı’dır. 
Âlem’de ki her şey on dan bir par ça dır, fa kat in san, on lar dan bir par ça de ğil-
dir...”

“.... İn san bir  kü çük âlem (  mik ro-koz mos)’dir, âlem ise, bir  bü yük 
in san (gi bi)dır.... Bun dan son ra âlem için de, fe lek ler, un sur lar ve mü vel-
led şey ler (nev’in)den şe kil le rin su ret le ri açıl dı (mey da na gel di). Ve in san, 
âlem’de en son mevlûd (doğ muş var lık) ol du. Al lah onu , âlemin bü tün 
ha ki kat le ri ni (ken din de) top la yan (bir var lık) ola rak ya rat tı. Ve onu (ken-
di si ne)  ha li fe kıl dı...”

“... Kü çük in san, ki Bü yük Âlem ( mak ro-koz mos)’den bir muh ta sar 
(kı salt ma, özet)’dır....

İn san’ın cir mi, âlem’in cir min den (da ha) kü çük ol sa da, o, Bü yük 
Âlem’in bü tün ha ki kat le ri ni (ken di sin de) top la mak ta dır. Bu se bep le dir 
ki akıl lı ki şi ler ( fi lo zof lar), bu âlem’e, Bü yük İn san (  in san-ı kebîr) adı nı 
ve ri yor lar...”

“.... Şu hal de âlem, in san ile kemâle er miş tir; fa kat in san âlem ile 
kemâle er miş de ğil dir...”52

İş te bu var lık dü ze yin de ki in san bo zu lur sa  ka i nat da bo zu lur.
 Mo der ni te (ve ya  Ay dın lan ma), var lı ğın bu ilâhî ve aş kın viz yo nu nu 

yı kıp her şe yi, var lı ğın bü tün mer te be le ri ni ve ob je ler dün ya sı nı ilâhî, öte ve 
iç ( bâtın) an lam la rın dan arın dır dı. İn san, kut sal dan bo şal tıl mış bu salt  pro-
fan dün ya da nef si nin ze bu nu ola rak  dünyevî ta bi a ta hap se dil di. Bu  ka pa lı 
sis tem ha pis ha ne sin de  hevâ’nın çe kim gü cü ne ka pıl mış ne fis (Ben= Ego) 

52  İbn Arabî, Futuhat, II, 75; I, 112, 151; II, 167, 137, 342; N. Keklik, Age., s. 436.
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is te di, nef sin kont ro lü ne gir miş akıl çe şit li kav ram sal mo del ler ge liş ti re rek, 
nef sin is tek ve ar zu la rı na uy gun ve uy gu la na bi lir sis tem ler üret ti.

 İlâhî ola nın te za hür şe kil le ri ol du ğu gi bi  dünyevî ola nın da te za hür 
şe kil le ri var dır. Bu her iki si  İlâhî ve  dünyevî iki var lık dü ze yi dir ve il ke 
bağ la mın da bi ri di ğe ri ni  te cel li et ti rir. Bu, koz mik dü zen ve va ro lu şun 
ku ra lı dır. Bu an lam da  dünyevî olan mut lak an lam da kö tü ve ya ne ga tif 
(ta ma men şer ve bâtıl) de ğil dir. Çün kü ilâhî ola nı  dünyevî ta bi a tın na mü-
te na hi form la rın da mü şa he de ede riz. Öy le ki, ilâhî ola na bi zi ob je le rin dün-
ya sı, bu dün ya nın şif re ve sem bol le ri (âyetler) ulaş tı rır. Bu na rağ men biz 
her za man te cel li ye maz har olan dün ya nın ge çi ci (fanî), bağ lı, ba ğım lı ve 
izafî ol du ğu nun bi lin cin de yiz. An cak bi lin ci mi zin kay ma ya uğ ra ma sı ( gaf-
let) du ru mun da şey ler bi ze ba kan yüz le ri ve gö rü nüş le riy le ha ki kat le ri ni 
kay be der. Bu va ro lu şun  kut sal dü ze nin de hi ye rar şi de yer alan bir mer te be 
ve fe no me nin ken di as lî ve ha ki ki ye ri ni, do la yı sıy la an lam ve ama cı nı kay-
bet me si ha li dir. İş te salt dün ye vi lik de mek o lan   se kü ler leş me, aş kın, öte 
ve iç bo yut la rın kay bol ma sı, hi ye rar şi nin alt-üst ol ma sı ve her şe yin ken di 
ha ki ki an lam ve ama cın dan ko pa rıl ma sı ha li olup, bu var lık ta sa rı mın da izâ-
fi olan mut lak ola nın ye ri ni alır ya da onu yok sayıp inkâr eder. Ger çek te 
ise hiç bir za man izâ fi olan mut la kın ye ri ne ge çe mez; fa kat zi hin ken di iç 
or ta mın da ge liş tir di ği ta sar lan mış fe no men ler ara cı lı ğıy la böy le bir ze ha ba 
ka pı lır, bu tür den ha ki kat de ğe ri olma yan ve him ler de bu lu nur. Bu, ha ki-
ka tin nef sin is ti la sı na uğ ra mış zi hin sa ye sin de bir ör tü ile ör tül me si dir ki, 
Kur’ân bu ola ya  “ kü für” adı nı ve rir. Kü für ke li me an la mıy la da bir ör tü-
dür.  

Şu hal de bi zim bu ra da sö zü nü et ti ği miz dün ye vi  ta bi at, aş kın, öte ve 
iç kök le rin den ko pa rı lan, ken di ilâhî re fe rans la rı nı kay be den iza fi ola nın 
mut lak laş tı rıl dı ğı du rum dur. Se kü ler lik ten de bu nu an lı yo ruz. Bu an lam da-
ki dün ye vi ta bi a tın ha ki ka tı ile  ilâhî ola na bağ lı dün ye vi ta bi a tın ha ki ka ti 
ta ma men fark lı dır. Bir ba kı ma  bu, de ni zin ha yat ve ri ci orta mın da yü zen 
ba lık ile, de niz den ko pa rı lıp can sız ha le gel miş (ve öl müş) ba lık ara sın da ki 
fark gi bi dir. Ba lı ğın her iki or tam da ki du ru mu bi ri di ğe ri ne ben ze mez. Bu 
da bi ze gös te ri yor ki, ilâhî ve  se kü ler bağ lam la rı na gö re ob je ler dün ya sı na 
iliş kin bil gi le ri miz de ni te lik çe fark lı dır. Mo dern dün ya da bi lim sel yön-
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tem le üre ti len bil gi, ka ra ya vur muş can sız ba lı ğın bil gi si dir; bu bil gi nin 
ba lı ğın can sız du ru mu na iliş kin çok yön lü ve de tay lı bil gi ler içer di ği doğ-
ru dur; an cak ba lık tü rü nün ni ha i  ve ha ki ki du ru muy la il gi li bil gi ler içer-
mek ten uzak tır, çün kü bi lim sel bil gi her du rum da ba lı ğı ka ra ya vur muş 
ve can sız bir nes ne ola rak ka bul et miş tir. Ba lı ğı ken di do ğal ha yat or ta mı 
olan de niz de ya şa yan, ha re ket eden, tep ki ve ren ve ya pı sın da ki kod la rı na 
gö re va ro lu şu nu ger çek leş ti ren bir can lı dü şün me dik çe onun la il gi li ni hai 
ve ha ki ki, ay nı za man da doğ ru ve ahlâki bil gi le re ula şı la maz. Bu ör nek, 
bi lim sel yön tem le üre ti len mo dern bil gi nin ni çin İslâmîleştirilemiyeceği 
ko nu sun da da bir fi kir ve re bi lir.

Ken di ha yat (aş kın, öte ve iç) kay na ğın dan ko pa rıl mış her şey, ken di 
iza fi li ğin de mut lak laş tı rı la bi lir. Bu du rum da ge ri ye salt on to lo jik (mad-
di, bi yo lo jik-fiz yo lo jik) bir nes ne ler yı ğı nı ka lır. Oy sa  atom-al tı fi zik çi ler 
gi bi İs lâm sûfîleri de, ger çek te ev ren de  mad de de nen bir şey ol ma dı ğı nı 
(mo dern  fi zik çi le re gö re par ça ve dal ga cık, sûfîler ise)  mad de di ye gör dü-
ğü müz ve al gı la dı ğı mız şey le rin ka ran lı ğın ke sa fe ti ol du ğu nu söy ler ler. Bu 
ke sa fe tin en uç nok ta sın da  hevâ var dır.

 İlâhî ola nın ol du ğu gi bi, dün ye vi ( se kü ler) ola nın ta bi a tı da ken di 
ha ki ka ti ne uy gun dur. Bu ha ki kat, her tür lü ayı rım,   ya rış ma ve ça tış ma nın 
top la mı dır. Se kü ler lik, ayı rı mı esas al dı ğı için, her bir par ça ve un sur, di ğe-
riy le eşit len mek is ter. Çün kü içi ilâhî ve kut sal dan bo şal tıl dı ğı için, par ça 
ve un sur lar ken di do ğal hi ye rar şi le rin de ki ko num ve mer te be le ri ne ra zı 
ol maz lar. Kut sal hi ye rar şi nin  Ay dın lan ma ile bir lik te yı kıl ma sın dan son ra, 
Bâtının kül tür, top lum ve si ya set ha ya tın da “ eşit lik il ke si”nin vaz ge çi le mez 
bir ide al şek lin de or ta ya çık ma sı dik kat çe ki ci dir. Şu var ki hiç bir par ça ve 
un sur (ya da sos yal an lam da  sı nıf, ulus la ra ra sı iliş ki ler de   ulu sal  dev let), 
di ğer le riy le eşit len se bi le, ye rin de dur maz. Za ten her şe yin di ğer le riy le bi re 
bir eşit len di ği mut lak eşit lik, var lı ğın dü ze ni ne ve ya sa sı na ay kı rı ol du ğun-
dan, ön ce ki du rum da te mel bir ayı rı ma tâbi tu tul muş un sur la rın ya rış ma-
ya de vam ede rek di ğer le ri ni bas tır ma sı, da ha al ta it me si ka çı nıl maz dır. Bu, 
 ça tış ma’nın sür git ge çer li bir va ro luş il ke si ha li ne gel me si du ru mu dur.

Her (mut lak laş tı rıl mış ve ya rı şa so kul muş) on to lo jik un sur, ken di 
dı şın da ka lan ve ar tık ken di si için “baş ka la rı/di ğer le ri” olan un sur la ra kar şı 
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iki tu tum içi ne gi rer: Bun lar dan il ki, “ben ve ya biz” ol ma yan “baş ka sı ve ya 
di ğe ri”nin tâbi (bağ lı ve ba ğım lı) kı lın ma sı; ikin ci si ken di si ne ben ze til me-
si. İl ki ne kö le sa hip le ri, müs tev li kuv vet ler,   sö mür ge ci lik, hâ kim  sı nıf ve 
 em per ya lizm ör nek olur ken, ikin ci si ne   asi mi las yon ör nek tir. Asi mi las yon, 
il ki nin hâkimiyet iliş ki si nin fark lı form ve yön tem ler le sür me si şek lin de 
de gö rü le bi lir ve mo dern za man lar da ya şa nan bü tün  mo dern leş me ve 
  mo dern leş tir me po li ti ka la rı nın ana fik ri bu dur.

Şu var ki, her iki du rum da da bir  ça tış ma söz ko nu su dur ve bu  ça tış ma 
hep on to lo jik alan da ce re yan eder. Çün kü, ta ma men dün ye vi ve dün ya ya 
ait (ya ni  se kü ler) olan şey, baş ka şe kil de va ro lu şu nu ger çek leş ti re bi le ce ği ni 
ta sar la ya maz ve ken di ni gü ven için de his se de mez. Dün ye vi ta bi a tın ha ki-
ka ti hük met me tut ku su dur; bu nun için va rol mak ve var lı ğı nı sür dür mek 
için öte ki le ri ni, di ğer le ri ni, baş ka la rı nı ken di ege men li ği altı na al ma sı ya 
da yok et me si la zımdır. Son ya şa dı ğı mız olay lar da bu durum, “ et nik ve 
dinî arın dır ma” şek lin de kar şı mı za çık mıştır.

Irk ayı rım cı lı ğı, ya ban cı düş man lı ğı, et nik ve ulu sal kim lik ile cins ler 
ara sın da ki far kın ça tış ma ya dö nüş me si nin özün de bu ya tar. Sı nıf sal, mes-
lekî, et nik, cin sel, sos yal vb. kim lik ta nım la rı da bu  ça tış ma ka te go ri si ne 
dâ hil dir.

Bel ki bu ra da, hep sin den da ha top la yı cı ve ev ren sel ko num da gö zü-
ken     insanî kim lik’e ya kın dan bak mak ta ya rar var. Bu kim li ğin bir leş ti ri ci, 
to par la yı cı (bir üst-kim lik) ola bi le ce ği ni dü şü nen ler  var. Oy sa insanî 
kim li ğin de ha ki ka ti di ğer le rin den ma hi yet çe fark lı de ğil dir. El bet te 
“in san ol mak lık” ol duk ça önem li dir ve ki şi yi “ be şer” de di ği miz ko nu şan 
hay van ( hay van-ı nâtık)dan ayı ran sı fat lar in san ol mak lık mer te be sin de 
ger çek le şir. Ne var ki in san ol mak, can sız lar (cemâdât), bit ki ler (nebâtât) 
ve hay van lar (hayvanât) mer te be le ri ne nis bet le dir. İn san ol mak, bü tün 
ya ra tık la rın da ha üs tün de  eş ref-i mahlukât  ol ma nın bilinç ha li dir. Bu ise, 
in sa nın  dünyevî ta bi a tı nın ilâhî ta bi a tıy la iliş ki için de ol du ğu ha ki ka tiy le 
il gi li aş kın, öte ve iç ( bâtın) bir bi linç tir. Eğer in san, ken di ni ilâhî ve  kut sal 
re fe rans lar dan ko par mış sa, he le ken di ni  se kü ler bir dün ya nın ken di ba şı na 
öz gür ve so rum suz plan la yı cı sı ve mi ma rı ko nu mun da ta nım la mış sa, in san 
ge nel kav ra mı nın yu ka rı da sı ra la dı ğı mız ulu sal, sı nıf sal, cin sel, meslekî, 
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et nik, üs tün ırk, yer li vb. kim lik le re ay rıl ma sı ve bu her kim li ğin di ğer le-
ri ne ve kar şı tı na bas kın çık mak is te me si nin önü ne ge çi le mez. Re fe ran sını 
ve im ti ya zını ya da kim li ği ni te mel len di ren ve far kı nı on to lo jik/dün ye vi 
bir cev he re da yan dı ran varlık içinde be yaz si ya ha, yer li ya ban cı ya, zen gin 
yok su la, efen di kö le ye, er kek ka dı na, uy gar bar ba ra, ge liş miş az ge liş mi şe, 
uz man va sıf sı za kar şı üs tün lük ve ege men lik id di a la rın da bu lu na cak tır; 
mo dern dün ya nın da bu te mel ayı rım la ra da yan dı ğı nı gö rü rüz.

Şu hal de, bir leş tiri ci bir kim lik ola rak öne sü rü len insanî ( hu ma ni-
ter) kim li ğin tür ola rak ge nel in san va sıf la rın dan do la yı amorf, içi boş ve 
ta nım lan ma ya muh taç ol du ğu açı ğa çıkmaktadır. İn san, insanî va sıf la rı nı 
ko ru ya rak, hat ta bun lar sa ye sin de ayı rım lar ya par, baş ka in san lar üze rin de 
hâkimiyet kur ma ya ça lı şır.

Asıl üze rin de du rul ma sı ge re ken nok ta, ken di dün ye vi ta bi a tı na hap-
sol muş in sa nın bi rer ayı rım ve hâkimiyet ara cı na dö nüş tür dü ğü kim lik le ri-
nin han gi te mel di na mik ler so nu cun da te şek kül et ti ği ko nu su dur.

Bi zim ba kış açı mız dan, ken di  kut sal re fe rans la rın dan kop muş in sa nın 
içi ne düş tü ğü du rum -ki   mo dern du rum bu dur ve   post mo dern du rum 
da bun dan fark lı de ğil dir- var lık hi ye rar şi si nin en son, en aşa ğı mer te be si-
dir. Bu mer te be dün ye vi ta bi a tın ha ki ka ti olan  hevâ, hevânın da ha ki ka ti 
nârdır.  İlâhî olan dan bo şal tıl mış dün ye vi  ta bi at, nur’dan uza ğa düş mek 
ha se biy le ka ran lı ğın (zulümât) ke sa fet te son sı nı rı na var dı ğı alan dır. Söz-
ko nu su ala nın iki ana vas fı nur’dan uzak lık do la yı sıy la ka ran lık ya ni  ce ha-
let (cehl ve ca hi li ye),  hevâ’nın dı şa vu ru mu do la yı sıy la da ateş’tir. Bur ada 
sö zü edi len ate şi şeh vet, is tek, ar zu, ih ti ras ve tut ku la rın ya pı sal ni te li ği 
ola rak an la ya bi li riz ve bütün bu ate şin tü rev le ri ‘ Nefs- i emmâre’ adı nı ver-
di ği miz alan da ya ni ben’de ( Ego) dı şa vu rur. Şeh vet, ih ti ras ve tut ku bi rer 
ateş tir. Ate şin ya kı cı lı ğı gi bi bün ye yi sa rar ve in san ey lem le ri ni yön len di rir. 
Bu, ben’in, ego’nun ken di ni en ya lın, en çıp lak ve do la yım sız hal de dı şa vur-
ma sı dır. An cak bu nun hiç bir za man böy le ol ma dı ğı nı bi li yo ruz.

İş te tam bu ve ti re de akıl dev re ye gi rer. Eğer in san gi bi, akıl da ilâhî 
kö ke nin den ko pa rıl mış sa, nef sin de ne ti min de  hevâ’nın dı şa vu rum la rı nı 
 mâkul, uy gun ve uy gu la na bi lir form la ra sok mak la gö rev len di ri lir. Da ha 
ön ce de de ğin di ği miz gi bi, bu bağ lam da ak lın gö re vi aklîleştirmelerde 
bu lun mak, kul la nış lı ve müm kün ( ras yo nel) mo del ler ge liş tir mek tir. Bu ra-
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da da ha ki ka ti  hevâ olan  se kü ler ta bi a tın ikin ci vas fı be lir gin le şir, o da cehl 
ve  ce ha let’tir.

İn san için en teh li ke li ve en yı kı cı du rum şeh vet, hırs ve tut ku nun akıl 
ile bir ara ya ge lip ben’i ( Ego) bü tün et kin lik le rin mer ke zi ne yer leş tir me-
si dir. Nef sin ta lep le ri ni re a li ze eden ak lın bu ben’de ki gü cü ha ya tı tah rip 
eder, bü tün tabiî den ge le ri sar sın tı ya uğ ra tır, böy le lik le ada le tin ye ri ni 
zu lüm alır. Zu lüm ke li me si nin ateş ve ceh lin yu va sı olan zulümâtla ay nı 
kök bir li ği ne men sup ol ma sı an lam lı de ğil mi?

Bü tün bun lar bi ze gös te ri yor ki, in san gi bi akıl da bir yol gös te ri ci-
ye (hâdi) muh taç tır. Düş tü ğü bu yer de in sa na yol gös te ren kı la vuz lar 
ak la da yol gös te rir. Ve her du rum da in sa nın ak lı ve nef si bir el çi nin, bir 
davet çi nin çağ rı sı na ce vap ve rir ler.  Nefs- i emmâre Şey tan’ın, pey gam ber-
ler Al lah’ın  el çi si dir ler.  Nefs- i emmâre’nin form la rı na bü rün müş  hevâ’nın 
on to lo jik cev he ri ile Şey tan’ın on to lo jik cev he ri ay nı dır, ya ni  nâr (ateş)dır. 
Şey tan ve ne fis ta lep le ri ni ateş kuv ve tin de dı şa vu rur ve fa kat her bir ta lep 
in sa nı ate şe (cahîm/-ce hen nem) yak laş tı rır. Eğer in san, nefs-i emmâre 
se vi ye sin de or ta ya çı kan bü tün ta lep le rin ken di si ne “ şey tan ta ra fın dan süs-
lü (ve çe ki ci) gös te ril di ği ni” (6/En’am, 43, 137; 9/En fal, 63; 27/Neml, 
27/24) bi le bi lir se, bi lin ci ni kay ma lar dan kur ta ra bi lir. Hevâ’nın ve  Nefs- i 
emmâre’nin ta sal lu tun dan ken di ni kur ta ra bi len, ak lı nı  ru hun ve zi ri ko nu-
mu na yük sel tir, ben’in ben lik en ge li ni aşar ve böy le lik le  Nefs- i levvâme’-
den baş la ya rak  Nefs- i kâmile’ye ka dar yük se lir.

Bu, ilâhî ta bi a tın  dünyevî ta bi a ta bas kın çık ma sı ve fa kat dün ye vi 
ta bi a tın yok edil me den  kut sal hi ye rar şi de ki ye ri ne ko nul ma sı dır. Ne fis 
bağ la mın da bu du rum Nefs- i râziye ve  Nefs- i mar ziy ye ma kam la rı nın 
te cel li si dir.

De mek is te di ği miz şu ki, bir yol gös te ri ci (Resûl ve Nebî) ol mak sı zın 
in san doğ ru yo lu bu la maz ve bir yol gös te ri ci (El çi)nin  teb liğ et ti ği Şe ri at 
ol ma dan da ki şi ken di ni  hevâ’ya ve Şey tan’a kar şı ko ru ya maz. Bir  pey gam-
be rin mün zel Şe ri at’ı ile ilâhî ta bi a tı mı zın kö ke ni olan  ruh ay nı kay nak tan-
dır lar ve her  iki si de bi rer   emr-i ilâhî’dir. Var lık âlemi, bü tün kâinat kün 
em riy le va rol du,  ruh Al lah’ın  em ri den dir ve mün zel Şe ri at (ilâhî hü küm ler) 
de Al lah’ın  em ri’dir. Biz de mün de miç  ila hi özün bir yan sı ma sı olan  ruh’un 
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bir    Nef ha-i ilahî ol ma sı gi bi, var lık âlemi de bir   Ne fes-ü’r-rah man’dır. O 
hal de va ro lu şun her dü ze yi bi rer  emr-i ilâhîdir. Var lı ğın bu bü tün cül (Tev-
hid’e da ya lı Vah det) al gı dü ze ni için de in sa nın öz var lı ğı (nef si) ben li ğin 
zin da nı nı aşar ve bü tün emir le rin asıl la rı na ru cû et ti ği Hu zur’da mut ma in 
olur,  Nefs- i mut ma in ne mer te be sin de hu zur bu lur.

Var lı ğın ken di  kut sal dü ze nin de ya rış (re ka bet) ve  ça tış ma yok tur. 
Çün kü ilâhî olan her şey bir ve  bir lik ha lin de dir. Var lık ve mer te be le rin, 
par ça ve un sur la rın bir leş me nok ta sı salt dün ye vi leş ti ril miş ta bi at la rın 
üs tün de da ha üst bir kay nak ol mak üze re aş kın, öte ve iç an la mı kap sa-
yan tek bir re fe rans tır. Bu ra da on to lo jik ola nın hük met me ve ta hak küm 
kur ma fır sa tı yok tur, ak si ne bü tün on to lo jik de ğer ve cev her ler bu bir tek 
re fe ran sın ha yat ve ri ci et ki si (rah met) al tın da ve bir har mo ni için de dir ler. 
Bun dan do la yı ço ğul fark lı lık la ra, on to lo jik te za hür ve tecel li le re mü da ha le 
de edi le mez; çün kü her bir te za hür ve  te cel li ken di özerk ala nın da bi rer 
ger çek lik tir; her bir tabiî  fe no men, “gök le rin ve yerin ya ra tıl mış ol ma sı 
hak tır” (16/Nahl, 16/3), Ha ki kat’e bi rer gön der me dir.  Şirk tam da ger-
çek li ğin Ha ki kat’ten, ob je le rin ilâhî men şe ve anlam la rın dan ko pa rıl ma sı, 
in san zih nin de mut lak laş tı rıl ma sı dır. Her bi ri bi rer zen gin lik olan fark lı-
lık la rı  asi mi las yon ve ya mo dern leş me nin tek tip leş tir me mü da ha le le riy le 
or ta dan kal dır ma ya yel ten mek var lı ğın ilâhî dü ze ni ne kar şı bir sal dı rı dır. 
Şu nu ek le mek ge re kir ki, bu to ta li ter ve des pot ça sal dı rı la ra kar şı yal nız 
zih ni de ğil, si ya set, hu kuk ve sos yal ha ya tın ken di si ni de ko ru mak ge re kir. 
Mo dern top lu mun em re di ci ay gı tı  dev let, ço ğul cu ola maz; çün kü sa hi ci 
 ço ğul cu luk onun var lık se be bi ni or ta dan kal dı rır. 

Asi mi las yon ve mo der ni te nin tek tip leş ti ri ci mü da ha le le ri, üst refe-
ran sa salt dün ye vi ola nın yük sel til me si nin man tı kî so nu cu dur. Modern 
 dev let bu mü da ha le le ri ken di mer ke zî kül tür ka lıp la rı nı ge niş le te rek ve 
ha ya tın na mü te na hi gü zel lik le ri ni yok ede rek ger çek leş ti rir. Bu bağ lam da 
ulus çu luk ve onun kim lik ta nım la rı “din”den al dı ğı ödünç re fe rans lar la 
bir tür  me ta fi zik form la ra bü rü nür; ama bu, kö kü fi zi ğe ya pı şık sah te bir 
me ta fi zik tir. Bun dan do la yı  se kü ler ba kış açı la rı nın yön len dir di ği dün ya 
ve him ler le örül müş, ha ki ka ti ol ma yan bir dün ya dır. Bu dün ya da  ruh’ta 
iç kin ilâhî öz den ko pa rıl mış akıl ile  hevâ’nın ter cü ma nı olan nef sin is tek ve 
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tut ku la rı nın iz di va cın dan  ha ya li kim lik ler, ta sar lan mış fe no men ler tü re ti lir 
ve her bi ri bi rer ger çek lik miş gi bi in san bi lin ci ne ak ta rı lır. Bu olay da da 
izâ fi ve baş ka şe ye gön der me ola nın üst, öte ve iç kö ke nin den ko pa rı la rak 
mut lak laş tı rıl ma sı du ru mu vardır. Söz ge li mi çok sa yı da fark lı “dil ve ren-
gin her bi ri Al lah’ın  bi rer âyeti” (30/ Rum, 22) iken, dil, renk, ırk, et nik 
kö ken vb. dün ye vi ta bi a tı mı zın un sur la rı, ken di va ro luş bağ lam la rın dan 
ko pa rı lır ve zi hin de veh me di len form la ra so ku la rak bi rer kim lik olu ve rir.

De ni le cek ki, ha ki kat te var ol ma yan bir şey na sıl var kı lı nır? Bu so ru ya 
İbn Si na da ce vap ara mış ve “var  ol ma yan şey ler den sö zet me miz müm kün-
dür; çün kü biz (bu tür den) şey le re bir çe şit zi hin de var lık yük le ye rek ya pa-
rız” de miş tir. Biz de ba şın dan be ri, ta sar lan mış fe no men le rin gü düm lü 
in san zih ni nin bir ürü nü ol du ğu nu an lat ma ya ça lı şı yo ruz. Zi hin bu nu iki 
şe kil de ya par: ya var ol ma yan bir şe yi zih ne yük le mek su re tiy le, ol ma yan 
bir  ulus’un var kı lın ma sı gi bi; ya da ha ki kat te var olan şey le ri zi hin ken din-
de ma ni pü le eder, ha ya li ola na te mel kı lar. 

Bu, ta ma miy le bu ra ya ait, ge çi ci, bağ lı, son lu ve iza fi fe no men le rin 
ken di va ro luş an lam la rın dan ko pa rı la rak, zi hin de mut lak laş tı rıl ma sı B. 
An der son’a gö re “ha ya li ce ma at ler”, E. Gell ner’e gö re ulus çu luk aracı lı ğıy-
la bu veh me ka pıl mış top lu luk la rın ken di ken di le ri ne ta pın ma la rı şek lin de 
or ta ya çı kar.53 Bu ta nım la ma lar doğ ru dur ve ni te kim mer ke zi, coğ raf-
ya ya ait ve bir et ni yi te mel alıp ör güt le nen  mo dern  ulus  dev let de in san 
zih ni nin  se kü ler or ta mın da veh me dil miş, üre til miş tir.54 Fa kat yi ne de en 
doğ ru ta nım la ma yı Kur’ân  yap mak ta dır.

Kur’ân ba kış  açı sın dan dün ye vi ta bi a tı nı mut lak laş tır mış in san, ken di 
 hevâ’sı nı ilah edin miş tir. (Fur kan, 25/43). Ken di  hevâ’sı nı te mel re fe rans 
alan, zih nin de fe no men ler ta sar lar,  ve him ve ha yal ürü nü şey le ri bir ger çek-
lik miş gi bi al gı la ma ya baş lar. Bu ise “ku ru bir isim len dir me”dir:

53 Benedict Anderson, Hayali Cemaatler, (Çev.  İskender Savaşır,  İstanbul, 1993)  s.15 vd.; 
Ernest Gellner, Uluslar ve Ulusçuluk, (Çev. B.E.Behar- G.G. Özdoğan,  İstanbul, 1982) s. 19 
vd.; E.J. Hobsbawn, Milletler ve Milliyetçilik, (Çev. O. Akınbay,  İstanbul, 1993), s. 29 vd.

54 Daha geniş bilgi için bkz. Ali Bulaç, Modern Devletin Totaliter ve Ulus Niteliği, Bilgi ve 
  Hikmet, Yaz-1993, sayı: 3, s. 3 ve Birlikte Yaşama Projesi:  Medine Vesikası, Bilgi ve   Hikmet, 

Kış-1994, sayı: 5, s. 3 vd. Ali Bulaç,  Tasarlanmış Fenomenler Dünyasında  Akıl, Nefis ve 
 Kimlikler, Bilgi ve   Hikmet, Güz, 1993, sayı: 4, s. 24-46.
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“Bun lar, si zin ve ata la rı nı zın (ken di hevânıza ve ön gö rü le ri ni ze göre) 
isim len dir di ği niz (ku ru ve key fi) isim ler den baş ka sı de ğil dir. Allah,  on lar la 
il gi li ‘hiç bir de lil’ in dir me miş tir. On lar yal nız ca zan na ve ne fis le ri nin  hevâ 
(is tek ve tut ku) ola rak ar zu et tik le ri ne uyu yor lar. Oysa an dol sun, on la ra 
Rab le rin den bir yol gös te ri ci gel miş tir. Yok sa insa na ‘her ar zu edip is te di-
ği’ şey mi var? İş te son da, ilk de (ahi ret ve dün ya)  Al lah’ın dır.” (53/Necm, 
23-25).

Dün ye vi ( se kü ler) te mel de ta nım lan mış ulu sal, et nik, sı nıf sal, cin sel, 
mes le ki, sos yal vb. bü tün kim lik le rin ve bu ara da mo dern  ulus dev le tin, 
 hevâ ürü nü ku ru bir isim len dir me ve ya ta sar lan mış bir  fe no men ol ma sı, 
mo dern ha ya tın bir bü tün ola rak spe kü la tif bir pay da al tın da top lan dı-
ğı nı gös te rir. Öy le ki şeh vet, hırs ve tut ku la rın ateş le di ği doyum suz bir 
dün ya da tam bir cehl ve ca hi li ye için de in sa nın da ha iyi ye ve bir yer yü zü 
cen ne ti ne doğ ru iler le di ği veh me dil mek te dir. Ate şin karan lık la bu luş tu ğu 
bu zulumât ev re nin de, kur tu luş ( fe lah) Al lah’ın  nu ru na, ha ya tın kay na ğı na 
dön mek le müm kün dür.
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DO ĞU’DAN BA TI’YA İKİN Cİ                          
BÜ YÜK BİL Gİ İN Tİ KA Lİ

Ça lış ma mı zın ba şın da bi li nen ta rih te Do ğu dan Ba tı ya ilk bü yük bil-
gi in ti ka li nin  Yu nan lı lar’ın “an ti ki te” adı ve ri len dö nem de ger çek leş ti ği ni 
ve bu dö nem de  Me zo po tam ya kül tür hav za sın da ye şe rip ge li şen hik met 
ve ilim le rin Yu nan’a  geç ti ği ne işa ret et miş tik.  Ab ba si ler dö ne min de ise 
Ba tı dan Do ğu ya ve ya Yu nan’dan  İslâm’a bü yük bir in ti kal ha re ke ti or ta-
ya çık tı. 12. ve 13. yüz yıl lar dan  iti ba ren Do ğu dan Ba tı ya ve ya İslâm’dan 
 Av ru pa’ya doğ ru bü yük bir bil gi in ti ka li baş la dı. Ko nu muz la ya kın  il gi si 
ba kı mın dan bu olay üze rin de kı sa ca du ra ca ğız.

Bu ra da üze rin de du ra ca ğı mız bir hu sus şu dur:  Av ru pa, onun kültü-
rel, fel se fi ve bi lim sel ge liş me sin de önem li rol oy na yan bu in ti kal ha re ke ti-
ni gör mez lik ten ge lir. Ger çek te ise bi raz son ra gö re ce ği miz gi bi  İs pan ya 
ve  Si cil ya üze rin den  Av ru pa’ya is tik rar lı bir bil gi akı şı ol ma say dı, ne 
 rö ne sans ve  re form, ne de  Ay dın lan ma ger çek le şe bi lir di. 750 yıl sü ren 
uzun bir kar şı lık lı te mas ve alış-ve riş her iki dün ya yı de rin den et ki le di 
ve şüp he siz bu te mas tan  Av ru pa kârlı çık tı. Bu in ti ka li iti raf etmek du ru-
mun da ka lan ba tı lı lar ve on la rın res mi leş ti ril miş gö rüş le ri doğ rul tu sun da 
araş tır ma ya pan do ğu lu la ra gö re, bu olay da müs lü man la rın oy na dı ğı 
rol “ara cı lık”tan öte ye geç mez.1 Bu tek yan lı gö rüş, ken di si de bir ba tı lı 
araş tır ma cı olan Hun ke’nin in saf lı tes pi tiy le, müs lü man la rın zen gin ça ba 

1 Prof.Dr. Phi lip K. Hit ti,  İslâm Ta ri hi,  Zey nep Mah mut Hudayrî, Age., s. 45 vd.; Se vim 
Te ke li, Mo dern Bi li min Do ğu şun da Bi zan sın Et ki si, s. 53.
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ve kat kı la rı nı ba sit “pos ta cı” se vi ye si ne dü şür mek te dir ki,2 bu as la tarihî 
ger çe ği ifa de et mez.

Av ru pa lı lar, ba zan kül tür ve dü şün ce nin in san lık ta ri hin de ilk de fa ken-
di top rak la rın da ve ken di ça ba la rıy la  ta rih sah ne si ne çı kar tıl dı ğı nı öne sü re-
cek ka dar ben-mer kez ci ve ki mi za man pa ra no id dav ra nış lar ser gi ler ler. 
Oy sa  Or ta çağ Av ru pa sı ile  İslâm dün ya sı ara sın da çe şit li alan lar da ya pı la-
cak bir mu ka ye se, du ru mun hiç  de öy le ol ma dı ğı nı gös ter me ğe ye te bi lir.

Söz ge li mi o dö nem ler de   Pa ris Tıp Fa kül te si dün ya nın en kü çük kü tüp-
ha ne si ne sa hip ti; çün kü bu kü tüp ha ne nin tek bir ki ta bı var dı ki, bu da 
bir müs lü ma na ait ti. Ki tap öy le si ne de ğer liy di ki, hı ris ti yan kral la rı nın en 
mu ta a sıp la rın dan sa yı lan XI. Lud wing bi le, ol ma sı muh te mel önem li sıhhî 
va kı a lar da özel dok tor la rı nın an cak tek nüs ha sı mev cut bu lu nan bu ki ta ba 
baş vu ra bil me le ri için 100 al tın ta ler ve 12 gü müş mark ya tı ra rak üze rin de 
ki ra hak kı te sis et miş ti. Söz ko nu su ki tap,  Yu nan lı lar’ın ilk de vir le rin den 
mi la di 925’e ka dar tıp ala nın da mev cut bü tün bil gi le ri kap sı yor du.3 İbn 
 Ne dim’in  el- Fih rist ad lı ese ri nin ya yın lan dı ğı mi la di 1000 yı lın da ise  Bağ-
dat’ta kü tüp ha ne le rin ve iç le rin de ki ki tap la rın sa yı sı bi li ne mez ken, ay nı 
dö nem de   Kur tu ba’da  Ha li fe  II. el-Ha kem’in hi ma ye sin de ke nar la rı na 
şerh, ha şi ye ve not lar (zeyl) dü şül müş ya rım mil yon cilt lik bir kü tüp ha ne 
te sis edil miş ti. el-Ha kem’in  İsken de ri ye,  Şam ve  Bağ dat’tan top la yıp bir 
ara ya ge tir di ği bu kü tüp ha ne nin sa de ce ki tap ad la rı na gö re dü zen len miş 
ka ta lo gu 44 cilt tut mak tay dı.4  Ka hi re’de ise yüz ler ce kü tüp ha ne me mu ru-
nun dik kat ve özen le ko ru du ğu iki Ha li fe’nin yan ya na ku rup ge niş let tik le ri 
kü tüp ha ne ler de iki mil yon yüz bin cilt tu ta rın da  eser bu lu nu yor du ki bu, 
ün lü es ki  İs ken de ri ye kü tüp ha ne sin de bu lu nan ki tap mev cu du nun tam 
yir mi mis li ni kar şı la mak ta dır.5 Bir kay da  gö re de ba tı lı ta rih çi ler 9 ila 12. 

2 Dr. Sig rid Hun ke,  Av ru pa’nın Üze ri ne Do ğan  İslâm Gü ne şi,  s. 18.
3 Dr. Sig rid Hun ke, Age., s. 162.
4 Prof.Dr. Phi lip Hit ti, Age., III, 840.
5 Dr. Sig rid Hun ke, Age., s. 245-246. Bu ra kam lar, bil gi ve ki tap üre ti mi nin en düst ri yel bir 

sek tö re dö nüş tü ğü  ça ğı mız da bi le şa şır tı cı dır. Ro ger Ga ra udy, çok da ha şa şır tı cı ra kam lar 
ve rip Bey tü’l-Hik me’de bir mil yon ki ta bın top lan dı ğı nı kay de der. M. 891 yı lın da  Bağ dat’ta 
her ke se açık 100’ün üs tün de  halk kü tüp ha ne si var dı. 10. yüz yı la ge lin di ğin de   Ne cef şeh rin-
de kay da alı nan ki tap sa yı sı 40 bin adet ti.   Me ra ge ra sat ha ne si nin yö ne ti ci si Na si rud din et-
  Tusî’nin 400 bin eser lik ko lek si yo nu dil le re des tan ol muş tu. Ay nı yüz yıl da  En dü lüs Ha li fe si 
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yüz yıl lar ara sın da  Av ru pa’da oku ma yaz ma bil me yen le rin top lam nüfu sun 
% 95’ini teş kil et tik le ri ni tes pit eder. Ay nı dö ne mi kas te de rek Hol lan da lı 
 or yan ta list  Dozy,  İs pan ya’da müs lü man top lu mun he men he men ta ma mı-
nın oku ma yaz ma bil di ği ni iti raf et mek ten çe kin mez. Her  sı nıf  halk için 
pa ra sız okul sis te mi nin bu lun du ğu  İs pan ya’da Ha li fe el-Ha kem,  Kur tu-
ba’da ki 80 resmî oku la ek ola rak 965 yı lın da yok sul çocuk lar için 27 okul 
da ha in şa et miş ti. Ka hi re’de  ise eği tim ve öğ re tim şehir sı nır la rı nı aşıp 
ida re nin des te ğin de ge zi ci öğ ret men ler va sı ta sıy la bedevîlere ka dar uza nı-
yor du. Gü ney  İtal ya ve  Si cil ya’ya dö nüp bak tı ğı mız da da ay nı şa şır tı cı tab-
lo ile kar şı la şı rız.  İbn Hav kal’ın ver di ği bil gi le re ba kı lır sa   Pa ler mo’da 300 
 halk oku lu öğ ret me ni hal kın eği tim ve öğre ti mi işin de gö rev li kı lın mış lar-
dır ki, yük sek dü zey de ted ri sat ya pan med re se ler bu he sa bın dı şın da dır.6

10. yüz yıl dan iti ba ren gi de rek hı zı nı art tı ra rak sağ la nan bil gi in ti ka li 
 Av ru pa’nın yal nız kül tür ve dü şün ce ha ya tın da de ğil, sos yal alan da ve özel-
lik le mad di-tek nik bil gi bi ri ki mi nin oluş ma sın da da kök lü et ki le re yol aç tı. 
Av ru pa lı lar baş ka ka vim ler den ve özel lik le müs lü man lar dan öğ ren dik le ri 
her şe yi inkâr ede rek ger çek le şen bi lim sel ve tek no lo jik bu luş ve ge liş me le-
rin ta ma miy le ken di öz gün ürün le ri ol du ğu nu ısrar la be lir tir ler. Ger çek te 
ise kül tü rel, askerî, eko no mik ve top lum sal ha ya tı kök lü de ği şik lik le re 
uğ ra tan ka ğıt ima la tı, mat baa, pu su la ve barut ilk de fa  Çin üze rin den 
İslâm dün ya sı na sağ la nan in ti kal le ge liş ti ril miş ve pra tik ha yat ta yay gın 
 kul la nı ma su nul muş tur.

Müs lü man lar uzak do ğu ya git me den ön ce Çin li ler ve  Türk ler ara sın-
da ipek ten imal edil miş ka ğıt kul la nıl mak tay dı.  Ku tey be, Se mer kand’ı 
fet het ti ği za man ora da ka ğıt üre ten kü çük lü bü yük lü atöl ye ve fab ri ka lar 
bul muş tu. Bun dan kı sa bir sü re son ra   Mek ke li Yu suf Am ru, ipek ye ri ne 
pa muk tan ya rar la na rak ka ğıt üret me nin yol la rı nı keş fet ti ve çok geç me den 
bu ye ni üre tim tek ni ği İslâm dün ya sı na ya yıl dı. İpek ye ri ne pa mu ğun 

el-Ha kim 400 bin ki tap lık kü tüp ha ne siy le övü nü yor du. Hal bu ki Fran sa Kra lı  Char les le 
Sa ge, ay nı ta rih ten dört asır son ra kü tüp ha ne sin de sa de ce 900 ki tap top la ya bil miş ti. An cak 
hiç kim se ki tap ko nu sun da  Ka hi re ha li fe si  el-Aziz ile boy öl çü şe bi le cek du rum da de ğil di; 
çün kü onun ka ta log la ra gir miş ki tap sa yı sı 1 mil yon 600 bin adet ti ve bun lar dan 6 bi ni 
ma te ma tik, 18 bi ni de fel se fe ile il gi liy di. (R. Ga ra udy,  İslâm’ın Va a det tik le ri, s. 85).

6 Da ha ge niş bil gi için bkz. Phi lip Hit ti, Age., 3, 893-965, Hun ke, Age., s. 282.

Doğu'dan Batı'ya İkinci Büyük Bilgi İntikali
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ka ğıt üre ti min de kul la nıl ma sı  kuş ku suz bü yük bir ko lay lık tı ve bu alan da 
baş lı ba şı na bir dev rim sa yı lır dı. Ka ğı dı üret me yön tem le ri ni öğ ren me de 
Çin li esir le rin ro lü inkâr edi le mez. 751 yı lın da Çin li sa vaş esir le ri Se mer-
kand’a yer leş ti ri le rek ken di le ri ne “  mükâtebe” usu lüy le öz gür lük le ri ni pa ra 
kar şı lı ğın da ka zan ma imkânı ve ri lin ce, ka ğıt üre ti min de uz man olan çok 
sa yı da esir ye ni ka ğıt fab ri ka la rı nı kur ma ve ça lış tır ma işi ne şevk le sa rıl dı-
lar. Can lı bir ka ğıt en düst ri si nin ge liş ti ği Se mer kand’da ye ni üre tim tek nik 
ve yön tem le ri nin keş fe dil di ği tah min edi le bi lir. Kı sa za man da pa muk ve 
el yaf tan üre ti len ka ğıt lar baş kent  Bağ dat’a ula şır, son ra bun dan bü tün 
İslâm dün ya sı na da ğı tı lır dı. Ka ğıt üre ti mi ne ye ni tek nik le rin gir me si ilk 
 et ki le ri ni  dev let bü rok ra si sin de ve ge nel eko no mik ha yat ta gös ter mek te 
ge cik me di. Ha li fe  el-Man sur bü ro, aka de mi, resmî da i re ler, ki tap is tin sa hı 
ve ti ca ret te bol mik tar da kul la nı lan ka ğı dın ham mad de si ni  Mı sır’dan getir-
ti len   pa pi rüs’e bir son ve rir, Pa pi rüs’ün kul la nı mı nı ya sak lar. Uzun za man 
geç me den de Ha run Re şid’in ve zi ri   Yah ya İbn Fâdıl  Bermekî 794 yı lın da 
 Bağ dat’ta ilk ka ğıt fab ri ka sı nı ku rar. Bu olay  Şam ve   Trab lus’ta ku ru lan 
ka ğıt fab ri ka la rıy la  Su ri ye’den baş la ya rak  Fi lis tin ve  Mı sır üze rin den ba tı-
ya doğ ru   Tu nus,  Fas ve  İs pan ya’ya ula şır.  Av ru pa, ka ğı dı ve ka ğı dın ye ni 
tek nik yön tem ler le üre ti mi ni iş te bu yol lar la  İs pan ya ve  Si cil ya müs lü man-
la rın dan öğ ren miş bu lun mak ta dır ki ka ğıt  Av ru pa’ya gi rin ce ye ka dar ço ğu 
za man  pa pi rüs üze rin de ya zı lan ki tap la rı si le rek baş tan ya zı yor lar dı. Oy sa 
ay nı dö nem ler de ta rih çi Ya kut,  İs pan ya’da ki   Şa ti ba şeh ri ni ka ğıt ya pım ve 
üre tim mer ke zi ola rak gös ter mek te dir.7

Mat baa, pu su la ve ba rut için de ay nı şey le ri söy le ye bi li riz. Bas kı ma ki-
na sı nın il kel şek li ni Çin li ler’den alan müs lü man lar, bu nu ye ni tek nik ler 
keş fe de rek ge liş tir di ler. Ba tı lı lar da par ça la ra bö lün me miş, tah ta dan oy ma 
bas kı yı  En dü lüs’ten öğ ren di ler, ki bu sa ye de mat ba a nın mu ci di bi li nen 
 Gül ten berg za ma nın da va ro lan sis tem den ha re ket edi le rek harf ler ay rı ay rı 
oyul ma ya baş lan dı. Ba ru tun iti ci kuv ve tiy le mermi yi at ma tek ni ği ni ilk 
de fa müs lü man lar keş fet ti. 1270’te   Ku bi lay Han,  Fan-Çing ku şat ma sın da 
ba rut la ateş le nen si lah lar kul lan dı. Ona bu tek ni ği öğ re ten ise  Şam böl ge-

7 Hil mi Zi ya Ül ken, Uya nış De vir le rin de Ter cü me nin Ro lü, s. 240, Hit ti, Age., 3, 896, Hun-
ke, Age., s. 46-47.
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sin den ge tirt ti ği  Ba al bek li bir mü hen dis ti. Bu mü hen di sin oğul la rı  Ebu 
Be kir, İb ra him ve Mu ham med, beraber le rin de ge tir dik le ri tek nik adam lar-
la ye di bü yük ma ki na ima li ni ta mam la dık tan son ra ku şat ma al tın da ki şeh re 
gi ril di ği ni ta rih çi Reşi düd din kay de der. Bu, 12. yüz yı lın İslâm bil gin le ri-
nin ba ru tun for mü lü nü ke sin ola rak bil dik le ri ni gös te rir.

Son  ola rak bu bağ lam da pu su la dan da söz et me li yiz. Ba tı da   Amal-
fi’li Flav ro Gi o ja, pu su la nın mu ci di ola rak bi li nir. Oy sa Gi o ja ne Ba tı da 
pu su la yı ilk bi len dir ne de mu ci di. Pu su la yı Çin li le rin bil di ği açık bir ger-
çek tir. An cak Çin li kay nak lar pu su la nın ilk de fa de niz ci lik te kul la nıl dı ğı nı 
“ya ban cı lar”dan öğ ren dik le ri ni kay de der. Kay nak la rın işa ret et ti ği 11. 
yüz yıl İslâm de niz ti ca re ti nin  Hint ok ya nu su nun or ta la rı na ka dar uzan dı ğı 
bir  dö nem dir. Çin li ler “pu su la ya gö re ge mi kul la nan ya ban cı de niz ci ler” 
de mek le müs lü man la rı kas te di yor lar. Çağ daş İslâm kay nak la rı da pu su-
la nın kul la nıl dı ğı nı ha ber ve rir. “ Ro ger  Ba con’un  Haç lı se fer le rin de bir 
mu ha rip olan ho ca sı   Ma ri co urt lu Pet rus mık na tıs ve pu su la yı dö nü şün de 
Fran sa’ya ge ti rir ve 1269’da “Epis to la ve   Mag ne te”si nin için de Ba tı ya 
su nar. Bun dan an cak el li yıl son ra 1320’de İtal yan Fla vi ro Gi o ja söz de 
pu su la yı ilk de fa keş fet miş gö rü nür”.8

Ön yar gı sı ol ma yan araş tır ma cı la rın bil di ği bu ger çek le ri ha tır lat ma mı-
zın ne de ni, müs lü man la rın, ge liş me sin den iti ba ren bu gün kü Ba tı uy gar lı-
ğı nın asıl sa hip le ri ve ya  il ham ve ri ci le ri ol duk la rı nı öne sü ren le re hak lı lık 
ka zan dır mak de ğil dir. Esa sın da böy le bir dü şün ce, ne ger çe ği ifa de eder 
ne de müs lü man la rın mo dern çağ da al ter na tif bir top lum ya rat ma amaç-
la rı na hiz met eder. Ba tı da son bir kaç yüz yıl da göz le nen bi lim sel, mad di 
ve tek no lo jik ge liş me nin kö ke nin de fel se fe ola rak  rö ne sans hü ma niz mi 
ya tar. Bu ise, ba şın dan be ri tes bit et me ğe ça lış tı ğı mız gi bi, da ha ön ce 
va ro lan hiç bir ka dim kül tür de bun ca et kin bir bi çim de göz len me miş 
ve “in san lık ta ri hin de bir sap ma yı” ifa de eden “ye ni bir olay”dır. İslâmî 
teb li ğin ve bü tün ila hi kö ken li din le rin red de de gel di ği böy le bir ola yın 
or ta ya çı kı şın da  İslâmiyet’i ve müs lü man la rı or tak gös ter me ğe te şeb büs 

8 Hun ke, Age., s. 48, H. Zi ya Ül ken, Ter cü me nin Ro lü, s. 241, H. Zi ya Ül ken,   İslâm Fel se fe si, 
s. 305.
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et mek bü yük bir ha ta dır. Çün kü İslâm dün ya sın da, yu ka rı da işa ret et ti-
ği miz bun ca zen gin bil gi bi ri ki mi ne  rağ men, tek no lo ji nin iv me si ni teş kil 
et ti ği en düst ri yel kütlevî üre ti min ol ma ma sı önem li bir nok ta dır.  İslâm 
dün ya sı pa zar ha re ket li li ği ne rağ men, eğer ser ma ye nin te ra kü mü ne da ya lı  
bir ka pi ta list eko no mi mo de li ne geç me miş se ve bu ola yın ge ri sin de çok 
de rin felsefî ve ahlâkî te lak ki le rin et ki le ri var sa, ay nı et ki le rin ilmî bi ri kim 
ve ge liş me ye rağ men tek no lo ji de nen ola ya imkân ver me miş ol ma sıy la 
ya kın bağ lan tı la rı ol ma sı ge re kir. Bel ki şu de ne bi lir:  Mo dern bo yut lar da 
bi lim sel ve tek no lo jik  ge liş me, ta bi a tın oto nom ve in sa nın bu tür den bir 
 ta bi at kar şı sın da ki özerk fa a li yet le riy le il gi li dir; bu ise an cak Ba tı da gö rül-
dü ğü gi bi var lı ğı  çif te-ger çek lik te me lin de iki ba ğım sız ala na ayı ran özel 
bir dün ya gö rü şü için de ger çek le şe bi lir. Bu an lam da İslâm ile  Ay dın lan ma 
ara sın da dağ lar kadar fark var dır. Muh te me len bun dan do la yı   İslâm dün-
ya sı, ne ka pi ta liz me ge çe bi lir, ne de sa na yi dev ri mi ni ya pa bi lir di.  An cak 
yi ne de Ba tı da ki dü şün ce ve bi lim ha ya tı nın müs lü man la ra çok şey borç lu 
ol du ğu nu özel lik le vur gu la ma lı yız. Bu, bir yan dan Bâtının ben-mer kez li, 
sömür ge ci ve inkârcı çeh re si ni açı ğa vur ma sı, öte yan dan İslâm dün ya sı nın 
ken di geç mi şi ne kar şı duy du ğu gü ven siz li ği yen me si  ba kı mın dan ge rek li-
dir. Ba tı, İslâm’dan dev ral dı ğı ilmî ve kül tü rel mi ra sı yok say dık ça müs lü-
man dün ya sın da ki  ay dın lar ve bi lim adam la rı Ba tı ya da ha çok hay ran lık 
duy mak ta, bu ara da ken di kim lik le ri ni red det mek te dir ler.

Bi lin me si ge re ken önem li hu sus şu dur: İslâm da hil hiç bir kül tür ve 
me de ni yet, ha ri ci bü tün şart lar dan ta ma miy le  ba ğım sız ve so yut lan mış ola-
rak bir den bi re ve yer den man tar bi ter gi bi bi te mez. Bu ilim ler, dü şün ce 
ve kül tü rün ta bi a tı na ay kı rı dır. Ba tı ise ken di ni in san lık ta ri hin de “tü re di 
bir kül tür” şek lin de tak dim eder ki “öz gün lük” adı al tın da yap tı ğı bu 
tak dim özün de sö mür ge ci amaç lar ta şır. Oy sa İslâm gi bi,  Av ru pa da dış 
kül tür ler le te ma sa geç tik ten ve sö zü nü et ti ği miz  bil gi inti ka li ne uğ ra dık tan 
son ra “ ge liş me” gös ter miş tir.  An cak İslâm dün ya sın da ge li şen ilim, dü şün-
ce ve kül tür, vahy ve hik met te me li ne da ya lı  bü tün kül tür le rin saf ve bo zul-
ma mış un sur la rı nı ken di âlem ta sav vu ru için de eri tip hik me ti ye ni den 
di ril tir ken, Ba tı da ge li şen kül tür, te ma sa geç ti ği kül tür ler de ve özel lik le 
İslâm dün ya sın dan dev ral dı ğı ilim, düşün ce ve fel se fe de ki vahy ve hik met 
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 un sur la rı nı bi linç le ayık la mış, in san-Tan rı, akıl-din ça tış ma sı te me li üze rin-
de yük se len es ki Yu nan  felsefî yak la şı mı nı ha re ket nok ta sı ala rak so nuç ta 
ta ma miy le in san-mer kez li/ hü ma nist bir kül tü rü or ta ya çı kar mış tır.

Ko nu nun ge nel çer çe ve si ne iliş kin tes pit le ri mi zi son ola rak ün lü 
 or yan ta list Ig naz  Gold zi her’in bi ze ol duk ça an lam lı ge len şu söz le riy le 
bi tir mek is ti yo ruz: “ Av ru pa;  As ya ve Af ri ka’dan ge len  En dü lüs Arap la rın-
dan çok şey ler alır ken, ter si ne bu göç men le re, kül tür le ri nin özü nü zen gin-
leş tir me le ri, dü şün ce ve duy gu la rı nın ala nı nı ge niş let me le ri için hiç bir şey 
ver me miş tir.”9

***

Araş tır ma mı zın asıl ko nu su çif te-ger çek li ği ifa de eden akıl-vahy ve ya 
din-fel se fe iliş ki si çer çe ve sin de yu ka rı da sö zü nü et ti ği miz bil gi ve dü şün ce 
in ti ka li ne bi raz da ha ya kın dan bak mak, İslâm ve Ba tı dü şün ce dün ya sın da 
ko nu nun ka zan dı ğı ma hi ye ti kav ra mak  ba kı mın dan gerek li dir. Bil gi ve 
dü şün ce in ti ka li, İslâm’da din ile fel se fe nin uz laş tı rıl ma sı şek lin de baş gös-
te ren ve de rin ya ra lar  aç ma dan çö zü len bir soru nun, Ba tı ya in ti kal eder ken 
na sıl gi de ri le mez bir  din-bi lim ça tış ma sı na dö nüş tü ğü ne iliş kin tarihî, te o-
lo jik ve si ya si ipuç la rı nı kap sa ma sı do la yı sıy la hay li önem li dir.

Na sıl ilim ler ve kül tür ler hiç bir dış et ki len me ol mak sı zın yer den bi ter 
gi bi bit mez ler se, bu nun gi bi in ti kal de ani ve bir ke re de ol maz. Her in ti-
ka li ön ce le yen tarihî, sos yal, ticarî, askerî, vb.. bir ta kım beşerî iliş ki ler, 
kar şı lık lı te mas lar, alış ve riş ler var dır. İslâm dün ya sın dan Ba tı dün ya sı na 
ger çek le şen in ti kal için de ay nı şey ler  söz ko nu su dur. Biz müm kün mer te-
be ana hat la rı nı tes pit et mek le ye ti ne ce ği miz bu bil gi ve kül tür in ti ka li ni 
“beşerî mü na se bet ler” ve “ter cü me ha re ket le ri” ol mak üze re iki baş lık 
al tın da ele ala ca ğız.

9 İg naz  Gold zi her,  İs pan ya Arap la rı ve  İslâm, Çev. İ. Hak kı Ünal, İslâmî Araş tır ma lar Der gi-
si, sa yı 1, 1986,  An ka ra, s. 81.; Ba tı bi li mi ve kül tü rü nün ori jin iti ba riy le salt Ba tı ya öz gü 
ol ma dı ğı nı, bu bi li min te şek kü lün de çok sa yı da et ki nin ve bu ara da Do ğu nun önem li pay 
sa hi bi ol du ğu nu (ve bun dan do la yı mo dern bi li mi al ma nın “İslamî” açı dan hiç bir sa kın ca 
teş kil et me di ği ni ve hat ta “İslâmî bi lim” tar tış ma sı nın da hi an lam lı ol ma dı ğı) id di a sı için 
bkz. Prof. Or han Türk do ğan, Bi lim sel De ğer len dir me ve Araş tır ma Me to do lo ji si, ( İs tan bul, 
1989), s. 59.
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BEŞERÎ MÜ NA SE BET LER
Do ğu ile Ba tı dün ya la rı ara sın da ki beşerî mü na se bet le rin tü müy le 

ve uzun bir za man ke sil di ği tarihî bir dö nem tes pit edi le mez. Bu gün kü 
ant ro po lo ji nin ve ri le ri de bi ze to pog ra fik da ğı lı mın  Or ta do ğu mer kez li 
baş la yıp mey da na gel di ği ni gös ter mek te dir. Ta rih ve ant ro po lo ji, ilk insan 
top lu mu nu ve ilk şe hir leş me ha re ke ti nin or ta ya çı kı şı na iliş kin Kur’ân’ın 
 ta nık lı ğı nı doğ ru la mak ta dır. İlk de fa bu böl ge de zi ra a te geç me yi öğ re nen 
in san, çe şit li fak tör ler so nu cu dün ya nın fark lı böl ge le ri ne baş lat tı ğı göç ler-
le hik met le be ra ber ta bi at la mü na se be tin dü zen len me si ni sağ la yan tek nik 
ve mad di bil gi yi de ta şı mış tır. Ki mi kay nak lar, Yunan  ya rı ma da sı nın İd ris 
(aleyhisselâm) za ma nın da  Mı sır’a bağ lı ida ri bir böl ge ha li ne ge ti ril di ği ni be lir-
tir ki, bu in san lık ta ri hi açı sın dan pek er ken bir za ma nın ifa de si dir. Ticarî, 
askerî ve kül tü rel alış ve riş za man za man çeşit li dal ga lan ma la ra uğ ra ya rak, 
müs lü man la rın  ta rih sah ne si ne çı kı şı na ka dar sür dü.

 İslâmiyet’in Arap ya rı ma da sın da do ğu şu ve çok geç me den üç kı ta ya 
ya yı lı şı, Do ğu ile Ba tı ara sın da ki iliş ki ler de yep ye ni bir dö nem nok ta sı nı teş-
kil eder. Söz ko nu su iliş ki ler so nu cu sağ la nan bil gi in ti ka lin de ter cü me ha re-
ket le rin den ön ce pek er ken za man lar da ku ru lan be şe ri mü na se bet le rin ro lü 
tah min edi le nin de öte sin de ta yin edi ci dir. Yu nan  fel se fe ve ilim le ri nin hay li 
yay gın ol du ğu hı ris ti yan dün ya ile ilk te mas,  Şam,  Mı sır ve  İran’ın fet he dil-
me siy le fi i len baş la dı. Bu ra lar da ön ce basit kar şı lık lı iliş ki ve din tar tış ma la rı 
şek lin de baş la yan fik ri ve kültü rel mü na se bet ler, son ra ki bü yük ilmî ve fikrî 
ha re ket le rin ilk tohu muy du. Çün kü bu nu he men fel se fe ve fel se fe nin bel li 
baş lı ko nu la rı nın gün de me ge li şi iz le di ki,  İslâmiyet’e kar şı koy ma is te ğin de 
olan kül tür lü hı ris ti yan çev re ler Yu nan  fel se fe si nin norm ve mal ze me sin den 
ge niş öl çü de ya rar lan ma yo lu nu tut tu lar. Cebr, öz gür ira de, Al lah’ın  keli me-
si,  ka der vb. ko nu lar uzun za man  Şam kül tür çev re le rin de tar tı şıl dı dur du. 
Yah ya ed-Dımeşkî (h. 754)’nin Kur’ân’a ve İslâm’ın te mel inanç la rı na kar şı 
koy mak üze re ge liş tir di ği fi kir ler bu ve rim li ve  ha re ket li or ta mın oluş ma sın-
da önem li rol oy na mış tır. Bu alış ve riş ler beşerî iliş ki ler se vi ye sin de  Ana do-
lu,  Mı sır,  Si cil ya ve  İs pan ya’da yo ğun luk kaza na rak sür dü.10

10 Ali Bu laç,  İslâm Dün ya sın da Top lum sal De ğiş me  s. 11 vd.; Be kir Kar lı ğa,  İslâm Dü şün ce si nin 
Ba tı’ya Ge çi şin de  Haç lı Sa vaş la rı,  En dü lüs ve  Si cil ya, Ma ve ra Der gi si, Ocak-1987, sa yı: 121, 
s.16 vd.
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Ço ğu araş tır ma cı İslâm ile Ba tı dün ya sı ara sın da ku ru lan iliş ki yi sa de-
ce Haç lı sa vaş la rıy la  açık la mak is ter. Haç lı sa vaş la rı önem li bir kat kı ol mak-
la bir lik te, Hay dar Bam mat’ın da dediği gibi, hem faz la sıy la abar tıl ma ma sı 
hem de ya rar la rı ya nın da yol aç tık la rı zararlarında hesaba katılması gerek-
tiği ka na a tin de yiz. Hat ta de ne bi lir ki, Haç lı sa vaş la rı baş la dık la rı tarih ten 
iti ba ren bun ca olum suz et ki ler bı rak ma sıy dı, İslâm gi bi bü tün kül tür le rin 
özün de ya tan hik met te me li ne da ya lı saf ve bo zul ma mış  unsur la rı ye ni den 
can lan dı ran bü yük bir kül tür ha re ke ti bel ki Ba tı düşün ce ha ya tın da da ha 
ön yar gı sız ele alı na cak ve on dan olum lu yön de ya rar la nı la cak tı. An cak 
“Ak de ni zin iki kı yı sı ara sın da insanî ol gun laş ma, gü ze lin ve doğ ru nun 
keşfî ko nu sun da kar şı lık lı kül tü rel alış ve ri şi kin ve düş man lı ğa dö nüş tü-
ren bu sa vaş lar, so nun da özel lik le Haç lı ruhu de nen hoş gö rü süz lü ğü”, 
ben-mer kez ci li ği Av ru pa lı’da bir alış kan lık ha li ne ge tir miş, öy le ki İslâm 
dün ya sın da ve rim li bir fikrî ve kül tü rel or ta mın doğ ma sı na yol açan din-
fel se fe  iliş ki si nin Ba tı ya, özel lik le Kato lik dün ya ya  din-bilim ça tış ma sı na 
dö nüş tü re rek intikâl et tir miş tir.

 Av ru pa’nın  İslâm dü şün ce si, ir fa nı ve ilim le riy le kur du ğu te mas gö zö-
nü ne alın dı ğın da, bu nun   Av ru pa’nın maddî bil gi bi ri ki mi nin oluş ma sı, sos-
yal ve insanî hat ta kök lü zih ni yet de ği şik lik le ri nin mey da na ge li şi yö nün de 
önem li bir rol oy na dı ğı gö rü lür. Hak lı ola rak. A. Champ dor: “Ba tı dün ya-
sı Haç lı sa vaş la rın da Do ğu me de ni ye ti oku lu na yazıl dı” der. Çün kü hı ris ti-
yan dün ya sı nı İslâm dün ya sıy la hem de müslü man la rın top rak la rı üze rin de 
te ma sa ge çi ren kuş ku suz  Haç lı savaş la rı dır. Bi lin mek te dir ki,  Or ta do ğu’da 
Frank la rın kur duk la rı kral lık lar iki yüz yıl sü ren hü küm dar lık la rı sü re sin-
ce askerî gi ri şim de bu lun ma lı dır. Bu nun gi bi kan lı ça tış ma la rın ve düş-
man lık la rın kı zış tı ğı dö nem le rin ara sın da çok uzun ses siz lik dö nem le ri 
de ya şan dı. İş te bu dö nem ler de is ti la cı lar la müs lü man lar ara sın da beşerî 
iliş ki le rin korun ma sı sağ lan mış tır ve böy le lik le bir çok hı ris ti yan, o gün kü 
Ba tı mede ni ye tin den kat kat üs tün olan İslâm me de ni ye ti ile kar şı kar şı ya 
gel me fır sa tı nı bul muş tur.11

11 Hay dar Bam mat,  İslâm’ın Ma ne vi ve Kül tü rel De ğer le ri, s. 256-257. Haç lı sa vaş ları nın 
do ğur du ğu et ki ile  Or ta do ğu’da ku ru lan Frank kral lı ğı için Ste ven Run cı man, Haç lı Se fer le-
ri Ta ri hi, I, 65 ve II, 3 vd...
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Her şe ye rağ men  dik kat li araş tır ma cı lar iki dün ya ara sın da ku ru lan 
iliş ki nin ger çek ma hi ye ti nin kav ran ma sın da Haç lı sa vaş la rı nın oyna dı ğı 
ro lün faz la ca abar tıl dı ğı na işa ret et me yi ge rek li görürler. Ün lü İs pan yol 
araş tır ma cı Asin Pa la si on’un da vur gu la dı ğı gi bi, iki dün ya ara sın da ku ru-
lan nor mal, hız lı ve tabiî iliş ki Haç lı sa vaş la rın dan çok ön ce le ri baş la mış tı. 
Özel lik le bu iliş ki ler de ti ca ret se fer le ri ile  Ku düs gi bi  kut sal yer le re ya pı lan 
zi ya ret ler önem li ol muş tur. Tarihî olarak da bi li yo ruz ki, 10. yüz yıl da iki 
dün ya ara sın da ka ra ve de niz tica re ti hay li  ge liş me gös ter miş ti.  Da ni mar-
ka,   İz lan da ve   İn gil te re’de bu yüz yı la ait bol mik tar da bu lu nan müs lü man 
pa ra la rı bu iliş ki nin ticarî ve eko no mik bo yu tu hak kın da il ginç fi kir ler 
ver mek te dir. Ye din ci yüz yıl dan iti ba ren ye ni den baş la mış olan  Ku düs 
zi ya ret le rin de ise hı ris ti yan zi ya ret çi le rin sa yı sı ba zı  yıl lar da 12.000’i bu lu-
yor du.12

Bu da bi ze gös te ri yor ki  is tik rar ve ba rış za man la rın da Do ğu’dan Ba tı-
ya ti ca ret, Ba tı dan Do ğu ya da dinî mak sat lı zi ya ret ler hiç ek sik olma mış tır. 
Bu na öte den be ri en gin me rak ve te ces süs sa hi bi ama tör veya pro fes yo nel 
gez gin le ri de ek le ye bi li riz. İki dün ya nın beşerî coğ raf ya la rı ara sın da ku ru-
lan bu insanî iliş ki, tabiî ki baş ka fak tör ler le da ha da gelişecekti. Bil has sa 
çok kı sa za man için de üç kı ta ya ya yı lan İslâm fetih le ri bun da önem li bir 
âmil dir ve  Ku zey Af ri ka üze rin den  İs pan ya’ya  müs lü man la rın geç me si, 
ar dın dan 9. yüz yıl dan iti ba ren  Si cil ya ve Gü ney  İtal ya’nın da İslâm top rak-
la rı na ka tıl ma sı yu ka rı da say dı ğı mız beşerî iliş ki le rin hep sin den  da ha çok 
et ki li dir. Müs lü man lar  İs pan ya’da yak la şık ye di bu çuk,  Si cil ya’da da iki bu-
çuk yüz yıl ha ki mi yet sürdü ler. Bu dö nem, bü tün ta rih çi le rin it ti fa kıy la, iki 
yüz yıl sü ren Haç lı sa vaş la rı sü re sin ce iki dün ya ara sın da ku ru lan iliş ki le rin 
mer ke zi  Su ri ye’den çok da ha ve rim li ve et ki li so nuç lar do ğur muş tur.

Müs lü man la rın  İs pan ya’da kur du ğu yük sek me de ni ye tin iz le ri ni 
he men üze rin de ta şı yan  Kur tu ba,  Gır na ta,   Se vil le,   To le do ve da ha ni ce 
şe hir ve ka sa ba  En dü lüs’te ta ri hin pek en der ta nık ol du ğu ilim,  sa nat, kül-
tür ve  ir fan mer kez le ri dir. Bu eş siz kül tür ve me de ni yet mer kez le ri yal nız ca 
ba tı lı nın dü şün ce ve ha ya tı nı et ki le mek le kal ma dı, onun toplum sal ya pı sı nı 
kök lü bir dö nü şü me de uğ rat tı, dün ya yı ye ni den algı la ma sı na yar dım et ti. 

12 Hay dar Bam mat, Age., s. 258.
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Hat ta  İb ra him Med kur’a gö re,  Av ru pa’da  feoda li te di ye ta nım la nan ye ni 
bir top rak dü ze ni ne ge çiş te müs lü man lar dan ör nek alı nan “ik ta” ni za mı-
nın pa yı bü yük tür.13 An cak İslâm dün ya sın dan dev ra lı nan din-fel se fe iliş-
ki si na sıl  Av ru pa’nın kül tür haya tın da   din-bi lim ça tış ma sı şek lin de için den 
çı kı la maz bir dü a liz me yol aç tıy sa, ay nı şe kil de top rak üze rin de  ma li ka ne 
sis te mi ne son ve ren müs lü man la rın  ik ta dü ze ni, son ra la rı  Av ru pa’da mut-
lak sı nıf laş ma ya mad di te mel teş kil eden ada let siz bir top rak dü ze ni nin 
or ta ya çık ma sı na yol aç tı.

BİL Gİ NİN YA ZI İLE İN TİKA Lİ: TER CÜ ME LER

 İs pan ya

Do ğu dan Ba tı ya in ti kal eden bil gi nin  ta bi at ilim le ri, dü şün ce,  ilahi-
yat ve İslâmî ilim ler de kul la nı lan yön tem alan la rın da özel lik le yoğun luk 
gös ter di ği ni söy le ye bi li riz. Ta bi at ilim le rin den tıp, ast ro no mi, kim ya, 
bo ta nik, son ra coğ raf ya ve ma te ma tik Bâtının İslâm dün ya sı na çok şey ler 
borç lu ol du ğu dal lar dır. He nüz ye te rin ce araş tır ma konu su  ol ma ma sı na 
rağ men, ke lam ve    fı kıh usu lü ile mez hep ler ve din ler ta ri hi alan la rın da 
ba tı lı bi lim çev re le ri nin ge niş öl çü de Do ğu dan katkılar sağladığını bu gün 
tes pit ede bi li yo ruz. Bi lin di ği gi bi uzun bir sü re  İs pan ya’da ya şa yan İs pan-
yol lar kül tür ve ede bi yat di li ola rak  Arap ça’yı kul la nı yor lar dı.  Arap ça 
öy le si ne yay gın lık ka zan mış tı ki, ki li se ler de uy gu la na cak dinî hü küm ler 
bi le  Arap ça’ya çev ri li yor du. Ni te kim  Se vil le’li John,  İn cil’in  Arap ça bir 
tef si ri ni ka le me al mış tı. İslâm di ni ve fık hı (hu kuk, hu kuk usûlü) ile il gi-
li ki tap la rın da bu sı ra lar da  Arap ça  ile bir lik te ko nu şu lan Ro men di li ne 
çev ril di ği ni tes pit edi yo ruz. Ta rih,   ta rih fel se fe si ve me de ni yet ta ri hi gi bi 
ko nu la rın hiç bi lin me di ği dö nem ler de   İslâm dün ya sı bu alan da ekol ku ru-
cu la rı ye tiş tir miş tir.

Ede bi yat ve fel se fe söz  ko nu su in ti kal de as la unu tul ma ma sı ge re ken iki 
merkezî alan dır. An cak Av ru pa lı lar bu ko nu da ke tum dav ran mak ta özel bir 
ça ba harcamaktadır. Oy sa  İs pan ya’da Eme vi ler dö ne mi nin so na er me si ne 

13 Dr.  İb ra him Med kur, Age., 164; A. Aziz ed-Du ri,  İslâm İk ti sad Ta ri hi ne Gi riş, s. 51.
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yol açan sa vaş lar dan son ra  Kur tu ba’nın  Se vil le,  To le do ve Gra na da kül tür 
mer kez le ri ne gö re ge ri le me si,  Kur tu ba’da İs lâ mî ha yat tar zı nı, zevk, alış kan-
lık ve es te ti ği ni ya kın dan iz le yen   Mo za rab’lar (Mus ta’rab lar) ya ni hı ris ti yan-
la rın İslâmi ede bi ya tı ve sa na tı tam an la mıy la iyi bi len kim se ler ola rak İslâm 
kül tü rü nün bir çok un sur ve ana nok ta la rı nı ku zey de ve gü ney de bir çok 
 hı ris ti yan kral lık lar da ya şa yan in san lar ara sı na sok ma ya ve yay ma ya se bep 
ol muş lar dır. 13. yüz yıl da Ba tı  Av ru pa’da ge li şip ya yıl ma ya baş la yan ne sir 
tar zın da ki  fabl lar (ders ve ib ret ve ri ci hay van öy kü le ri), öy kü ve ma sal lar, 
ahlâkî hik met li kıs sa lar, ke sin bir bi çim de ilk İslâmî eser le rin bir ben ze ri 
ve bun lar dan alı nıp ak ta rıl mış Avrupaî gö rü nüş le rin den iba ret tir.   Ke li le ve 
Dim ne tü rü  Arap ça eser ler de ge çen bu il ginç  fabl lar, Kas til ya ve Le on Kra-
lı   Akıl lı Al fon so (1252-84)’ya su nul mak üze re, ön ce İs pan yol ca’ya, son ra 
da Hı ris ti yan lı ğa ge çen bir ya hu di ta ra fın dan La tin ce’ye çev ril miş ler dir. 
  La Fon ta in de bu eser ler den ge niş öl çü de ya rar lan dı ğı nı iti raf et mek te dir. 
 Don Ki şot’un ya za rı   Ser van tes’in  Ce za yir’de bir sü re ha pis ha ya tı ya şar-
ken  Arap ça ya zıl mış es ki bir hi ka ye ki ta bın dan ya rar la na rak ün lü ese ri ni 
yaz dı ğı bu gün da ha ik na edi ci de lil ler le öne sü rül mek te dir.14 An cak Av ru-
pa lı lar, di ğer ilim dal la rın da ve fel se fe de ol du ğu gi bi bu alan da da İslâm 
dün ya sın dan  in ti kal eden mi ra sı inkâr etmekte ve bu gün sa hip ol duk la rı 
bi ri ki mi - kö ken le ri iti ba riy le de- yal nız ca ken di le ri ne mâletmektedirler.

Ya zı lı in ti ka lin mün fe rit ve mevziî ba zı te şeb büs ler he sa ba ka tıl ma sa, 
sis tem li bir şe kil de 800’de  Kay ra van’da  Ag le bi ha ne da nın dan  İbra him b. 
el-Ag le bi ta ra fın dan ku ru lan Bey tü’l-Hik me’de baş la dı ğı söy le ne bi lir. Bu, 
İslâm il mi nin Ba tı ya ge çi şi ni sağ la yan ilk ve önem li mer kez dir. Bir çok hı ris-
ti yan  öğ ren ci bu ra da oku yor du.  Kay ra van ve diğer kül tür mer kez le rin den 
ay rı ola rak Gra na da’da kök lü ve yay gın med re se ler var dı. Bu şe hir de Sul-
tan Med re se le rin den baş ka bir de  İbn Er za med re se si var dı ki çok sa yı da 
ya hu di ve hı ris ti yan öğ ren ci bu ra da tah sil gö rü yor du.15

İçi çe ya şa ma nın ge tir di ği kom şu luk iliş ki le ri ve müs lü man okul ve 
üni ver si te le rin de öğ re nim gö ren Av ru pa lı öğ ren ci ler söz ko nu su bil gi in ti-

14 Prof. Dr. Phi lip Hit ti, Age., III, 886-887. Bü dö nem de  Arap ça’nın önem ka zan ma sı ve 
öğ re ni mi için gi ri şi len or ga ni ze fa a li yet ler için bkz. Se vim Te ke li, Age., s.57.

15 H. Zi ya Ül ken,   İslâm Fel se fe si, s. 304, 306.
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ka lin de önem li rol oy na mış görünmektedir. Ni te kim bu iliş ki ve fa a li yet ler 
yo ğun luk ka za nın ca  İslâmiyet,  En dü lüs ve  Si cil ya yo luy la 12. yüz yıl dan 
iti ba ren sis tem li bir fa a li yet için de ve bü yük bir hız la  Av ru pa’ya geç me ye 
başlayacaktı. Bu dö ne me rast la yan in ti ka lin hız lan ma sın da hı ris ti yan la rın 
kur du ğu ter cü me okul la rı ile ba zı üni ver si te le rin et ki si inkâr edi le mez. 
Kadîm kül tür ve ilim le rin İslâm dün ya sı na in ti ka lin de na sıl  Ab ba si ha li fe le-
ri nin et ki si inkâr edi le mi yor sa , bu nun gi bi İslâm il mi nin Ba tı ya in ti ka lin de 
  Alp hon se  gi bi  hı ris ti yan kral la rın teşvik ve hi ma ye le ri de inkâr edi le mez. 
Hat ta VII.  Alp hon se ve  Fi lo zof  Alp hon se, müs lü man lar ile hı ris ti yan lar 
ara sın da intikalî ko lay laş tı ran fikrî ve beşerî ya kın lı ğı te sis et me de de önem-
li rol ler oy na mış lar dır. VII  Alp hon se dö ne min de  To le do (Tu ley tu la)da pis-
ko pos olan   Ray mond ile Se go vi baş pa pa zı Gon dis la vi önem li bir ter cü me 
oku lu nu kurmuştular.

Ya rım yüz yı lı aş kın (1130-1184 ara sı) bir za man için de bu okul sade-
ce ter cü me işiy le uğ ra şı yor, bu ara da sa yı la rı gi de rek or tak pro fes yo nel 
mü ter cim kad ro lar ye tiş ti ri yor du. İlk ve sis tem li ast ro no mi, mate ma tik, 
bo ta nik, tıp, kim ya ve fel se fe ye iliş kin ki tap lar bu ter cü me oku lun da  Arap-
ça’dan La tin ce’ye çev ril di. Bu okul da müs lü man ve hı ris ti yan ilim adam-
la rı nın bir ara ya ge li şi, müs lü man ilim adam la rı nın da ha çok tıp ve  ta bi at 
ilim le ri ni oku ta rak Ba tı ya bu ilim le rin in ti ka lin de yar dım cı ol ma la rı hay li 
an lam lı dır. Bu okul da öğ re nim gö ren ün lü  Ger bert, tah si li ni bi ti rip yur du-
na dön dü ğün de  halk onu bir bü yü cü san ma ğa baş la mış tı.

Uzun ve ya kı sa sü re ler için de Fran sız, İn gi liz, Al man ve İtal yan din 
adam la rı  En dü lüs’te öğ re nim gör dü ler.  Ge rard,   Al bert,  Da ni el,    Michel 
Scot Har man ve da ha bir çok bil gin bu İslâm üni ver si te le ri nin ye tiş tir-
di ği Av ru pa lı öğ ren ci ler dir ki, za man za man bu  ger çe ği ken di le ri de iti-
raf edi yor lar.  Mic hel Se ot ve Ro bert of Ches ter,  Bri tan ya ada la rı da hil 
 Av ru pa’nın çe şit li yer le rin den bu ra ya gel miş ler di. 1145 yı lın da  Ches ter li 
Ro bert,  el-Hı va riz mi’nin el Cebr (  Al geb ra) ad lı ese ri ni çe vir miş ve Dal-
mat ya lı Her man ad lı ar ka da şıy la bir lik te  Kur’ân-ı  Ke rim’in ilk La tin ce 
ter cü me si ni  Cluny şeh ri ma nas tı rı baş ra hi bi   Pe ter Ve ne rab le adı na ger çek-
leş tir miş ler di. Sö zü nü et ti ği miz bu ter cü me oku lu ve daha ön ce si ne te ka-
bül eden mün fe rit fa a li yet ler ka dar, müs lü man la rın Rehn neh ri,   Pi re ne 
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dağ la rı, Ak de niz ve Ce ven ne ler ara sın da ki böl ge ye bir ara ya rım yüz yıl dan 
da ha çok ha kim ol ma la rı nın da bu in ti kal de rol oy na dı ğı nı ha tır lat ma yı 
ih mal et me me li yiz.16

 Si cil ya

 İslâm dün ya sı ile Ba tı dün ya sı ara sın da mey da na ge len bu bü yük 
ve tarihî bil gi  in ti ka lin de Haç lı sa vaş la rı na gö re,  İs pan ya ( En dü lüs) ile 
 Si cil ya’nın da ha bü yük bir öne me sa hip ol du ğu nu ifa de et miş tik.  İs pan-
ya mer kez li bil gi ak ta rı mı ve ter cü me fa a li yet le ri ni ana hat la rıy la böy le ce 
an lat tık tan son ra,  Si cil ya’ya da bir gö zat tı ğı mız da, bu ra da ye şe ren zen gin 
kül tü rel ha ya tın na sıl hem bil gi in ti ka li ni hem de rö ne san sı de rin den yön-
len dir di ği ni gö rü yo ruz.

Bi lin di ği gi bi müs lü man lar  Ku zey Af ri ka’dan  Si cil ya’ya ge çe rek 9. 
yüz yıl dan 11. yüz yı lın son la rı na ka dar bu ra da ha ki mi yet kur muş lar dı. Yer-
li hı ris ti yan hal kın ke li me nin ger çek an la mın da dinî, top lum sal, maddî ve 
fikrî öz gür lük le ri ne ka vuş tu ğu bu dö nem de, müs lü man lar top lum sal ha ya-
tı dü zen le yen sos yal ve hukukî ku rum la rı nı da  Si cil ya’ya ta şı mış lar dı. Ye ni 
uy gu la dık la rı ta rım usul le ri, su la ma te sis le ri, fe o da li te yi kök ten ge çer siz 
kı lan top rak dü zen le ri, tıp kı ilk de fa bu adaya ge tir dik le ri zey tin, pa muk ve 
şe ker ka mı şı gi bi bit ki ler de, bu ra da ya şa yan yer li hal kın ya ban cı sı ol du ğu 
şey ler di. Her yer de ol du ğu gi bi, ço cuk lar, ka dın lar ve din adam la rı, iyi den 
iyi ye ha fif le til miş ver gi ler den mu af tu tul muş tu. Bel li bir re fah se vi ye si ne 
ula şan  Si cil ya’da de mir, kü kürt, ba kır, mer mer, gra nit gi bi ma den ler iş le ni-
yor, bü yük bir ipek ima lat komp lek si fa a li yet gös te ri yor du.

İslâm ha ki mi ye tin den son ra yö ne ti mi ele ge çi ren   Nor man lar müs lü-
man laş mış bir ül ke  bul muş lar dı. Nor man la rın par lak dö ne mi sa yı lan II. 
Ro ger (1101-1154) za ma nın da müs lü man  halk ile hı ris ti yan  halk içi çe 
ve ba rış için de ya şı yor du. Grek çe, La tin ce ve  Arap ça kul la nı lan üç dil di. 
Kral II. Ro ger sa ra yın da İslâmî kı ya fet ler le do la şı yor, tö ren ler de giy di ği 
el bi se ler üze rin de  Arap ça ya zı lar ta şı yor du. Ve zir le rin den, dok tor, bü rok-
rat ve aş çı la rın dan ço ğu müs lü man dı ki, ba zı ka tı hı ris ti yan çev re ler onu 

16 Bam mat, Age., 261-262, Hit ti, Age., III-934.; S. Te ke li, Age., s. 60.
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ya rı-din siz lik le suç lu yor du. Hat ta onun to ru nu II.   Wil li am (1166-1189) 
za ma nın da ta rih çi  İbn Cu beyr, hı ris ti yan ka dın la rın müs lü man ka dın lar 
gi bi ör tün dük le ri ni, gi yim-ku şam da on la rı  tak lid et tik le ri ni kay de der. Yi ne 
II. Ro ger ta ra fın dan in şa et ti ri len  Pa ler mo’da ki bü yük  ki li se ( Ca pel la) bi na-
sı nın ta van la rı Fatımî et ki si al tın da ka lı na rak ya pıl mış re sim, de sen ve kûfî 
ya zı lar la süs len miş ti. Bu gün kü Va ti kan  Hı ris ti yan Mü ze si ve di ğer eser ler-
de İslâm sa na tı nın açık et ki le ri ni göz lem le mek müm kün. Te da vül de kul la-
nı lan pa ra lar da  da İslâmî işa ret ve sem bol ler var dı. II. Ro ger’in sa ra yın da 
ve onun hi ma ye si al tın da ün lü İslâm coğ raf ya cı sı ve ha ri ta cı sı  el-İdrisî ilmî 
fa a li yet le ri ne ser best çe de vam  edi yor du. el-İd ri si, Nuz he tü’l-Müş tak fi İh ti-
ra ki’l-Afak ad lı ese ri ni Ki tab Rucâradıyla ona it haf et miş ti.

Bu sü la le nin ik ti da rı kay bet me si, İslâmî et ki le re son ver me di, ak si ne 
ün lü II.  Fre de rik (1194-1250) za ma nın da da ha da ar ta rak de vam et ti. 
Hem  Si cil ya kra lı hem de Al man İm pa ra to ru olan II.  Fre de rik, 1124 yı lın-
da   Na po li Üni ver si te si’nde sa yı sız  Arap ça ki ta bın top lan ma sı na ön ayak 
ol du. Bu üni ver si te de top la nan eser le rin bir kıs mı ter cü me edi li yor, ay nı 
za man da ter cü melerin bi rer nüs ha sı  Pa ris ve   Po lon ya üni ver si te le ri ne gön-
de ri li yor du. Müs lü man ve zir, bü rok rat, su bay ve hu kuk çu is tih dam eden 
II.  Fre de rik’in fel se fe ve ke lam ko nu la rı na da bü yük bir me ra kı var dı ve bu 
ara da Aris to  fel se fe si ne iliş kin so ru la rı na ce vap ara ma ama cıy la ün lü En dü-
lüs lü bil gin  İbn Seb’in ile mek tup laş mış tı.17  Sicil ya Kra lı’nın bil gi in ti ka-
li ni ger çek leş tir mek ama cıy la kur du ğu  Napo li Üni ver si te si za man la   Aqu-
i no lu  Tho mas gi bi ün lü adam la rı ye tiş tir di, bu ra da ya pı lan araş tır ma lar 
kı sa za man da  Pa ris ve   Ox ford üniver si te le ri ne dek uzan dı. Bu gün bir çok 
ta rih çi ve araş tır ma cı,  Fre de rik’in sa ra yı nın ha kim ka rak te ri olan araş tır ma 
ve  de ney ya pa rak gerçe ğe ulaş ma  ruh ve an la yı şının  İtal ya’da or ta ya çı kan 
rö ne san sın başlan gı cı nı sağ la dı ğı nı ka bul etmektedir.18

***

17 II.  Fre de rik’in fel se fe ye iliş kin so ru la rı na  İbn Seb’in’in ver di ği ce vap lar “el-Ec vi be tü’l-Sı kı liy-
ye” adı al tın da top lan mış olup M. Şe ra fed din ta ra fın dan “ Si cil ya Ce vap la rı” baş lı ğıy la  Türk-
çe’ye de çev ril miş tir. Da rul fü nun İla hi yat Fa kül te si,  Fel se fe Yıl lı ğı ikin ci nu ma ra sın dan ay rı 
ba sım,  İs tan bul, 1932.

18 Bam mat, Age., s. 259, 260, Hit ti, Age., 3, 970-75.S. Te ke li, Age., s. 38.
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Bu ra da bil gi in ti ka li nin son aşa ma sı nı teş kil eden ve bun dan son ra 
doğ ru dan hik me tin bil gi den ya lı tı la rak ta ma men mad di leş miş ve dün ye vi-
leş ti ril miş ye ni bir bil gi tü rü nün or ta ya çı kı şı na ze min ha zır la yan ilk Ba tı 
üni ver si te le ri ne de işa ret et me li yiz.  İtal ya,  İs pan ya ve Güney Fran sa’da 
sa yı sız Av ru pa lı öğ ren ci nin İslâm ilim le ri ni öğ re ten okul ve med re se ler-
de öğ re nim gör me si, Tu ley tu la’da   Ra hip   Ray mond’un kur du ğu ter cü me 
oku lu, II.  Fre de rik’in  Na po li Üni ver si te si’n de top la dı ğı ki tap lar ve bun la rı 
La tin ce’ye çe virt me fa a li yet le ri, kı sa za man da İslâmî eği tim ve öğ re tim 
mer kez le ri nin ör nek mo del ler alı na rak, benzer le ri nin  Av ru pa’nın çe şit li 
yer le rin de ku rul ma sı na ve ya da ha önceden ba sit ted ri sat ya pan okul la rın 
ge niş le til me si ne yol aç mak ta gecik me di.  Si cil ya Kra lı’nın hi ma ye sin de 
fa a li yet gös te ren  Na po li ve   Sa ler no gi bi üni ver si te ler de gra mer, fel se fe, 
ma te ma tik, ge o met ri, mü zik ve ast ro no mi öğ re ti min ağır lık mer ke zi ni 
oluş tu ru yor du. Aris to  ve İbn Rüşd’e ait önem li eser le rin bu ra da çev ri le-
rek ak ta rıl dı ğı,  Aris to  fel se fe si nin bu üni ver si te den Ba tı ya geç ti ği, ka bul 
edilmektedir. Yine ay nı kra lın des tek ve teş vik le riy le   Pa do ve,  Ca pua son-
ra   To u la sue’da, ar dın dan da   Lyon’da üni ver si te ler ku rul du. 13. yüz yıl da 
 Bo u log ne ve   Mont pel ler üni ver si te le ri nin de ku rul du ğu nu gö rü yo ruz ki 
bun la rı ta ki ben  Pa ris üni ver si te si fa a li yet le ri ne hız kat mış, tam bir üni ver-
si te kim li ği ni ka zan mış tır. Ay nı yüz yıl da  Ox ford ve Co log ne (  Köln) üni-
ver si te le ri nin de te şek kül le riy le ilim ler Al man ya ve  İn gil te re iç le ri ne ka dar 
gir me imkânı bul muş tur.19

 Pa ris gi bi üni ver si te le rin da ha ön ce ye da ya nan ya kın bir ta ri hi var sa 
bi le, tam te şek kü lü an cak 13. yüz yıl da ta mam la nır; çün kü bu yüz yı la 
ge lin ce ye ka dar Or ga non şer hi ha riç İbn Rüşd’ün bü tün Aris to  şerh le ri 
bu üni ver si te ta ra fın dan  he nüz bi lin mi yor du. Bun dan do la yı ola cak ki 
 Er nest Re nan,  Na po li üni ver si te si nin ku ru lu şu nu  rö ne sans ta ri hi ba kı mın-
dan bir dö nüm nok ta sı sa yar ve  Na po li’den ön ce  rö ne sans ile  Na po li’den 
son ra  rö ne sans dö nem le ri ni iki ye ayı rır. Müs lü man la rın da ha  Ab ba si 
ha li fe si  el- Me’mun ve on dan ön ce sin de bi lip fel se fe de kul lan dık la rı  Yu nan-

19 H. Zi ya Ül ken, Ter cü me nin Ro lü, s. 243-45,   İslâm Fel se fe si, s. 307-308; S. Te ke li, Age., s. 
39.
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ca’yı Av ru pa lı lar an cak  Ray mond’un ter cü me oku lun da faali yet gös te ren 
  Ge rard de Cre mo ne (ölm. 1187)’nin ça lış ma la rın dan son ra öğ re ti me 
so ka bil miş ler dir.

 Ya hu di mü ter cim ler

Ta rih bo yun ca çe şit li ka vim ler ve im pa ra tor luk lar ta ra fın dan bas kı al tı-
na alın mış, uzun sür gün ha ya tı ya şa ma ya zor lan mış ya hu di ler an cak İslâm 
fe tih le rin den son ra ra hat bir ne fes ala bil di ler.  Ro ma,  Ba bil,  İran ve  Mı sır 
 sür gün ha yat la rı göz önü ne alın dı ğın da, ya hu di le rin İslâm ha ki mi ye ti al tın-
da dinî, şah si ve sos yal öz gür lük le ri ni ra hat ça kul la nan “ zımmîler” ola rak 
du rum la rı da ha iyi an la şı lır.  Ya hu di ler müs lü man la rın fet het tik le ri her ye re 
bi rer ti ca ret ve iş ada mı ola rak müs lü man lar la bir lik te git ti ler,  Ab ba si sa ra-
yın da önem li gö rev ler al dı lar.

Ya hu di le rin din ile fel se fe yi uz laş tır ma so ru nuy la kar şı laş ma la rı İs ken-
de ri ye li  Fi lon’a ka dar uza nır. İslâm ilim le ri ve hik me ti nin ge liş me siy le 
ya hu di ce ma a ti ara sın da da fel se fe,   ta bi at ilim le ri ve tıp gi bi konu la ra 
il gi nin art ma sı na yol aç tı.  Ya hu di lik ve  Din-Fel se fe  bö lü mün de de gös ter-
me ğe  ça lış tı ğı mız gi bi  İbn Yu suf el-Fey yu mi,  İbn Mey mun ve  İbn Cab ri ol 
(Aven ceb rol) İslâm kül tü rü ve hik me ti nin yay gın ve be re ket li or ta mın da 
ye tiş ti ler. İslâmi dönem  bo yun ca ba ğım sız bir ya hu di fel se fe sin den söz 
edi le mez. An cak ya hu di le rin bil gi nin Do ğu dan Ba tı ya intikâlinde ara cı 
ro lü nü oy na dık la rı söy le ne bi lir. Çün kü  İbn Mey mun ol sun  İbn Cab ri-
ol’un ol sun, eser le ri ta ma miy le yay gın İslâmî te rim ve yön tem ler le ka le me 
alın mış, da ha sı  İslâm fi lo zof la rı ve ke lam cı la rı nın ele al dı ğı ko nu lar bu 
eser ler de de ele alın mış tır.  Or ta çağ da ya hu di bil gin le ri nin eser le ri ni  Arap-
ça yaz ma sı bu dö nem de ya hu di dü şün ce ha ya tı üze rin de ki İslâmî et ki yi 
gös ter me ko nu sun da bi ze bir fi kir ver me ye ye ter. Bu fi lo zof la rın, fel se fe 
gi bi kök lü bir olay kar şı sın da ya hu di inan cı nın öne mi ni tes pit ve İslâm 
fel se fe si ile ku ru lan ya kın lı ğın or ta ya çı ka rıl ma sı iti ba riy le biz ce il ginç ve  
an lam lı dır. Ya hu di le rin, bil gi in ti ka lin de bu te mel özel lik le ri nin önem li 
et ken ol du ğu ha tır da tu tul ma lı dır.

 İs pan ya ve  Si cil ya gi bi kül tür mer kez le rin de her tür lü ilmî ve kültü-
rel fa a li ye te ka tı lan ya hu di le re “ Pi re ne dağ la rı nın ge ri sin de ki müs lü man 
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Arap la rın ter cü man la rı” de nil mek tey di.  Ya hu di ler 12. yüz yıl da   Mar sil ya, 
 Nar bon ne,  Be zi er,   Mon pol li er ve  Be son çon’da çe şit li okul lar kur muş lar dı. 
Bu okul lar da ya hu di di ni ve şe ri a tin den baş ka, müs lü man lar dan öğ re ni len 
ast ro no mi, tıp, fel se fe ve di ğer ilim ler de oku tul mak tay dı.

Ka dim kül tür ve ilim le rin İslâm dün ya sı na in ti ka lin de sür ya ni ler ne 
öl çü de rol oy na dıy sa, ya hu di ler de  bil gi nin ba tı ya in ti ka lin de bu öl çü de 
ol ma sa bi le önem li sa yı la bi le cek bir rol oy na mışlardır. Tu ley tu la lı   Ab ra-
ham ben Ez ra (öl. 1167), ken di si gi bi ya hu di Ma şa al lah’ın yıl dız lar il mi ne 
iliş kin ese ri ya nın da  el-Hı va riz mi’nin cet vel le ri üze rin de Bi ru ni’nin yap tı ğı 
şer hi de ter cü me eden bi ri ola rak en es ki mü ter cim ku şa ğı nı tem sil eder. 
  Se vil li John ise  el- Fer ga ni,  Ebu Ma’şer,  el- Kin dî, İbn Ceb ri ol ve Gazalî 
ta ra fın dan ma te ma tik, ast ro no mi, tıp  ve fel se fe ye iliş kin yazıl mış eser le ri 
ter cü me et miş tir.  İs pan ya’da kin de gö rü le nin bir benze ri ter cü me fa a li ye-
ti nin  Si cil ya’da da yü rü tül dü ğü nü görürüz.   An jo u lu Kral I. Char les’in 
ko ru yu cu lu ğu al tın da ol mak üze re 1279 yı lın da  er- Ra zi’nin ün lü tıp an sik-
lo pe di si  Fe rec ben Sa lim ad lı bir Si cil ya lı ya hu di ta ra fın dan La tin ce’ye çev-
ril miştir. Çe şit li  Av ru pa kül tür mer kez le rin de yüz yıl lar bo yu bu eser den 
is tin sah edi len el yaz ma la rı el den ele do laş mış tır ki araş tır ma cı lar, bu ese re, 
da ha çok ast ro no mi ve ma te ma ti ğe da ir eser le rin ter cü me le ri nin  Si cil ya’da 
La tin ce’ye çev ri len ye ga ne bü yük tıp gö züy le ba kar lar.20

 Ya hu di mü ter cim le rin kat kı sı yal nız ca bu nun la kal maz, özel lik le Ba tı 
İslâmı’nın en par lak si ma la rın dan olan İbn Rüşd’ün eser le ri nin bi ze ka dar 
ulaş ma sın da da ken di sini  gös te rir. İbn Rüş dün eser le ri nin ço ğu nu da ha o 
ha yat tay ken İb ra ni ce’ye ve ölü mün den son ra ya La tin ce’ye çe vi ren ya hu di 
çe vir men ler dir. Bir ara  ya hu di ler ara sın da  Tev rat’tan son ra en çok oku nan 
ki tap lar İbn Rüşd’ün ki tap la rı ol muş tur.

Yi ne de bir çok araş tır ma cı  gi bi bu önem li bil gi in ti ka lin de fa a li yet gös-
te ren ya hu di le rin ne tür den bir rol oy na dık la rı ko nu sun da ye ter li bil gi le re 
sa hip de ği liz. Ken di le ri ne Mu sa (aleyhisselâm) yo luy la in di ri len  kut sal ki ta bı 
tah rif eden bu di nin bil gin le ri İslâmî hik met ve ilim le ri çe vi ri ler ya pa rak 
ak ta rır lar ken aca ba han gi ke li me le ri yer le rin den oy nat tık la rı, han gi te rim-

20 Bam mat, Age., s. 263-4. Hit ti, Age., III, 935, 974.



385

le ri iç de ği şik li ğe uğ rat tık la rı bu gün meçhûlümüzdür. Ni te kim  Sür ya ni 
çe vir men ler de söz ge li mi  Pi sa gor vb. Yu nan  fi lo zof la rı nı “müs lü man laş tır-
ma” ama cıy la “Ze us” ye ri ne “Al lah”, “ tan rı lar” ye ri ne “ve li ler” ke li me le ri ni 
kul lan ma da sa kın ca bul ma mış lar dı.  Ya hu di çevir men le rin Do ğu ile Ba tı 
ara sın da “ara cı” ro lü oy na ma la rı söz ko nu su olun ca, vahy ve hik met te me-
li ne da ya lı İslâmî ilim le rin na sıl olup da Ba tı ya ge çer ken bu ka dar se kü ler-
le şe bi lmiş ve ya İslâmî ger çek kim lik le rin den arın dı rı la bi lmiştir? Bu, he nüz 
ce vap la rı nı bu la ma dı ğı mız, fa kat bu lu nun ca da iki kül tü rün kar şı laş ma sın-
da mut la ka bir yer de bir şey le rin ak sa dı ğı ger çe ği ni bi ze an la ta cak önem li 
so ru lar dır. İle ri ki sa hi fe ler de biz  Av ru pa’ya öz gü top lum sal, dinî, tarihî 
ve kül tü rel te mel di na mik le rin bu olay da ki et ki le me gü cü nü, araş tır ma ya 
ça lı şa ca ğız. Ama abart ma ha ta sı na düş me den ya hu di çe vir men le rin biz ce 
hâlâ ay dın lık ka za na ma mış fonk si yon la rı da tam kav ra na ma dık ça ko nu bir 
yö nüy le ka ran lık ta kal ma ya de vam ede cek tir.

Ter cü me ler

İslâm dün ya sın da ge li şen ilim ler, dü zen li ter cü me ler yo luy la Ba tı ya 
in ti kal et me den  çok da ha ön ce sin den müs lü man ilim adam la rı bi li ni yor-
du.   Ali b. Ab dur rah man İbn Yu nus,  Ebu Ali Ha san,  el- Bat ta ni La tin le rin 
ilk ta nı dık la rı İslâm bil gin le riy di. Dü zen li ter cü me ler baş la dı ğın da  Ebu 
Ka sım Hal laf b. Ab bas,   Ca li nos’la bir ayar da tu tu lu yor du,  Ebu Ze ke ri ya 
el- Avam’ın ta rım ve bo ta ni ğe iliş kin ki ta bı el-Hu la sa ise çok tan ter cü me 
edil miş ti. Ba zen biz zat müs lü man la rın da bu ter cü me le re ka tıl dık la rı olu-
yor du; söz ge li mi Ebu’l-Ha kem Amr el-Kirmanî,  İhvan-ı Sa fa men sup la rı-
nın bı rak tı ğı eser le ri ni biz zat ken di si İs pan yol ca’ya çe vir miş ti.

Ter cü me ha re ke ti söz ko nu su ol du ğun da, bu alan da ki kat kı la rıy la 
he men ilk ak la ge len kuş ku suz   Af ri ka lı Kos tan tin’dir. Kos tan tin,  En dü-
lüs’te ün lü he kim ve fi lo zof la rı me rak ede rek İslâm dün ya sın da uzun 
ge zi ler yap tı.  Bağ dat’ta yıl lar ca kal dı, bu ara da  Ha be şis tan ve   Hin dis tan’a 
ka dar git ti. 1060’ta  Na po li’ye bağ lı  Sa ler no şeh ri ne dön dü ğün de pek çok 
 Arap ça ve  Yu nan ca ese ri La tin ce’ye çe vir mek üze re zen gin bir lis te ha zır-
la mış tı. Ni te kim va kit ge çir me den işe gi riş ti ve tam 76 ki ta bı çe vir di. 
 Hi pok rat,  Ca li nos ve Ra zi  baş ta ol mak üze re    İs hak b.  Sü ley man,   Ali bin 
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Ab bas,  İb nü’l-Ce zar vb. bil gin le rin tıp ve fel se fe ki tap la rı bu ara da La tin-
ce’ye ka zan dı rıl mış ol du.

Kos tan tin’in ter cü me fa a li ye ti ne 12. yüz yıl da   Ade lard de Bath da 
ka tıl dı. Ade lard,  Yu na nis tan ve İslâm dün ya sı nı gez di. Ök lit’in ri ya zi ya ta 
da ir ki tap la rı nı,  el- Ha rez mi’nin  ast ro no mi ve ma te ma tik le il gi li bü tün eser-
le ri ni La tin ce’ye ak tar dı. 1215’ten son ra  Av ru pa’da en önem li olay ilim ve 
fel se fe nin  Arap ça’dan La tin ce’ye çev ril me si dir. Sa int  Tho mas ve  Al bert le 
Grand iş te bu ve rim li at mos fer de ye tiş miş fi lo zof lar dır. Ade lard  Sa bit b. 
Kur ra,    İs hak b. Hu neyn ve Na si rud din Tu si’yi de  Av ru pa’ya ta nı tan önem-
li bir mü ter cim dir.

Da ha ön ce is mi ne işa ret et ti ği miz ya hu di mü ter cim John (Jo han nes 
Hıs pa nus) Ba tı uya nı şı nın en bü yük mü ter cim le ri ara sın da yer alır. Kay nak-
lar, İbn Si na’nın onun va sı ta sıy la  Ba tı da ta nın dı ğı nı zik re der. Ast ro lo ji ye 
da ir ki tap lar ya nın da ter cü me le rin de ağır lık mer ke zi ni fel se fe oluş tu ru yor-
du. İbn Si na’dan Ki ta bu’n-Nefs  ve eş- Şi fa’dan yap tı ğı çe vi ri le ri “  Ope ra” 
adı al tın da top la dı. Farabî’den,   Fer ga ni’den,  Ha rez mi ve  Ra zi’den baş ka 
Gazalî’nin Me ka si du’l- Fe la si fe’sin den  man tık,  fizik ve me ta fi zi ke ait üç 
bö lü mü nü ter cü me et ti. An cak kay nak lar asıl İbn Si na’yı Ba tı ya ta nı tan 
 mü ter ci min Do mi ni cus Gund İs sal vi ol du ğun da ne re dey se söz bir li ği için-
de dir. Bu ün lü mü ter cim İbn Si na’dan en-Ne cat’ı, eş- Şi fa’yı, Farabî’den 
 İh sau’l-Ulûm’u ter cü me et ti.

Söz ko nu su mü ter cim lis te si ni is te di ği miz ka dar uza ta bi li riz. Söz ge li-
mi   Step ha nus,  Bat ta ni’den  el-Hay yat’tan ter cü me ler ya par. Pla ton Ti ber ti-
nus, Ro ber tus Re te nen sis, öm rü nün 20 yı lı nı Tu ley tu la’da ge çi ren, bu ara-
da İbn Rüşd ve Farabî’den  önem li çe vi ri ler ya pan  Ro ger  Ba con’ın  ho ca sı 
 Her man nus Âleman nus ve da ha yüz ler ce si zik re di le bi lir. Bu, ke sin ti siz ter-
cü me fa a li ye ti so nun da  el- Kin dî’den İbn Rüşd’e ka dar İslâm dün ya sın da 
ye ti şen sa yı sız  ta bi at  bi lim ci si,  fi lo zof ve ke lam cı nın ese ri ni  Ba tı ya ak tar mış 
ol du ki, Ba tı da fikrî, kül tü rel ve bi lim sel uya nış di ye tak dim edi len ola yın 
ge ri sin de ya tan asıl kül tü rel ve bi lim sel mi ras iş te bu in ti kal dir.21

21 Da ha ge niş bil gi için bkz. H. Zi ya Ül ken, Ter cü me nin Ro lü, s. 237 vd... Dr.  İb ra him Med-
kur da ay rın tı lı bil gi ve re rek Ba tı dil le ri ne çev ri len müs lü man la rın eser le rin den bel li baş lı la-
rı nı gös ter mek te dir. Dr.  İb ra him Med kur, Age., s. 166 vd...
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 Et ki le şim ve De re ce si

İki kül tü rün kar şı laş ma sı nın do ğur du ğu ger çek so nuç la rı tam ola rak 
kav ra mak, bu kar şı laş ma es na sın da ve son ra sın da mey da na ge len “et ki le-
şim” ol gu su nu bil mek ten ge çer. Da ha ön ce de sık ça vur gu la dı ğı mız gi bi, 
kül tür ve bil gi in ti ka li üze rin de bun ca du ru şu mu zun ne de ni, Ba tı rö ne-
san sı ve tek no lo jik uy gar lı ğı nın kö ke nin de İslâmî ilim le ri ara mak de ğil-
dir. Ama sö mür ge ci amaç lar la, baş ka kül tür le ri top tan yok sa yan, ba tı lı 
ol ma yan bü tün ka vim le rin ve top lum la rın hiç bir en tel lek tü el ve bi lim sel 
ça ba da bu lu na ma dı ğı nı öne sü rüp bun dan ka zanç uman yer le şik Ba tı ba kış 
açı sı nın ta ri hin son su za ka dar ta nık lı ğı nı yap tı ğı ger çek le ri  gün yü zü ne 
çı kar mak için böy le bir ko nu yu araş tır ma ih ti ya cın da yız. Çün kü he pi miz 
bi li yo ruz ki, ki şi ken di ne kar şı duy du ğu öz-gü ve ni ni kay be der se, bü tün 
po tan si yel de ğer ve ye te nek le ri ni biz zat ken di eliy le mah ve der. Biz, İslâm 
dün ya sı nın bu yüz yıl da ya şa yan kuşak la rı ola rak, öz-gü ve ni mi zi ye ni den 
ka zan mak  için geç mi şi miz de ya şa nan ger çek le ri, kı sa ca kül tü rel ve en tel-
lek tü el kök le ri mi zi araş tı rıp bul mak zo run da yız. Bu ça ba, bi zi ta ri he, ata-
la rı mı za kar şı edil gen kıl ma ma lı, geç mi şi ide a li ze et me mi ze yol açıp bi zi 
bu gün için de ya şa dı ğı mız ger çek ler den ko par ma ma lı dır. Ama ne ya zık 
ki, ta rih le uğ raş ma nın her za man böy le bir teh li ke si ola gel miş tir. Yi ne de 
 Ba con gi bi il ginç ba tı lı bir in sa nın şu söz le ri bir çok in sa na gö nül ok şa yı cı 
gel mek te de vam edi yor:

 Ba con bil gi’nin dört de fa dün ya ya ulaş tı ğı nı söy lü yor du. İb ra ni ce 
mü kem mel ola rak iki de fa; bi ri   Pat rik ler ve pey gam ber ler ta ra fın dan, di ğe-
ri bü yük ha kim  Sü ley man ta ra fın dan. İki de fa ve ek sik ola rak ise şu yol lar la 
ulaş mış tı; bi ri Yu nan  di lin de Aris to  ile, di ğe ri  Arap ça ola rak İbn Si na ile.22 
Ba tı da  me ta fi zi ği  Aris to’nun me ta fi zi ğin den ya rım yüz yıl ön ce ta nı nan ve 
iz le nen İbn Si na’yı  Ba con’ın gö zün de bu  ka dar yü cel ten ney di? İbn Si na 
uz ma nı Fran sız  araş tır ma cı A. Ma dam Go ic hon’un da ta nık lık et ti ği gi bi, 
iki yüz yıl bo yun ca Av ru pa lı bi lim adam la rı ve  fi lo zof lar is ter on dan  il ham 
al sın lar is ter dü şün ce le ri ni çü rüt me ye ça lış sın lar, on lar bu sü re bo yun ca 
İbn Si na’nın gö zö nü ne  ser dik le ri ni top la ma ya ça lış tı lar. Bu nun so nu cun da 

22 A.M. Go ıc hon,  İbn Si na Fel se fe si ve Or ta Çağ Av ru pa sın da ki Etki le ri,  s. 134.
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az ve ya çok de rin, ama son de re ce yay gın bir et ki ha sıl ol du ki, söz ko nu su 
so nuç la rın ba zı la rı gü nü müz de hâlâ can lı dır.

Bir ta kım dü şün ce le ri   Au gus ti nis me mal edi len İbn Si na’nın fel se fe si 
 öy le si ne et ki liy di ki ki mi za man bu açık ça göz le ni yor, ama ki mi zaman 
-hat ta ço ğu za man de mek da ha uy gun olur- us ta ca ya pıl mış “inti hal ler”le 
etkisini sür dü rü yor du. Ay dın la tı cı bir ör nek ol ma sı ba kı mın dan  Do mi ni-
cus Gun dis sal vi (öl. 1151) anıl ma ya de ğer. Bu ya za rın ka le me al dı ğı Nefs 
 ki ta bı ( De Ani ma) St. Au gus tin’e ulaş mak amacıy la ilk ru hun var lı ğı nın 
İbn Si na’ya ait ka nıt la rı nı ele  alır ve on la rı ye ri gel dik çe ade ta ter cü me 
eder. Dış âlem le iliş ki kur mak sı zın, biz zat ken di dü şün ce si ken di si nin var 
ol du ğu nu ve dü şün dü ğü nü  il ham ede cek olan ün lü “ boş luk ta ki adam” 
(ve ya uçan adam) me ca zı nı de lil ola rak alır ken, ru hun bir  cev her olup  araz 
(ili nek) ol ma dı ğı nı, ölüm süz ve ma ne vi ol du ğu nu or ta ya ko yar. Bu me caz 
Or ta ça ğın bir çok ya za rı tara fın dan ele alın mış tır. Öy le ki,  Des car tes’ın 
  Co gi to er go Sum’u ona öy le si ne ya kındır ki,  boş luk ta ki adam me ca zı nı 
bi li yor ol ma sı kuv vet le muh te mel dir.23 Ba tı  fel se fe ta ri hi Au gus ti nism’i 
can lan dı ra nın fa kat Au gus tin ci ler ta ra fın dan en çok hü cu ma uğ ra ya nın 
yi ne İbn Si na ol du ğu ger çe ği ni  tu haf bir pa ra doks ola rak kay de der.  Al ber-
tus  Mag nus (1206-1280) da İbn Si na’dan çok et ki le nen le rin  ba şın da ge lir. 
En dü lüs lü  fi lo zof İbn Bac ce’yi  oku yan  Mag nus, İbn Si na ve Gazalî’yi de 
 keş fet miş tir.

Kuş ku suz Ba tı  fel se fe si ni ne yal nız İbn Si na et ki le miş ti ne de ondan  ve 
di ğer müs lü man ya zar lar dan yal nız ca Au gus tin ci ler,  Al bert  Mag nus ve ya 
 Des car tes et ki len miş ti.  El-Kindî’den İbn Rüşd’e, Gazalî’den  İbn Tey mi-
ye’ye ka dar bir çok bil gin ve    fi lo zof ba tı lı la ra cö mert çe dü şün ce ve fel se fe 
mal ze me si sun du lar. St.  Tho mas’ın Farabî’den,   Ro ger  Bacon’un Ra zi  ve 
 İbn Hey sem’den,  Spi no za’nın İbn Tu feyl’den, yi ne St.  Tho mas,  Des car tes, 
Hob bes,  Le ib niz ve  Hu me’un Gazalî’den ve di ğer le rin den al dık la rı et ki yi 
 mu ka ye se li dü şün ce fel se fe ta rih le ri cild ler le an lat ma ya yet mez.

İs pan yol araş tır ma cı Asin Pa la si on’a gö re  Bar Heb ra us, kay nak gös ter-
me ih ti ya cı nı duy ma dan Gazalî’nin İh ya’sın dan bir çok bö lüm le ri ol du ğu  

23 A.M. Go ıc hon, Age. s. 117.
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gi bi kop ya et miş tir. St.  Tho mas ise hem doğ ru dan hem   Ra mon Mar ti 
ara cı lı ğı ile Gazalî’nin ba zı me tin le ri ni Cont ra  Gen ti lels’in de kul lan mıştır. 
Pa la si on’a gö re Gazalî’nin et ki si Pas cal’a ka dar uza nır.24

Ge rek  or yan ta list ler ge rek se müs lü man lar ca ye te rin ce araş tı rı la ma yan 
bu ko nu ya iliş kin söy le nen ler şim di lik afakî un sur lar dan bü tü nüy le arın dı-
rıl mış sa yı la maz. Kal dı ki sö zü edi len bu et ki le şim yo ğun luk de re ce si ne 
gö re ye ni so ru la ra ce vap bul ma mı zı is ter. Çün kü bö lüm bo yun ca, araş-
tır ma mı zın  çif te-ger çek lik ana ko nu su nu ak lın da tu tan lar, Do ğu İslâm 
dün ya sın da uz laş maz so run lar ya rat ma yan din-fel se fe iliş ki si nin na sıl olup 
da  Ba tı ya ge çer ken ye ni bir hü vi ye te bü rü ndüğü ve için den çı kı la maz bir 
kı sır dön gü ya ra ttığı so ru la rı nı ken di ken di le ri ne sor muş ol ma lı dırlar. Bu 
te mel çe liş ki gi bi gö rü nen olay ger çek te iki ay rı dün ya yı ve kül tü rü ta yin 
eden asıl so run dur. Ba tı dü şün ce ta ri hi ni, fel se fe ve man ta li te si ni bun ca 
ve sü rek li et ki le di ği öne sü rü len İslâmi ilim ve hik me tin ba tı lı yı de rin den 
sar san ve son ra ki yüz yıl lar da  din-bi lim ça tış ma sı na dö nü şen din-fel se fe 
iliş ki si ni bir uz laş ma ze mi ni ne oturt ma sı bek le nir. Bu du rum da ya Ba tı, 
hiç bir kül tü rel ve bi lim sel in ti kal den ya rar lan ma mış tır ya da İslâm ile Ba tı-
yı te mel de bir bi rin den fark lı kı lan apay rı di na mik ler, top lum sal, tarihî ve 
 felsefî fak tör ler var dır.

Şim di lik or ta ya at tı ğı mız so ru nun ce va bı nın bu ikin ci var sa yım da 
yat tı ğı nı dü şü nü yo ruz. Çün kü Do ğu da hik met le ka rış mış fel se fe İslâm 
di ni ve onun öğ re ti le riy le kar şı laş mıştı; üs te lik Yu nan  ge le ne ğin de uzun 
 za man lar dan be ri hik met özel li ği ni kay bet me teh li ke si ni ya şa yan fel se fe yi 
sor gu la yan İslâm di ni nin nihaî ama cı onu “ ir fan ve hik met” ni te li ğiy le ve 
onun meş ru da ya na ğı olan  bü tün  aklî tü rev le riy le inkâr et mek, büs bü tün 
or ta dan kal dır mak de ğil, dü şün ce yi ıs lah et mek, onu hik met kay na ğı na 
gö tür mek ti. Bu, bü tün iyi ni yet li ve meşrû amaç lı düşün ce fa a li yet le ri nin 
özü ne ya pıl mış ev ren sel bir çağ rıy dı ve ta bii ki bü yük bir ba şa rı ka za na cak-

24 H. Z. Ül ken,   İslâm Fel se fe si, s. 322-325. Ay rı ca da ha ay rın tı lı ve so mut ör nek ler için bkz. 
Ni hat Kek lik, Türk- İslâm Fi lo zof la rı nın  Av ru pa Kül tü rü ne Et ki le ri,  Fel se fe Ar ki vi, Sa yı: 24, 
 İs tan bul, 1984, S. 1-25.  Gazalî ile  Des car tes ara sın da ki fel se fi ben zer lik ve et ki le şim için 
bkz. Dr. M. Ham di Zak zuk, el-Men he cü’l-Fel se fi Bey ne’l- Gazalî ve De kart,  Ka hi re, 1981. 
 İbn Tey mi ye’nin Ba tı da ki et ki si için bkz. Dr. Mah mut Ka sım, Di ra se fi Fel se fe ti’l-İslâmiye, 
5. Bsk.  Ka hi re, 1973.

Doğu'dan Batı'ya İkinci Büyük Bilgi İntikali
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tı. Ama Ba tı da ce re yan eden olay ise bun dan çok fark lıy dı. Çün kü fel se fe yi 
yar gı la yan din, bo zul muş  Hı ris ti yan lık’tı ve bu din Ki li se de ku rum laş mış-
tı. Top lum sal, kül tü rel di ğer fak tör le re son bö lüm de ye ni den dön mek 
üze re şu ka da rı nı söy le ye lim ki, fel se fe, özel lik le  Yu nan  fel se fe si ile Hı ris ti-
yan lı ğın es ki bir he sa bı var dı. 10. yüz yıl dan son ra İslâm fak tö rü nün ara ya 
gir me siy le bu he sap laş ma ye ni den alev len di ve ebe diy yen son  bul ma ya cak 
bir ça tış ma ya dö nüş tü.



Onuncu Bölüm

YA HU DİLİK’TE VAHY-AKIL 
İLİŞKİSİ
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YA HU DİLİK’TE VAHY-AKIL İLİŞKİSİ

Din-fel se fe  ve ya akıl-vahy iliş ki si ne bağlı olarak insan zihninin ürünü 
ve çabası olan bilimin na sıl bir kav ram sal çer çe ve ye otur tul ma sı ge rek ti ği 
yo lun da ki tar tış ma, sa de ce İslâm dü şün ce ta ri hiy le sı nır lı de ğildir. Bel ki 
in san la bir lik te or ta ya çık mış ka dim bir  ko nu dur. Do la yı sıy la bu ve rim li 
tar tış ma nın ilk de fa ne re de ve ne za man orta ya çık tı ğı nı tes pit et mek hay-
li güç tür; an cak şu de ne bi lir ki, vah ye dil miş bir di ne mu ha tap ol muş her 
top lum da ila hi teb li ğe olum lu ce vap ve ren in san la rın ya nın da, bu na kar şı 
çı kan la rın da var lı ğı na her za man rast la na bi lir. Vah ye dil miş din le rin so nun-
cu su olan  İslâmiyet’in  kut sal ki ta bı  Kur’ân-ı Ke rim,  bu ka dim iki tu tu mu 
in san ta ri hi nin ya şa nan rea li te sin de her za man göz le nen bir  fe no men ola-
rak tas vir eder ve hat ta in san la rın ço ğu nun ila hi teb li ği ka bul ede bi le cek le-
ri ni bek le me nin iyim ser lik ola ca ğı nı söy ler.

İn san la rın ve din le rin ta ri hin den bil di ği miz şu dur: Bir  pey gam ber 
ha yat ta iken vahy al dı ğı di ni bü tün im kân la rı nı kul la na rak  teb liğ et me ğe 
ça lı şır ve ken di si ne ina nan in san la rın gü ven lik için de öz gür ya şa ma la rı nın 
müm kün yol la rı nı arar. Ha yat ta iken kar şı laş tı ğı güç lük ler ile ölü mün den 
son ra  teb liğ et ti ği di ne yö ne len tep ki ler ara sın da ma hi yet far kı vardır.   Max 
 We ber, bu ola yı “  ka riz ma son ra sı” adı al tın da ken di ba şı na bir ka te go ri  
şeklinde değerlendirir. 

İlk tep ki ler ge nel lik le pey gam be ri önem se me me, ala ya al ma, sus-
tur ma,  ölüm ve sür gün le teh dit et me vb. şe kil le rde ce re yan eder ken, 
ölü mün den son ra teb li ğin özü nü de ğiş tir me, ona ye ni şey ler kat ma ve ya 
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ek silt me tü rün den dinî for ma bü rün müş te o lo jik ve ka lı cı mü da ha le şe kil-
le ri ne yö ne lir. Bu za ten baş lı ba şı na bir tar tış ma nın baş la ma sı için ye ter li 
bir se bep tir. Bir de bu na , za man için de di nin saf dog ma la rı nı sa vun mak 
ama cıy la ör güt le nen in san la rın (fır ka la rın ku rum laş ma sı) po li tik ve sos yal 
amaç lı tu tum la rı sa bi te ha li ne ge tir me le ri, ye te nek siz leş me si ve ya tem si lin 
eh li yet siz in san la rın eli ne geç me si ol gu la rı ek le nin ce, tar tış ma nın ta raf la-
rı gi bi te mel kav ram la rı da konu yu için den çı kı la maz ha le ge ti rir. Ço ğu 
za man si ya sal ik ti dar la eş gü düm ha lin de ol mak du ru mun da olan fır ka la-
rın, dinî bir bas kı ara cı na dö nüş tür me le ri nin se be bi bu dur. Bu nun bi li nen 
en so mut so nu cu di ne kar şı ve ya di nin dı şın da ye ni bir dü şün ce fa a li ye ti-
nin doğ ma sı nı kolaylaştıran kültürel zeminin teşekkül etmesidir.

Şüp he siz bu ra da söz ko nu su olan “din”  teb liğ edi len öğ re ti dir; çün-
kü “kar şı dü şün ce” yi ne dinî ve ya  kut sal bir form için de bu na kar şı koy-
ma ya ça lı şır. İn sa noğ lu nun ken di ni “dinî olan”dan ta ma men ko pa ra rak 
ye ni dü şün me fa a li ye ti ne gi riş me si  Ay dın lan ma ile or ta ya çık mış ve fa kat 
bu gün adı na “mo der ni te” de di ği miz  fe no men dahi “dinî olan”ı  tak lid 
et mek su re tiy le ken di ni mümkün kıl abilmiştir.

Di ne kar şı dü şün ce bi çim le ri nin her za man fel se fe den ne şet et tiği ni 
öne sür mek için eli miz de ye ter li ka nıt yoktur. Bu, fel se fe den ne yin an la-
şıl dı ğı na bağ lı bir ko nu olmak la bir lik te, bir pey gam ber ta ra fın dan  teb liğ 
edil miş bir di nin ana öğ re ti le ri ile onun la tar tış ma ya gi ri şen baş ka öğ re ti le-
rin ge nel de felsefî re to rik le re sa hip ol du ğu da bir ger çektir.

Ba zı araş tır ma cı la ra gö re, din ile fel se fe ara sın da ki so run sa lı ilk vaz’e-
den ki şi  Pi sa gor’dur. Bu de ğer len dir me, söz ko nu su An tik Yu nan  fi lo zo fu-
nun var lı ğı  iki alan te me lin de al gı la dı ğı şek lin de yan lış ve ha ta lı bil gi le re 
da ya lı bir var sa yı mı esas alır. Oy sa  Pi sa gor’un  din-dı şı bir öğ re ti ye sa hip 
ol du ğu doğ ru de ğil dir. Çün kü O,  Or fizm de nen Do ğu kö ken li bir di nin 
iz le yi ci si idi. Ma te ma tik ve ge o met ri nin de ku ru cu su ka bul edi len bu 
An tik Yu nan  bil ge si, bu her iki bil gi len me fa a li ye ti ni dinî bir form için de 
ifa de edi yor du. İlk de fa “fel se fe” te ri mi ni bu za tın ev ren sel li te ra tü re ka zan-
dır dı ğı doğ ru dur; şu var ki, fel se fe “hik met’in sev gi si” ola rak ta nım lan mış 
ve “hik met” de hiç bir za man din den ba ğım sız olama mış tır. Bu açı dan 
ba kıl dı ğın da, ki mi müs lü man ha kim le rin  Pi sa gor’u muh te me len özü iti ba-
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riy le Tev hid olan bir di nin iz le yi ci si ve ye ni le yi ci si (  mü ced dit) gör me le ri 
çok da şa şır tı cı sa yıl maz.1

Her ne ise, ya zı lı ta rih sel bel ge ler gö zö nü ne alın dı ğın da, ko nu ilk 
in san top lu mu ve ilk vahy alış lar ka dar es ki ol mak la bir lik te hik met’in ye ni 
bir söy le me bü rün dü ğü  İs ken de ri ye’de tam bir açık lık la ele alın mış tır, 
de ne bi lir.

 İs ken de ri ye’nin Yu nan,   Mı sır ve Do ğu’nun ka dim kül tür le ri nin kesiş-
ti ği önem li bir mer kez ol du ğu he pi mi zin ma lu mu dur. Bu ra da yahu di ler, 
 Tev rat’ı felsefî te rim ler le açık la ma ya gi riş miş ler di ve bu işin do ğur du ğu 
tabiî zor luk lar, so nun da ya hu di bil gin le ri ni  kut sal met nin bi ri “hakikî”  
di ğe ri “me ca zi”  ol mak üze re iki ay rı ifa de bi çi mi ne sa hip ol du ğu fik ri ne 
gö tür müş tü. Bu ko nu nun ya hu di  ir fan çev re le rin de önem ka zan ma sı nın 
özel ba zı ne den le ri var dır; bun lar dan bi ri, Kur’ân’ın da  ta nık lı ğıy la ya hu-
di le rin ta rih le ri bo yun ca ken di le ri ne ila hi vah yi  teb liğ eden pey gam ber le re 
kar şı ta kın dık la rı tu tum la rın da göz le nir. Son ra la rı  Ya hu di lik için de be lir-
le yi ci ko nu ma ge çe cek olan ki mi seç kin ler, her zaman olmasa bile çoğu 
zaman dog ma la rı tah rif ede bi le cek, “ke li me le ri yer le rin den oy na ta bi le cek” 
bo yut lar da  kutsal metne mü da ha le et me -başlı başına bir cür’et sayılabile-
cek- teşebbüsünde bulundular. Din ile  fel se fe’nin uz laş ma sı ko nu su, eğer 
“pey gam ber le ri ni öl dü re bi le cek” tu tum la ra sa hip olan bir kavmin ta ri hin-
de di ğer bü tün kül tür ler den çok da ha önem li bir sorun teş kil et miş se, 
muh te me len bu nun baş lı ca ne den le rin den bi ri bu ol ma lıdır. El bet te baş ka 
ha ri ci fak tör le rin pa yı nı da gö zar dı et me mek gere kir. Bu alan da di ğer din 
ve fel se fe ler le sağ la nan te mas önem ar zet mek te dir.

Bi lin di ği gi bi ya hu di le rin ta ri hi bir göç ve sür gün ler ta ri hi dir.  Yahu-
di ler,   Ba bil sür gü nün de hiç şüp he siz ka dim  Kel da ni hik me tin den ve  Fars 
ir fa nın dan bel li öl çü ler de et ki lenmişlerdir. Özel lik le Zend-Aves ta, Ah di 
Ka dim’e çok ça et ki et miştir. Zen de Aves ta, Tan rı’nın Bir li ği fik ri olan 
Tev hid’e de ğil, du a liz me,  iki alan ta sav vu ru na da ya lı bir öğ re ti dir; bu nun-
la bir lik te pu ta ta pı cı lı ğa kar şı ol du ğu da mu hak kak tır. Uzun sü ren sür gün 
ha ya tı için de ya hu di ler, pu ta ta pı cı lı ğa kar şı tu tu mun dan do la yı Zend-Aves-

1  Pi sa gor hak kın da da ha ge niş bil gi için bkz. M. Ali Aynî,  Ta sav vuf Ta ri hi, s. 71 vd.; E. 
Schuré, Bü yük İni si ye ler Din le rin Giz li Ta ri hi, s. 357 vd.

 Yahudilik'te  Vahy- Akıl İlişkisi
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ta’ya ya kın lık duy du lar, za man la onun ba zı öğ re ti le ri ni yücelt ti ler. Bu nu 
 Fars ru hi ha ya tı nın ya hu di le rin dinî te lak ki le ri ne ba zı un sur la rı kat ma sı 
du ru mu iz le di.2

Bu, ya hu di ir fa nıy la il gi li tes pit ede bi le ce ği miz ilk du rum dur. İkin ci  
durum  Mı sır’a olan göç so nun da  İs ken de ri ye’de göz len mek te dir. Bu na 
gö re ya hu di le rin  Yu nan  fel se fe si ile te ma sa ge çiş le ri on lar dan ba zı la rı nın 
 İs ken de ri ye’ye sı ğın ma la rıy la baş lar. Bu ra da za man la ya hu di ler den ti ca ret-
le uğ ra şan ve ser vet bi rik ti ren -ki bu on la rın iyi be ce ri göstere bil dik le ri 
fa a li yet tü rü dür- bir ne sil ye tiş ti ve bu ye ni tüc car  sı nıf Yu nan  kül tü rün den 
zevk al ma ğa baş la dı.  Ya hu di ler bu kar şı lık lı te mas sı ra sın da Yu nan  fel se fe-
sin den be lir gin bir şe kil de et ki len di ler ve bu nun so nu cun da da  Tev rat ilk 
de fa  Yu nan ca’ya çev ril di. Du ru ma ba kı lır sa  Bat lam yus’un iste ği üze ri ne 72 
Mı sır lı ya hu di bil gin bu çe vi ri işi ni ger çek leş tir di. Son ra da ya hu di ler -bu 
çok şa şır tı cı bir du rum dur- İb ra ni ce’yi unut tu,  Yunan ca ko nu şup yaz ma ya 
baş la dı.

Bu ye ni ya hu di nes li için de fel se fe ile uğ ra şan lar -ki amaç la rı Yunan 
 seç kin le ri nin gö zün de din le ri ni sev dir mek ve yü celt mek ti- zaman la din le ri-
ni hor gör me ye,  hu ra fe ve  mi to lo ji şek lin de te lak ki etme ye baş la dı lar. Bu 
se vim siz ge liş me de, ya hu di kav mi nin ta ri hi olan  Tev rat da el de ki şek li, 
yani sonradan yapılan ilavelerle  İs ra i lo ğul la rı’nın hu ra fe le ri ni an la tıp bi tir-
memek le bir öl çü de rol oy na dı.  Tev rat’ın bu ve ri li ya pı sın da, ger çek ten 
 hu ra fe sa yı la bi le cek şey ler, bil gi yan lış lık la rı, akıl la bağ daş ma sı son de re ce 
güç mad di teş bih ler, so mut laş tır ma lar ve Tan rı ile sa vaş fik ri önem li bir 
rol oy na dı. Söz ge li mi Hz. Ya kup ni çin Tan rı ile sa vaş tı; ya hu di ler Arz-ı 
Mev’ud’u öz gür bir yurt ola rak hep ar zu et miş ler ken ne den  Ku düs’e gir-
me yi red det ti ler; Tan rı na sıl olu yor da cim ri ola bi lir di; Pey gam ber ler hep 
kav mi doğ ru yo la ilet mek is terler ken ya hu di ler on la rı ni ye öl dür dü vs.

Öy le an la şı lı yor ki, bu ve ben ze ri so ru lar, ya hu di seç kin le ri ni  Tev rat 
re to ri ği ni sem bol leş tir me le ri ne ve “te vil yön te mi” ne baş vur ma la rı na se bep 
ol du. Bu yön tem on la ra  Tev rat’ı Yu nan lı la rın gö zün de say gın kılma nın tek 
yo lu ola rak gö rün dü. Tam bu sı ra da  Pi sa gor,  Ef la tun ve  Sto a cı lar ara cı lı-

2 Ko nuy la il gi li da ha ge niş bil gi için bkz. Ali  Sa mi en-Neş şar, Neş’etü’l-Fik ri el-Felsefî fi’l-
 İslâm, I, 73.
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ğıy la sem bol le ri yo rum la ma fa a li ye ti nin ha kim bir mo da ha li ne ge ti ril di ği-
ni ha tır la ma mız la zım.

 Ya hu di seç kin le ri nin baş vur du ğu bu te vil yön te min de Yu nan  fel se-
fe si nin esas ve hat ta ta yin edi ci bir rol oy na dı ğı önem li bir hu sus tur; bu 
du rum is ter is te mez  Tev rat met ni ni sem bol ler le do lu ve fa kat te vi le muh-
taç bir ko num da ele alın ma sı nı ge rek li kı lı yor du. İş te te vi le ko nu olan 
 Tev rat’ın  Yu nan ca ter cü me si de, bu re miz li ter cü me idi.

 Bat lam yus’un çağ da şı olan ya hu di  fi lo zof   Aris to bu le bu ko nu da 
önem li bir şah si yet tir; ya hu di  İs ken der de “Hik met”   ad lı ki ta bıy la  Yu nan 
 fel se fe si ile Do ğu öğ re ti le ri ni ve bil has sa ya hu di inanç la rı nı bağ daş tır ma ya 
ça lış tı. Bel ki bun dan son ra sı için ken di ne öz gü bir “ Ya hu di fel se fe si”nden 
sö ze di le bi lir ve tabiî böy le bir fel se fe den sö ze di le cek se, bu nun en bü yük 
tem sil ci si  Fi lon’a baş vur mak ge re kir.

İSKENDERİYELİ Fİ LON

Baş ka inanç lar ve Grek me ta fi zi ğiy le te ma sa ge çen ya hu di le rin bu 
te mas  sonucunda ge liş tir dik le ri ya hu di fel se fe si nin en önem li tem sil ci le ri-
nin ba şın da  Fi lon ge lir. Bu özel li ğiy le  Ya hu di dü şün ce sin de  Fi lon özel bir 
ye re sa hip tir. Din ile  fel se fe ara sın da ku rul ma sı ge re ken iliş ki nin ma hi ye ti 
ko nu sun da öne sür dü ğü dü şün ce le riy le, ken di sin den son ra ki fel se fi di sip-
lin le ri de rin den et ki le miş ve hat ta bu et ki nin İslâmi dö ne me ka dar uzan dı-
ğı öne sü rül müş tür.

 İs ken de ri ye’nin  ir fan hav za sın da ye ti şen ya hu di fi lo zo fun ama cı Hik-
met’in   kar şı sın da Şe ri at’ın esas la rı nı be lir gin leş tir mek, ya hu di inan cı nı 
sa vun mak tır. Ona gö re Es ki Ahid’in beş ki ta bı, vahy ürü nü dür ve dev le tin 
ka nu nu dur. Bun lar ay nı za man da mü kem mel li ği ve Ha ki kat’i tem sil eder. 
“  Se rip tu re” Al lah’ın  vah yet ti ği Doğ ru Bil gi’ye ve Ha ki kat’e atıf tır. Bu bil-
gi fi lo zof la rın bil gi sin den çok da ha açık tır. Bu yö nüy le Şe ri at’ı açık la mak, 
öğ ret mek ve ko ru mak açı sın dan fel se fe ve  fi lo zof lar din’e tâbidir; fel se fe 
ke lam ( te o lo ji)ın hiz met çi si dir. Do la yı sıy la akl’ın iman’a bağ lı lı ğı esas tır.3

3 Mü ba hat Tür ker, Age., s. 6.

Yahudilik'te  Vahy- Akıl İlişkisi 
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 Fi lon’un ko nu yu bu şe kil de vaz’et me si, onun yi ne de din ile fel se fe yi 
iki ay rı ve ba ğım sız Ha ki kat ala nı şek lin de gör dü ğü an la mı na gel mez. 
 Fi lon’un kav ram sal çer çe ve sin de ilah mut lak ke mal dir, in san ak lı nın sı nır lı 
id ra ki O’nu kav ra ya maz.  Fi lon’a gö re, dinî form için de te za hür et miş ve 
özel an la mı olan her ifa de, ken di si ni içer den an lam lan dı ran mecazî  bir 
özel lik ta şır. Pey gam ber ler, me ca zi ifa de yi Ha ki kat ve Hik met   eh li ol ma-
yan la rı sa pıt tır ma sın di ye is tis na sız kul lan ma yo lu nu seç miş ler dir. Çün kü 
halk ifa de nin laf zı nı teş kil eden  nass (dog ma)yı, asıl ger çek li ğiy le  an la ma, 
derunî hik me ti ni kav ra ma gü cün den uzak bir zih ne sa hip tir.

İs ken de ri ye li ya hu di  fi lo zof, bu ge rek çe ler den ha re ket le “te’vi lin ku ral-
la rı”nı tes pit et me ğe ça lış tı ve el den gel di ğin ce ifa de nin ha ri ci anla mı nı 
güç leş tir di. Ona gö re, di nin nas sı de mek olan lafzî ifa de be de ne ben zer; 
giz li an lam ise be den de iç kin  ruh gi bi dir. Şu hal de zâhir  ve  bâtın  iki fark lı 
ifa de şek li dir ve biz her iki si ni de ih mal ede me yiz.

 Fi lon, Al lah,  koz mo sun dü ze ni,  ya ra tı lış,  ruh ve din ko nu la rı nı bu 
yön te mi iz le ye rek açık la ma ya ça lı şı yor du:  Tev rat’ta ge çen her   teş bih, te vil 
edil me li. Bu ra da  Fi lon, ge le nek sel ya hu di inan cı na ol duk ça ya ban cı sayıla-
bilecek bir gö rüş öne sü rer ve Al lah’ın  yal nız İb ra ni ler’in ila hı de ğil, bü tün 
âlemlerin rab bi ol du ğu nu söy ler. Kut sal me tin de ge çen isim ler (esmâ) 
kül li ye işa ret eder ler. O var dır, var lık ta Hak’tır ve   İlk Ne den’dir; âlemin 
ba ba sı, nef si ve ru hu dur.

 Ha ki kat’in Bil gi si’ni elde etmek   Kut sal Ki tap’la müm kün dür; çün kü 
İb ra him ilim,  İs hak ta but,  Ya kub zühd’tür. Bu üç isim  ma ri fe tul lah’a bi zi 
gö tü ren üç kay nak tır.

 Ef la tun’un ku ra mın dan ha re ket eder sek, Al lah  gü neş le rin gü ne şi dir 
ve ya da ha  mâ kul ola nı du yum la na bi li rin (mah sus) gü ne şi ne gü neş tir. Bu 
an lam da Al lah  so yut tur,  Ef la tun’un sö zü nü et ti ği ide’dir, ama ide le rin ide-
si dir. Onun te cel li le rin den söz edi le mez, çün kü var lık âlemi ila hi ma hi ye te 
ka tı lır ve onun ara cı lı ğıy la O, var lık ta  te cel li eder; tıp kı saç tı ğı ışık lar la 
gü ne şin  te cel li et me si gi bi. Böy le lik le O, da i mi var lık tır, her şey de var dır.4 
Al lah,  ken di sin den  fe ye zan eden (ta şan) eş ya da fâ al dır, ay rı ca ken di si fa a-
li yet gös ter mez.

4 en-Neş şar, Age., s. 74.
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 Fi lon’un var lık sis te min de sa yı la rı be lir siz -ve hat ta son suz sa yı da- ara-
cı lar dan sö ze di lir. İlk ara cı, O’nun ke li me si olan   Oğul’dur. O ev re nin ör ne-
ği ve hik me tin kay na ğı dır. Son ra ge len  Adam ve ya  Âdem’dir. Ar dın dan 
 me lek ler,   nef sul lah ve diğerleri ge lir. Di ğer le ri çok olan “kuv vet ler”dir ki, 
on to lo jik cev her le ri ateş ve ha va olan cin ler, ila hi em ri ye ri ne ge tir mek le 
yü küm lü dür ler.

Bu gö rüş le ri do la yı sıy la ba zı araş tı rı cı la ra gö re,  Fi lon ger çek Me sih çi-
li ğin ku ru cu su sa yı lır.5 Bu gün dört  İn cil ya za rın dan  Yu han na’nın  Fi lon’u 
oku du ğu yo lun da güç lü id di a lar var. Bu id di a la rı öne sü ren ler,  Yu han-
na’nın  Fi lon’un gö rüş le ri ni alıp  Me sih inan cıy la bir leş tir di ği ni söy le mek-
te dir ler.

Şu ra sı bir ger çek ki,  Hı ris ti yan fel se fe si Ya hu di li ğin Yu nan’dan  et ki-
len di ği gi bi ken di si de ya hu di fel se fe sin den et ki len miş tir. Bu ta ri hi zin cir 
göz len di ğin de şu or ta ya çık mak ta dır:  Ya hu di fel se fe si Yu nan,   Ba bil ve 
Hind’den et ki le ne rek  An tak ya oku lu na yan sı dı, ar dın dan  İs ken de ri ye’ye 
sız dı. İş te  İs ken de ri ye ve  Hı ris ti yan lık’ta sö zü edi len et ki bu Ye ni  An tak ya 
oku lun dan kay nak la nır. Bu na gö re Ye ni Ef la tun cu lu ğun  Fi lon’dan et ki-
len di ği söy le ne bi lir ki, muhtemelen Hı ris ti yan lı ğın hulûl, la hut, na su sa 
hulûlü fik ri ni ha zır la yan bu fak tör ler dir.

Do ğal ola rak bu et ki ler zin ci ri ne ya hu di ler iti raz edip ta ma miy le ken-
di le ri ne öz gü bir fel se fe ye sa hip ol duk la rı nı öne sü rer ler. İd di a la rı na gö re, 
 Pi sa gor,  Ef la tun ve Aris to  ya hu di le rin öğ ren ci le ri dir.  Ya hu di mü el lif le rin 
bu te zi is pat et me sa de din de ge liş tir dik le ri ri va yet ler hay li çe şit li dir. Ya hu-
di le rin ba kış açı sın dan   İs ra il pey gam ber le ri ile Yu nan  fi lo zof la rı ara sın da 
sı kı bir bağ var dır,  fi lo zof lar her ne yi sa vun muş lar sa bun la rı pey gam ber-
ler den alıp ge liş tir miş ler dir; iş te  Am mo ni us Sac cas’ın “ Ef la tun  Yu nan ca 
ko nu şan Mu sa’dır” sö zü bu bağ lam da söy len miş tir. İşin il ginç ya nı, bu 
id di a yı des tek le yen müs lü man mü el lif le rin de sa yı sı az de ğil dir.6

Bi ze gö re de bu id dia çok da ya ba na atıl ma ma lı. Çün kü eğer Yu nan  fel-
se fe si nin ilk teşekkülünde ru hu nu in şa eden ana fak tör hik met ise, hik met 
da i ma din kay nak lı ol muş ve din her za man pey gam ber ler ta ra fın dan  teb-

5 en-Neş şar, Age., s. 75.
6 en-Neş şar, Age., s. 75.
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liğ edil miş tir. İkin ci hu sus,  İs ra i lo ğul la rı’nın Tan rı ta sav vur la rı ve Tan rı’ya 
kar şı ge liş tir dik le ri tu tum la rı ile  Yu nan lı lar’ın tan rı lar ve bun lar önün de ki 
ko num la rı ara sın da hay ret ve ri ci ben zer lik ler vardır. Her iki kül tür hav za-
sın da da, Tan rı ile in san ara sın da sü re gi den bir an laş maz lık ve  ça tış ma var 
ve her iki ba kış açı sın dan in san çok da ha  se kü ler, dün ya ya ait dü şün ce ve 
ey lem le rin ıs rar lı ta kip çi si bir rol ve misyon üstlenmiş bulunmaktadır.

Biz bu ta ri hi zin ci rin bir bi riy le iliş ki li olan hal ka la rı ara sın da ki bağı 
bir ke na ra bı ra kıp tek rar  Fi lon’a dö neecek olursak, bu önem li ya hu di 
fi lo zo fun  Tev rat’ın te mel kav ram la rı nı Yu nan  me ta fi zi ği nin da ya na ğı nı 
teş kil eden kav ram lar kar şı sın da ye ni den ta nım la mak, bir tür semantik bir 
işlemden geçirmek için hay li ça ba sar fet ti ği ni gö rü rüz.

 Fi lon’un ge liş tir di ği Tan rı kav ra mı, Al lah’ın  ses ve harf ler le ko nuş ma-
sı, ga za ba gel me si ve oluş gi bi bir ta kım sı fat la ra ay kı rıy dı; bun dan do la yı 
  Ahd-i Atik’in sö zü nü et ti ği bu özel lik le ri bi rer ya kış tır ma dan iba ret say dı. 
Dün ya nın al tı gün de ya ra tı lı şı nı ele ala rak, al tı gü nü bi li nen 24 sa at lik gün 
ola rak ka bul eder sek, bu nun bi zi Al lah’ın  za ma na ih ti ya cı ol du ğu fik ri ne 
gö tü re ce ği ni söy le di. Şu hal de Mu sa’nın di liy le ifa de edi len bu al tı gün 
kav ra mı bi rer sem bol ol mak du ru mun da dır; ya ra tı lı şın bi rer aşa ma ve 
dö nem le ri ni ifa de eder. Bu durumda al tı gün, al tı za man ara lı ğı dır. Ay nı 
te vil man tı ğı nı kul la na rak  Fi lon, Âdem  ve  Hav va, ço cuk la rı  Ha bil ve  Ka bil 
kıs sa la rı nı da ye ni den yo rum la dı. Ama cı,  Tev rat’ı Yunan  mi to lo ji le rin den 
ayır mak tı. Ona gö re ta ma men sem bo lik olan bu kıs sa lar, son tah lil de 
ahlâkî bir ta kım öğüt ve er dem le ri tel ki ni amaç lı yor lar.  Ya hu di ge le ne ğin de 
esas lı yer le ri olan “ ruh” ve “ta but” te rim le ri de bu nun gi bi dir.

 Fi lon’un bir ama cı da Mu sa aley his se la mın şe ri a tı nı bü tün in san so yu-
nu kap sa mı na alan ev ren sel bir for ma ka vuş tur mak tı. Bu nun için dinî 
nass la rın te vi li ni ka çı nıl maz bu lu yor, te vi le kar şı çı kan la rı inanç sız lık la 
suç lu yor du.7

 Fi lon,  Tev rat’ın öğ re ti le ri ne iç ten ina nan sa mi mi bir fi lo zof tu. Ona 
gö re  Tev rat, hiç kuş ku suz fel se fi bir öz ta şı yor du. An cak onu Grek fel se fe-
si ne kar şı yü celt me nin yo lu, nass la rın dış (zâhir) an lam la rı nı kas det tik le ri 
iç ( bâtın) an lam la rı nı gö ze te rek te vil et mek ten ge çe bi lir di ancak. Bu na 

7 M. Yu suf Mu sa, Age., s. 115-118. İ. Ab dül ha mid, Age., s. 26; Y. Ku mayr, Age., s. 163.
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rağ men  Fi lon’un  Tev rat’ı yü cel te yim der ken, onu iç ten boz du ğu, onu salt 
di ni bir ki tap ol mak tan çı kar dı ğı söy le ne bi lir. Böy le lik le ya hu di le rin bu 
 kut sal ki ta bı, za man için de kal bi tat min eden, ru ha din gin lik sağ la yan bir 
ki tap ol mak tan çık tı, ak lın çe şit li yo rum la rı na mâ ruz de ğiş ken bir met ne 
dö nüş tü rül müş ol du.

İSLÂM HAV ZA SI İÇİN DE YA HU Dİ FEL SE FE Sİ

Müs lü man la ra gö re fel se fe nin da ha az et ki sin de  ka lan ya hu di dinin de 
ve ya hu di dü şün ce ta ri hin de  Fi lon’dan son ra en gö ze çar pan kımıl da nış, 
müs lü man la rın fel se fey le gi riş tik le ri kar şı lık lı can lı iliş ki so nu cun da or ta-
ya çı kan fikrî at mos fer için de ve da ha çok  İs pan ya’da görü lür. Gazalî’nin 
 Aris to cu fel se fe ye kar şı koy ma sı,  kuş ku suz di ğer din ler de ki tar tış ma la ra da 
yep ye ni bir bo yut ka zan dır mış tır; özel lik le  İs pan ya’da za man için de ar tan 
İbn Rüşd’ün et ki si ve  Eş’arî ke la mı na kar şı gös te ri len  mu ka ve met me se le-
ye da ha da can lı lık kat ma ya yar dım et ti.

Bu dö nem de din-fel se fe, Vahy-akıl iliş ki sin de ak tif rol al dı ğı na ta nık 
ol du ğu muz   ya hu di  fi lo zof lar yal nız ca ya hu di inan cı nı, ar tık çok tan müs lü-
man lar elin de ye ni bir söy lem ka zan mış fel se fe ye kar şı ko num la mak la kal-
ma mış, ay nı za man da hik me ti ve ilim le ri İslâm dün ya sın dan  Av ru pa’ya da 
ak tar ma ro lü nü üst len miş ler dir. Bu önem li ta ri hi olay da   Yahu di ak ta rı cı la-
rın ger çek leş tir dik le ri şey le ri he nüz tam ola rak an la mış de ği liz; ama İslâm 
dün ya sın dan nak le di len hik met ve ilim le rin çok geç me den  Av ru pa’nın 
elin de kök ten   se kü ler (ve ya  din-dı şı) bir kim li ğe bü rün dü rül me si, her 
za man ya hu di na kil ci le rin ger çek te oy na dık la rı rol üze rin de da ha et raf lı ca 
dü şün me mi zi ge rek tir mek te dir.

Fel se fe müs lü man lar eliy le  İs pan ya’ya  gel di ğin de, ge rek  İs pan ya’da 
ge rek se İslâm dün ya sı nın di ğer kül tür mer kez le rin de ye ti şen  yahu di  fi lo-
zof lar, müs lü man la rın  ge liş tir di ği te mel fel se fi norm la rı almış ve ya hu di 
inanç la rı nı fel se fi bir te me le da yan dır ma ğa baş la mış lar dır. Ço ğu araş tı rı cı 
eğer on la rı ge nel “İslâm fel se fe si” için de ele alı yor sa bu, kuş ku suz en baş ta 
eser le ri ni  Arap ça yaz ma la rı  ya nın da Farabî ve İbn  Si na’nın  Meşşaî ge le ne ği 
ile  İr fan fel se fe si nin on la rı de rin den et ki le me si dolayısıyladır.  İbn Yu suf el-
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Fey yu mi,   Je hu da hal-Le vi,  İbn Cab ri ol ve  İbn Mey mun gi bi ün lü ya hu di 
fi lo zof la rın  Arap ça yaz dık la rı eser ler an cak 12. yüz yıl dan son ra İb ra ni ce 
ve son ra La tin ce’ye çev ril miş tir ki, bu da on la rın han gi kül tür hav za sın da 
yer al dık la rı nı gös te rir.

 İbn Yu suf el-Fey yu mi 892’de  Mı sır’da doğ muş, 942’de  Bağ dat’ta 
ölmüş ün lü bir ya hu di bil gi ni ola rak din ile fel se fe ara sın da doğ ru bir 
iliş ki nin yol la rı nı arar ken, iki si nin de ay nı Ha ki kat’i tem sil et tik le ri ni söy-
lü yor du. “Ki tap el-İ’ti ka dat” ad lı ese ri, ya hu di ke la mı nın ti pik örnek le ri 
ara sın da yer alır. Bü yük öl çü de Farabî’den  et ki le nen el-Fey yu mi, din ile 
fel se fe yi iki ay rı alan gör me mek le bir lik te, yi ne de akıl yolu na ke sin ih ti yaç 
ol du ğu gö rü şün dey di ve  Mûtezile’nin fi kir le ri ni yahu di kül tür ha ya tı na 
ne re dey se ol du ğu gi bi ak tarıp uyarla mak la ün yap mış tı.

 Ya hu di sko las tiz mi nin ön de ge len ku ru cu su sa yı lan  Je hu da hal-Le vi 
 Mu ra bıt lar dev ri  İs pan ya’sın da ye tiş miş bir ya hu di fi lo zo fu dur (ölm. h. 
540/ m. 1145). Ün lü ese ri “Se fer ha Ku za ri” beş ri sa le nin bir ara ya ge ti-
ril me siy le oluş muş olup;  Ha zar kra lı ile sa ra yı nı zi ya ret eden bir ya hu di 
ara sın da ki di ya log la rı içer mek te dir.

Bu eser de fel se fe nin var lı ğı ka bul edil mek le bir lik te, ha ya tın zor luk la rı-
nı çöz me ğe ya ra yan ilim ler ala nı na gi ren fa a li yet le rin ye ri ni tu ta ma ya ca ğı 
sa vu nul mak ta dır. İn san için doğ ru yu bul ma nın en gü ve ni lir yo lu, ta ri hin 
es ki za man la rın dan be ri vah ye dil miş olan din le rin ön gör dü ğü ku rum laş-
mış hik met tir. Dinî ge le nek, da i ma fel se fi spe kü las yon la ra ter cih edil me li-
dir. Yu nan  fel se fe si nin ön gör dü ğü âle me iliş kin gö rüş ler,  ya ra tı lış te o ri le ri 
boş id di a lar dan ibarettirler. Hiç bir ara cı ol mak sı zın Al lah  var lık dün ya sı nı 
ya rat mış tır; bu iti bar la  te cel li te o ri si nin ciddî bir an la mı yok tur. Ke lam  bil-
gin le ri, Ke lam ile  fel se fe yi uz laş tır ma gi ri şim le rin de bu lu nur ken so nuç ta 
vah ye dil miş di nin ger çek le ri ni za yıf lat mak ta dır lar.

 Je hu da hal-Le vi, di ni fel se fe ye kar şı ko ru ma da Ebu Hamid Gazalî’den 
bi le da ha ka tı bir tu tum ta kı nır ve  fel se fe nin bir de ğer ta şı dı ğı nı ka bul 
et me si ne rağ men, ge le nek sel  inanç bi çim le rin den baş ka di ni açık la ma yı 
amaç la yan her tür lü fel se fi gi ri şi mi hoş gö rüy le kar şı la maz.8

8 O’Le ary, Age., s. 137; H. Zi ya Ül ken, Age., s. 170.
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 İbn Mey mun ka dar ol ma mak la be ra ber en bü yük ya hu di fi lo zof la rın-
dan bi ri de Tu lay tı la lı  fi lo zof İbn Cab ri ol’dur. Fel se fe ta rih le rin de çoğun-
luk la bir   İşrakî ola rak ge çer, an cak Farabî ve İbn  Si na yo luy la  Aristo’nun 
 et ki sin de kal dı ğı mu hak kak tır. Yi ne de bu önem li ya hu di fi lo zo fu nu Ye ni 
Ef la tun cu te lak ki et mek da ha doğ ru ol sa ge rek. Çün kü o da Farâbî ve İbn 
Si na gi bi, hat ta on la rın  âlemin ya ra tı lı şı na iliş kin fel se fi gö rüş le ri ne bağ lı 
ka la rak “ su dûr” te o ri si ni sa vun muş tur. Su dûr te o ri si fel se fi tez ola rak, var-
lı ğın mut lak bir lik ten ve onun saf ha lar ha lin de  çok luk dün ya sı na ge çi şi ne 
da ya nır. Bu na gö re,  ya ra tı lış, var lık la rın Tan rı ışı ğın dan de re ce de re ce 
çık ma sı dır. An cak Tan rı’dan çı kan bu var lık lar ilk kay nak tan uzak laş tık ça 
ka ran lı ğa da lı yorlar. Mad de on la rın en uzak nok ta sı ve kö tü lü ğün kay na-
ğı dır.

 Aris to’nun et ki sin de ol mak la be ra ber  İbn Cab ri ol, ün lü ese ri “Yen-
buü’l-Ha yat” ad lı  Arap ça ka le me al dı ğı ki ta bın da Al lah’ın,  ira de siy le bu 
âlemi yok tan va ret ti ği ni ka bul eder ve bu nu sa vu nur.

 Ya hu di fi lo zof la rı, ka le me al dık la rı ça lış ma lar da ya hu di inanç la rı nı 
fel se fi bir te me le da yan dı rır ken, İslâmlaşmış bir fel se fe nin ge niş ve zen gin 
mal ze me si ni ser best çe kul lan mak ta bir sa kın ca görmemektedirler. Bu açı-
dan ya hu di fel se fe si ne ba kıl dı ğın da, baş ta âle min ya ra tıl mış lı ğı ve mad de-
ye bir baş lan gıç say mak gi bi Yu nan  Aris to cu lu ğuy la çe li şen ko nu lar baş ta 
ol mak üze re, Tan rı kav ra mı nın ta nım lan ma sı, bil gi si nin her şe yi ku şa tı-
cı lı ğı, öz gür ira de si nin her şe yi et ki le di ği gi bi ko nu lar da bu fel se fe nin 
Meşşaîlik ya nın da hat ta ba zan on dan çok, Ke lam dan da bü yük et ki ler al dı-
ğı gö rü lür.   Da vud bin Mer van el-Ma kam maç,   Ya fes bin Ali ve  Ebu  Ya kub 
el-Be kir gi bi ke lam cı ve  fi lo zof lar, İslâm ke la mı nı ya hu di fi kir çev re le ri ne 
ak tar ma da önem li rol ler üst len di ler ki,  İbn  Mey mun, bu ke lam in ti ka li nin 
sey ri ni an la tır ken et ki nin de re ce si ni ve şid de ti ni açık lık la iti raf eder.

 İbn Mey mun’a gö re,  tev hid ve ona iliş kin kav ram la rı ele alan Kelam 
 il mi ni ya hu di ler, İslâm’ın ön de ge len bir akı mı olan  Mûtezile’den al mış lar-
dır. Üze rin de it ti fa ka va rı lan  gö rü şe gö re  Mûtezile, İslâm’da or ta ya çı kan 
ilk fır ka dır. Bir sü re  son ra Eş’ari ler adın da ye ni bir akım te şek kül  et ti; bi zim 
 Ya hu di bil gin le ri de bu il me iliş kin bil gi le ri bu fır ka lar dan ak tar dı lar.  En dü-
lüs’te ise fi kir çev re le rin de hâ kim olan gö rüş genel lik le fel se fe ye dayan-
maktadır. Fel se fe ci ler ile ke lam cı lar ara sın da ciddî bir fi kir ay rı lı ğı var dır. 
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İslâm fır ka la rın dan ge rek  Mûtezile, ge rek Eş’ari ler dü şün ce le rin de bir ta kım 
ön cül le re  da ya nır lar. Bu ön cül ler de,  Yu nan lı lar’ın ve  Sür ya ni ler’in ki tap la-
rın dan alın ma dır. Bun lar fel se fe ye kar şı  Hı ris ti yan inanç la rı nı sa vun mak 
üze re or ta ya çık mış lar dı. Felse fi gö rüş le ri tem sil eden ler ya nın da  Hı ris ti yan 
inanç la rı nı açık la yan bu gru bu ko ru yan bir ta kım yö ne ti ci ler de var dı. İş te 
müs lü man lar ( tarih sah ne si ne) çı kın ca fel se fe ye kar şı, di nin te mel  inanç 
esas la rı nı bir ta kım ön cül ler den yo la çı ka rak sa vu nan (Ke lam cı) grup lar 
te şek kül etti. Da ha ön ce den bu il mi ge liş ti ren  Yah ya en-Nah vi ve  İbn Adiy 
gi bi Hris ti yan te o log la rın dan ya rar lan dı lar.  Ke lam cı lar, ken di gö rüş le ri ni 
des tek le mek üze re ka dim fi lo zof lar dan ya rar lan ma yı da ih mal et me di ler.9

 İbn Mey mun, ya hu di fel se fe sin de  Fi lon’un te vil ge le ne ği ni de vam 
et ti ren, hat ta ye ni den can lan dı ran bir  fi lo zof ola rak öne çı kar. Onun İslâm 
fel se fe si açı sın dan da öne mi var dır. Ge nel fel se fi gö rüş le ri ne bakıl dı ğın da 
o  dö ne min ha kim kül tür, fel se fe ve hik met dün ya sı için de ye tiş miş bir 
ya hu di fi lo zo fun da İslâm dü şün ce si nin ve te mel kav ram la rı nın ne ka dar 
de rin le re kök sal dı ğı ko lay lık la  göz lem le ne bi lir.

1135 yı lın da  Kur tu ba’da dün ya ya ge len   Mo i se  İbn Mey mun, Farabî 
ve İbn  Si na’nın et ki sin de ye tiş ti ; bir ara müs lü man ol ma yı de ne diy se de 
bu, ba zı ne den ler le müm kün ol ma dı. Ha ya tın da bir mah ku mi yet dö ne mi 
ge çi ren bu önem li ya hu di fi lo zo fu İslâm dün ya sı nın bel li baş lı kül tür mer-
kez le ri ni, Ka hi re,   Bağ dat,   Ak ka ve  Ku düs’ü gez di . Bü tün eser le ri ni o dö ne-
min en bü yük ve tek ilim ve di li olan  Arap ça yaz dı, 1204’te öl dü.

Ölü mün den çok son ra eser le ri  Arap ça’dan İb ra ni ce ve La tin ce’ye çev ri-
len  İbn Mey mun’un önem li olan di ğer bir ya nı da,  Aris to’yu en iyi an la tan 
ve açık la yan İbn Rüşd’ü Ba tı ’ya ta nıt mış ol ma sı dır. Bu İbn Rüşd’çü  özel-
lik le ri do la yı sıy la ola cak ki 1234’te    Ka to lik  Ki li se si Ma i mo ni’de eser le ri ni 
yak tır dı.  İbn Mey mun’u ye ni den can lan dı ran ve ade ta keş fe den 17. yüz yıl 
ya hu di fi lo zo fu  Spi no za ol muş tur.

 İbn Mey mun, en önem li ese ri “De la le tu’l-Ha i rin”in ön sö zün de, pey-
gam ber ler ve on la rı iz le yen le rin, bil ge le rin hal kın an la ma ya güç ye ti re me di-
ği ko nu la rı ba zı ör nek le me ler ve me ca zi an la tım lar la di le ge tir di ği ni söy ler, 

9  İbn Mey mun, De la le tü’l-Ha i rin, s. 184-185.
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bu na da ya na rak ki ta bı nı özel bir ter tip le ka le me al dı ğı nı belir tir.10 Fi lo-
zof, İbn Rüşd’den ha re ket le hik me te iliş kin ko nu la rın herke sin  önün de ve 
açık ça tar tı şıl ma sı nı teh li ke li bu lur. Çün kü seç kin bilgin ler ve ha ki kat eh li, 
bu ko nu lar da an cak sem bol ler le ko nuş muş lar dır. Bu nun ne de ni, in san la rın 
akıl ye te nek le ri nin fark lı ve bil gi nur la rı nın sı nır lı ol ma sı dır. Oy sa bu nur, 
da i ma bü yük pey gam ber le ri ay dın lat mış tır; di ğer le ri ne ise za man za man 
ay dın lık ve rir.  Ha ki kat’in Bil gi si’ne kar şı ken di le ri ni ka lın ör tü ler al tın da 
giz le yen ler ise bu nur dan ya rar la na maz, ka ran lık ta ka lır; bun lar hal kın 
ço ğun lu ğu dur. Bu açıdan ba kıl dı ğın da, İbn Rüşd’ün de ye rin de işa ret 
et ti ği gi bi  ta bi at ve  ta bi at  öte si bil gi le rin hal ka öğ re til me si sa kın ca lı dır. 
Ba zan nass la rın zâhiri an lam la rı te vil yo luy la iç ( bâtınî) bir ta kım an lam la ra 
gön der me ler ya pa rak yo rum lan ma ya ve ya baş ka bir öğ re tim yo lu bu lun sa 
bi le, her şe yi hal kın önün de tar tış ma ya aç ma ma lı dır. Na sıl ki süt ço cu ğuna 
buğ day ek me ği ve al kol lü iç ki ver mek teh li ke liy se, bu nun gi bi in sa nı zarurî 
gı da sın dan ay rı bir gı da ya alış tır ma ğa ben zer öğ re tim ve bil gi ler le uğ raş tır-
mak da böy le si ne teh li ke li dir.

Farabî ve İbn  Si na’nın akıl cı ge le ne ği ne  bağ lı ola rak ya hu di fel se fe si-
nin dik ka te de ğer ör ne ği ni ge liş ti ren  İbn Mey mun, söz ko nu su iki müs-
lü man fi lo zo fun fel se fe si ni var lık âlemi ve bu nun la il gi li so run la ra iliş kin 
ol duk ça açık la yı cı ve ek sik siz bu lu yor du. An cak ona gö re yi ne de bu fel se fe 
dinî me tin ler le bü tü nüy le bir  uyum için de de ğil di. Ama fel se fe, dinî me tin-
le rin an la şıl ma sın da ya rar lı bir araç ola bi lir di. Çün kü sağ lık lı yön tem ler le 
ça lı şan bir ak lın var dı ğı so nuç la rın vahy ile uz laş ma sı ge re kir. Eğer akıl ile 
vahy ara sın da bir ay kı rı lık var sa, bu te vil  yo luy la gi de ri le bi lir. Te vi le rağ-
men bu ay kı rı lık gi de ri le mi yor sa, bu se fer ya pı la cak şey dinî ha be rin ge liş 
zin ci rin de ki sıh hat ve doğ ru luk tan, kuş ku ya düş mek ten baş ka sı ola maz.

 İbn Mey mun, nü büv ve ti Farabî’ye  ya kın bir an lam da ta rif eder. Bu na 
gö re, nü büv ve tin ha ki ka ti ve ma hi ye ti  Fa al Akıl’dan  kuv ve-i nâ tı ka ya, son-
ra  kuv ve-i mu hay yi le ye ışı yan bir  feyz ola yı dır. İn sa nın en yü ce mer te be si 
ve onun  ke mal de re ce si olan nü büv vet, her in san da ( te cel li) et mez ve te o-
rik ilim ler le de el de edi le mez.11

10  İbn Mey mun, Age., (Ön söz), s. 10-11.
11  İbn Mey mun, Age., s. 404.
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Di ni, fel se fe ile te vil te me li üze rin de uz laş tır ma ya ça lı şan İbn  
Meymun, fel se fe ye kar şı duy du ğu iç ten il gi ye ve ya kın lı ğa rağ men, hiç 
bir za man  Aris to’yu Mu sa (aleyhisselâm)’dan, fel se fe yi  Tev rat’tan da ha üs tün 
gör me miş tir. Hat ta akıl cı lı ğın ya nılt tı ğı in sa nın inanç la rı nı iman la düzelt-
mek ge rek ti ği dü şün ce sin dey di. As lın da vah yin işa ret et ti ği ha ki kat le ak lın 
bul du ğu ha ki kat il ke ola rak çe li şe mez. Çün kü akıl da son tah lil de bir Al lah 
 ver gi si dir. Çe liş ki var sa bu, gö rü nür de ya ni zâhir de dir; bu çe liş ki yi gi der-
me nin yo lu da  kut sal met ni ke li me si ke li me si ne ka bul et me mek, onu te vil 
et mek tir.12

İbn  Mey mun, son tah lil de  Aris to cu ol mak la bir lik te,  Ahd-i Atik’e 
ke sin ay kı rı dü şen gö rüş le rin den do la yı  Aris to’ya açık ça mu ha le fet etmek-
ten çe kin me di ve onun ev re nin ön ce siz ve baş lan gıç sız (ka dim) oldu ğu 
yo lun da ki açık la ma la rı nı “is pa tı hiç bir za man müm kün ol ma yan bir var sa-
yım” ola rak ta nım la dı. Ya rat ma, kuş ku suz Al lah’ın  ev re ni yok tan va ret me-
si dir ve   ne den sel lik (illîyet) il ke si ne bağ lı bir olay dır. Bu, is pat edi le mez se 
bi le, ak si id di a lar da is pat edi le mez ler. Bü tün  ta bi at ka nun la rı nın baş lan gı-
cın da ya rat ma var dır.13

Te vil ge le ne ği nin en bü yük tem sil ci si olan İs ken de ri ye li  Fi lon’un 
 kut sal ki tap ta ge çen bir ta kım ifa de le ri doğ ru dan te vil ile on la ra fel se fi bir 
öz ka zan dır dı ğı nı da ha ön ce gör dük. Ay nı ge le ne ğin son tem sil ci si olan 
İbn  Mey mun da,  Aris to’nun ev re nin ya ra tı lı şı na iliş kin gö rüş le ri ni, dinî 
me tin ler le çe li şi yor di ye kök ten red de der ken,  Fi lon gi bi  Ahd-i Atik’in 
sa bit ifa de le ri ni fel se fi bir çer çe ve ye oturt mak, ken di ça ğı nın bilgi bi ri ki-
miy le uyum lu kıl mak üze re te vil yo lu nu tu tu yordu. Ona gö re  Tev rat’ın 
sö zü nü et ti ği Tan rı’nın dün ya yı al tı gün de ya rat ma sı ve yedin ci gün de 
is ti ra hat et me si doğ ru dur ve ger çe ği ifa de eder. Tan rı bi rin ci gün akıl-
la rı ya rat tı, on lar dan çe şit li fe lek le ri do ğur du ve on la rı ha re ke te ge çir di. 
Böy le ce bu gün, bü tün âlem ve için de ki ler var edil miş ol du. Bu nu iz le yen 
gün ler de bu muh te va bel li bir dü ze ne so kul du ve ge liş ti ril di. Ye din ci gün 
Tan rı is ti ra hat et ti; bu nun an la mı şu dur ki, O bun dan son ra ak tif fa a li ye-
ti ni dur dur du ve âlemi bun dan böy le onun tâbi ola ca ğı tabiî ka nun la rın 

12 Hz. Zi ya Ül ken, Age., s. 181.
13  İbn Mey mun, Age., s. 305 vd., 347 vd.
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yö ne ti mi ne ter ket ti.14 Ya rat ma ola yı nın ye din ci gün den son ra Tan rı ta ra-
fın dan ev re nin ken di tâbi ola ca ğı ka nun la ra ter ke dil me si fik ri, son ra la rı 
 New ton baş ta ol mak üze re ba tı lı bi lim ci le ri de et ki le ye cek ve Tanrı’nın 
an be an müdahil olmadığı me ka nik bir ev ren gö rü şü nün doğ ma sı na yol 
aça cak tır.

Din-fel se fe  iliş ki si açı sın dan ya hu di fi lo zof la ra at fet ti ği miz bu top lu 
ba kış, bi ze so ru nun  Ya hu di ge le ne ği ne ya ban cı ol ma dı ğı nı, ak si ne  kadîm 
bir geç mi şe da yan dı ğı nı gös te ri yor.

 Fi lon, bel ki de fel se fi an lam da bu nun ön cü lü ğü nü yap mış, di ni felse-
fe, vahyi akılla uz laş tı ra cak te vil yön te mi nin kavramsal çerçevesini çizip 
geliştirmiş ilk filozof tur. Müs lü man la rın Yu nan  fel se fe siy le ya kın dan uğ raş-
ma ya baş la ma sıy la  Ya hu di fi kir çev re le rin de de uz laş ma so ru nu bir den bi re 
ye ni den gün de me gel miş ve di nin  Yu nan  fel se fe si kar şı sın da ki du ru mu nu 
tar tış mış lar dır. Bu alan da İslâm dü şün ce si nin bü yük bir et ki sağ la dı ğı açık-
ça tes pit edi le bi lir. İbn Yu suf el-Feyyumî  ve Je hu de hal-Le vi’nin kelam cı-
lık la rı, İbn Ceb ri ol’un İş ra ki li ği ile İbn  Mey mun’un Meşşaîliği bi ze şu nu 
açık ça gös te ri yor ki, o dö ne min  Ya hu di fel se fe si İslâm dü şün ce ha ya tı nın 
ta ma miy le et ki sin de  ge liş me gös ter miş,  Ya hu di bil gin le ri de   Ya hu di inan-
cı nı İslâm fel se fe si nin ön gör dü ğü kav ram sal çer çe ve ye bağ lı ka la rak fel se fi 
bir te me le  oturt ma ya ça lış mış lar dır. Bundan şu anlaşılmaktadır ki, tarihte 
kültürler ve dinler arasında yoğun bir ilişki, karşılıklı etkileşim ve alış veriş 
vardır ve bu halen sürmektedir.

14 O’Le ary, Age., s. 139.
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HI RİS Tİ YAN LIK’TA DİN VE FEL SE FE

TE O LO JİK AR KAP LA N

Eğer fel se fe, son tah lil de in san ak lı nın, sahih dini öğretilerle düzen-
lenmemiş karmakarışık iman veya bizzat kendisi tashihe muhtaç bir din 
kar şı sın da ki ko num ve ta vır be lir le me si nin bir ça ba sı ise ve bu ça ba kurum-
laş mış di nin hak sız ta lep le ri ne kar şı in sa nın en tel lek tü el ve ma ne vi öz gür-
lü ğü nü he def li yor sa, or ta da in sa nı ve onun var lı ğı nı il gi len di ren cid di bir 
so run var de mek tir.  Av ru pa’nın Hı ris ti yan lı ğa ka rış mış dü şün ce ta ri hin de 
bu so ru nun gerilime, arkasından bir ça tış ma ya dö nüş tü ğü nü göz le yen ler, 
eğer  Hı ris ti yan dog ma la rı nın Ki li se eliy le bü rün dük le ri ka tı lı ğın te mel de 
ilahî-vahy te me li ne da ya lı ol ma yan ka rak te ri nin de bi lin cin dey se ler, söz 
ko nu su gerilim ve ça tış ma nın bu gü ne uza nan bo yut la rı nın ve ha me ti ni de 
kav ra mak ta güç lük çek mez ler.

Yu nan din  ve dü şün ce ge le ne ğin de ak lın in sa nı tan rı la ra kar şı ba ğım-
sız laş tır ma ve yü celt me ça ba la rı han gi oran da din-fel se fe ça tış ma sı nın 
baş lan gı cı sa yı lır sa sa yıl sın, akıl ve din’in iki ba ğım sız alan teş kil et me si 
asıl  Aziz Po ul’dan son ra ki Hı ris ti yan lı ğa ait bir me se le dir. Her din gi bi, 
Hı ris ti yan lı ğın da ak lın güç lü söy le mi olan fel se fe ile kar şı kar şı ya gel me-
si bir an lam da mu kad der di. Fa kat  Ya hu di lik için de ol mak üze re, bü tün 
ka dim kül tür le rin özün de ya tan din le rin hiç bi ri,  Av ru pa ta ri hin de ya şa yan 
tra jik olay tü rün den bir ola yı ya şa ma dı. Bu, kuş ku suz din-fel se fe iliş ki sin-
de  Hı ris ti yan lık söz ko nu su olun ca özel bir du rum la kar şı kar şı ya ol du-
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ğu mu zu gös te rir bi ze. Şu hal de yal nız Hı ris ti yan lı k de ğil, ge nel dü şün ce 
ta ri hi, di ğer din ler ve mo dern ça ğı ya kın dan il gi len di ren bu özel du ru mu 
kav ra mak ta da ha dik kat li ol ma mı zı ge rek ti rir. Çün kü fel se fe, akıl ve bi li-
me kar şı bir din ola rak Hı ris ti yan lı ğın ge liş tir di ği ta vır ve üret ti ği re to rik, 
bü tün di ğer din le re mal edil miş, tuhaf bir şekilde “din” de nin ce  Hı ris ti yan-
lık an la şıl mış,  Ya hu di lik, Müs lü man lık de me den “ge nel bir din” kav ra mı 
ge liş miş tir. Bu, özün de yan lış ve bil gi ha ta sı na da ya lı ge nel le me, değ me 
ba tı lı ve do ğu lu ya zar ve bi lim adam la rı nın, or ta la ma ay dın la rın hala fikrî 
muh te va la rın da var lı ğı nı sür dür mek te dir.

Din ola rak  Hı ris ti yan lı ğın fel se fe ile ba şı nın der de gir me si pek erken 
za man la ra ka dar iner. İbn  Ne dim’in kay dı na gö re,  Rum lar Hı ris ti yan lı ğa 
gir dik le ri ilk yıl lar dan iti ba ren fel se fe yi ya sak la ma yo lu nu tutmuşlardır. Bir 
kı sım  ki tap la rı ya kan, bir kıs mı nı sak la yan hı ris ti yan la ra gö re pey gam be rin 
şe ri a ti ne ay kı rı dü şen her tür lü fel se fi ko nuş ma suç tur ve ya sak lan ma lı dır. 
Yi ne İbn Ne dim,  bu dö nem de Ar şi med’e ait 15 yük tu ta rın da ki ki ta bı 
 Hı ris ti yan Rum la rın yak tı ğı nı söy ler.1

Hı ris ti yan la rın ki tap yak ma alış kan lı ğı ya da za rar lı bul duk la rı ilim ve 
dü şün ce le ri im ha ede rek or ta dan kal dır ma yön tem le ri Or ta ça ğın son la rı na 
ka dar sür müş tür. Ni te kim 390 yı lın da   Pat rik Téophile, İm pa ra tor   The o do-
se’den son bü yük aka de mi olan ve o dev rin bü tün ilim ve ir fa nı nı top la yan 
  Seropéion’u ka pat ma sı nı ve 400.000 cilt tu ta rın da ki kü tüp ha ne si ni yak ma-
sı nı is te miş ti.  Ro ma’da Au gus to ta ra fın dan kuru lan sa ray kü tüp ha ne si de 
600’de yı kıl dı.  Hı ris ti yan lık dev le tin deste ği ni ka za nıp  halk ara sın da ya yıl-
dık ça ki tap yasaklama ve yak ma ey lem le ri kı sa za man da ilim ler le uğ ra şan 
in san la rı da kap sa mı na al ma da ge cik me di ve söz ge li mi  İs ken de ri ye’de ki 
ün lü kü tüp ha ne nin ya kıl ma sın dan 25 yıl son ra -ki bu kü tüp ha ne nin ya kıl-
ma sı Hz.  Ömer za ma nın da müs lü man lar ta ra fın dan de ğil,  Kle o pat ra’ya 
yar dım et mek üze re   Se zar’ın Ro ma lı as ker le ri ta ra fın dan ya kıl dı ğı tarihî 
bir vâ kı a dır- ün lü ast ro no mi bil gi ni   The on’un kı zı ma te ma tik çi  Hypa tia 

1  İbn Ne dim,  Fih rist, s. 337 ve 372. 16. yüz yıl da müs lü man la rın  İs pan ya’dan çı ka rıl ma sın-
dan son ra sa yı sız ki tap ya kıl mış tır. Bu ki tap düş man lı ğı, me se la Baş pis ko pos  Di e go de 
Lan da’nın  Ma ya kül tür ve me de ni ye ti ne ait bü tün ya zı lı eser le ri ni top la ta rak yak tır ma sı nı 
ve böy le ce es ki ve zen gin bir me de ni ye tin he men he men ta ma mı nı yok et me siy le de niz ler 
öte si ne ulaş mış tır. R. Ga ra udy, Age., s. 86.
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(ölm. 415) baş pis ko pos   Kyril’in is te ği ve kış kırt ma la rıy la  halk ta ra fın dan 
linç edi le rek öl dü rül dü.

Bu ilk  Hı ris ti yan te lak ki si ne gö re ast ro no mi, kim ya ( sim ya), tıp ve 
ma te ma tik le uğ ra şan in san lar bi rer bü yü cü, ilim le ri de bü yü ara cıy dı. 
Bü yü ile put pe rest lik ara sın da ya kın bir il gi ku ran Ki li se pa paz la rı ilim ler le 
uğ ra şan la rı Hı ris ti yan lı ğın te mel inanç la rı nı iç ten çö kert me yi he def le miş 
put pe rest ler ola rak gö rü yor lar dı. An cak bu tu tum ve ey lem le ri ön ce le yen 
asıl ger çek, Hı ris ti yan lı ğın ya yıl ma sı ile Yu nan  kül tü rü ile Hı ris ti yan lı ğın 
kar şı kar şı ya gel me si ne yol açan so run du. İlk za man lar da bu iki fark lı 
dü şün ce tar zı nı bağ daş tır ma işi ni üze ri ne alan lar çık tı ki, bun la rın a ra sın-
da  Yah ya en-Nah vi ve öğ ren ci si İs ken de ri ye li   Step ho nes (İs te fan) önem li 
yer tu tar.

 Yah ya en-Nah vi ve ya    Yu han na Fi lo bon, ön ce le ri put pe rest ti ler; 
son ra Ye ni-Ef la tun cu ve bil has sa  Proc lus öğ re ti si ni red de de rek,  Ya ku bi 
mez he bi ni be nim se di ler.  Yah ya en-Nah vi, son ra la rı İslâm fel se fe sin de de 
önem li bir ko nu teş kil ede cek olan “âlemin kı de mi” so ru nu nu ele aldı ve  
bu Yu nan  kö ken li öğ re ti yi red det ti.  Aris to’nun ba zı ki tap la rı nı şer he den 
en-Nah vi, ken di si de “Ki ta bun fi Kı de mi’l-Âlem” ad lı bir  eser yaz dı. Ona 
gö re  Ef la tun felsefî il ham la rı nı  Hz. Mu sa’dan al mış tı.

 Yah ya en-Nah vi’nin öğ ren ci si olan  Step ho nes  İs ken de ri ye med re se sin-
de ho ca iken onu  Bi zans İm pa ra to ru  He rak lit da vet ede rek  Bi zans üni ver-
si te si ne ho ca ta yin et ti.  Ef la tun ve  Aris to  fel se fe si ile ge o met ri, mu si ki ve 
ast ro no mi gi bi kadîm ilim le ri okut tu.  Step ho nes’in te mel felse fi uğ ra şı sı 
 Ef la tun ile Hı ris ti yan lı ğı bir bir le ri ne ya kın laş tı ra rak din ile fel se fe yi uz laş-
tır mak tı. O, ay nı za man da ye tiş ti ği şe hir de ge li şen Yeni-Ef la tun cu lu ğu da 
red de di yor du.2

Din ile  fel se fe yi uz laş tır ma ama cıy la önem li ça ba lar or ta ya ko yan 
 Cle ment (öl. 220),   Lac tan ce (öl. 320),   Ori ge nes, (öl. 254), Jéróme (öl. 
420), Agu is ti nus (öl. 430) ve   Sa’ada ya el-Fe yu mi bir iki cüm le ile de ol sa 
anıl ma ya de ğer ki şi ler dir.

2 Y. Ku mayr,  İslâm Fel se fe si nin Kay nak la rı, s. 163-164. ve bkz. el-Ef la tu niy ye’l-Muh de se in de’l-
Arab, (Tah kik ve tak dim, Ab dur rah man Be de vi,  Ka hi re, 1955).

Hıristiyanlıkık'ta  Din ve  Felsefe
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 Ya hu di  Fi lon’un te vil öğ re ti sin den yo la çı kan İs ken de ri ye li  Clement, 
 İn cil ler’de sö zü edi len âle min al tı gün de ya ra tıl ma ola yı nı, Tan rı’nın bir 
şe yi za man da ya rat ma sı dü şü nü le me di ğin den te vil et me ye ça lış mış tı. Çün-
kü ak si tak dir de ak lın zo run lu ya sa la rı ile di nin dogma la rı uyu şa maz dı. 
Bu, fel se fe için de var lık bul muş ilmî ve  aklî ger çek ler kar şı sın da dog ma yı 
el den bı rak mak is te me yen bir Hı ris ti ya nın baş vu ra bi le ce ği tek yön tem di. 
Ni te kim ger çek bir  Hı ris ti yan ol du ğun dan hiç kim se nin kuş ku su ol ma mış 
 Lac tan ce, fel se fi öğ re ti nin par ça par ça da ol sa ba zı ger çek lik ler ta şı dı ğı nı 
ve bun la rın bir ara ya ge li şiy le kâmil (üs tün) bir ha ki ka tin  or ta ya çık tı ğı nı 
açık ça söy lü yor du. Burada te vil ta bi a tıy la ka çı nıl maz dı.  Ori ge nes, tıp kı 
 Fi lon gi bi dış (lafzî) ifa de le ri in san be de ni ne, bu ifa de le rin derû nun da 
ya tan an lam la rı da ru ha ben ze ti yor du. Ve o da di ğer le riy le bir lik te Tan-
rı’nın te ces sü mü, ev re nin al tı gün de ya ra tı lı şı, arz cen ne ti,  Hav va’nın 
 Âdem’in eğe ke mi ğin den ya ra tıl ma sı, Âdem  ve  Hav va’nın av ret yer le ri ni 
ağaç yap rak la rıy la ört me si vb. ko nu la rı te vil edi yor du. Son ra la rı  Hı ris ti yan 
dü şün ce sin de bü yük etki le ri gö rü le cek olan Agu is tin de şun la rı sa vu nu yor-
du: Ye ni Ef la tun cu luk ta tem sil edi len ger çek lik le rin  İn cil’de mü te ka bil le ri 
bu lu na bi lir; ne var ki  Ef la tun bun lar dan ha ber dar de ğil di.  Sa’ada ya el-
Fe yu mi’ye gö re bir  Hı ris ti yan  fi lo zof, inan cın açık lan ma sı ve sa vun ma sı 
için ak la ih ti yaç du ya bi lir. Ama han gi du rum da ve ko num da olur sa ol sun, 
fel se fe di nin hiz me tin de ol mak du ru mun da dır. Çün kü akıl, vah yî ger çek-
le ri -uzun ve yo ru cu is tid lal ler so nu cu da ol sa- bi le bi lir, oy sa vahy bi ze 
ger çek le ri bir an da ve sü rat le ve rir.3

Yu ka rı da ana hat la rıy la gö rüş le ri ne işa ret et ti ği miz  fi lo zof ve teolog lar 
ile 3. yüz yıl dan iti ba ren din ile fel se fe yi uz laş tır ma so ru nuy la uğ ra şan “  Pat-
ris tik Fel se fe” ve ya   Ki li se Ba ba la rı nın  Fel se fe si bü tün çaba la ra rağ men, 
Or ta çağ la ra so ru nu uz laş tır ma ya ya ra ya cak kök lü bir mi ras bı ra ka ma dı. 
 Hı ris ti yan lık, so ru na kök lü ve ya tatminkâr bir çözüm ge tir me di ği gi bi, 
fel se fe ile  ta bi at ilim le ri ara sın da mut lak bir öz deş lik gör mek su re tiy le, 
her iki si ni de ay nı an da ve ay nı ka tı lık ta mahkum et me yo lu nu tut tu. 
Oy sa felsefî dü şün ce ye kar şı ko yan İmam Gazalî  da ha  ön ce de gör dü ğü-
müz gi bi, fel se fe ile  ilim le ri özen le bir bi rin den ayı rı yor du. Onun ya nıl gı sı 

3 M. Yu suf Mu sa, Age., s. 102-103.
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ilim le rin el de et ti ği so nuç lar ve ve ri ler açı sın dan ta raf sız, ob jek tif ya da 
nötr ola bi le cek le ri var sa yı mı ol sa bi le, Hı ris ti yan lı ğın ilim le ri ve fel se fe yi 
bir bi ri nin ürü nü şek lin de ve her iki si ni tar tış ma sız pu ta ta pı cı lı ğın tü re vi 
gör me si ara sın da bü yük bir fark var dır. Hı ris ti yan lı ğın bu yan lış te lak ki si 
çif te-ger çek li ği te mel len di ren dü a liz min ta ken di si dir. İlim le ri fel se fe nin 
ka çı nıl maz tü rev le ri ara sın da sa yan Ki li se’ye gö re, Tan rı’nın me le ku tu, 
kı ya met ve ahi re tin sır la rı üze rin de dü şün mek du rur ken, ge lip ge çi ci olan 
bu ha yat ve mad di ta bi a tın bil gi si ni el de et me ğe ça lış mak bo şu na bir ça ba-
dır.   St. Amb ro ise so ru yor du: “Yer yü zü nün ni te li ği ve du ru mu üze rin de 
tar tış mak, önü müz de ki ha yat ta, ya ni ahi ret te bi zim ne işi mi ze ya ra ya cak?” 
Yi ne Ki li se’nin dok to ru ve   Kay ser’in baş pis ko po su olan Kay se ri li  Eu se’be, 
 İs ken de ri ye ve  Ber ga ma bil gin le ri ne şöy le di yor du: “Si zin baş fa a li yet le ri-
ni zi kü çüm se di ği miz için dir ki fa a li ye ti ni ze son de re ce az de ğer ve ri yor ve 
do la yı sıy la ru hu mu zu da ha yü ce uğ ra şı la ra yö nel ti yo ruz.” Bu söz le rin söy-
len me sin den on yüz yıl son ra Aziz  Tho mas da: “Yü ce şey ler hak kın da el de 
edi le bi le cek en kü çük bil gi bi le, ba sit şey ler üze rin de ki çok bü yük bil gi den 
da ha iyi dir” di ye ay nı dü şün ce le ri tek rar edi yor du.4

Bu ra ya ka dar an lat tık la rı mız bize, din-fel se fe iliş ki si bağ la mın da Hı ris-
ti yan lı ğın cid di bir so run kar şı sın da kal dı ğı nı ve her han gi bir uz laş ma 
ze mi ni bu la ma dan du ru mu da ha da kar ma şık  hale getirdiğine ilişkin bi r 
fikir vermektedir.  Ne var ki fel se fe ve  Hı ris ti yan lık iki ay rı te lak ki ola rak 
ni çin bir uz laş ma ze mi ni bu la ma dı, so ru su he nüz ce vap lan mış de ğil dir. 
 Ya hu di lik’te  Fi lon’un ça ba la rıy la so run te vil yön te mi il ke ka bul edi le rek 
ele alın dı.  İslâmiyet ise Ha ki kat’in tek li ği ni sa vu na rak,  Meşşaî ka na dın da 
ay nı ger çe ğin iki ay rı söy lem için de or ta ya çı ka ca ğı nı öne sür dü.  Hı ris ti-
yan lık’ta ise so run pa ra dok sal bir kim lik ka zan mış tı ki, bir alan da ger çek lik 
ka bul edi lir ken, ger çek li ğin ala nı, epis te mo lo ji si, yön te mi ve araç la rıy la 
red de di li yor du ki çö züm süz lük de asıl bur adan kay nak la nı yor du. Çün kü 
te mel var sa yım şuy du: Yu nan  fel se fe sin de bir ta kım doğru bil gi ler ve ger-
çek lik ler var dır; ama bun lar te mel de din’in dog ma la rıy la mut lak an lam da 
çe liş mek te dir. Pe ki bu du rum da ne yap ma lı? Ve ya da ha açık ça sı, fel se fe nin 

4 Ad nan Adı var, Ta rih Bo yun ca İlim ve  Din, s. 98, Ro ger Ga ra udy,  İslâm’ın Va a det tik le ri, 
s. 85.
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or ta ya koy du ğu, fa kat   Ki tab-ı Mu kad des’in red det ti ği bu ger çek lik ler iti raf 
mı edil me liy di, yok sa bun la rı red det mek mi ge re kir di? Bir şey  gerçeklik 
ise, niçin  kutsal metinlerde yer almıyor;  kutsal metinlerin aykırı bulduğu 
bir şey nasıl gerçeklik olabiliyor?

Açık tır ki bu te mel çe liş ki, ge nel din kav ra mın dan de ğil, Hı ris ti yan-
lı ğın ge liş tir di ği “özel din kav ra mı”ndan kay nak la nı yor du. Or ta da   Ye ni 
Ahid’in var lı ğı söz ko nu suy du. Burada Kur’ân ile  Ye ni  Ahid ara sın da ki 
far ka dik kat çek me li yiz:

 Kur’ân  vah ye dil di ği şek liy le saf lı ğı nı ko ru yup gel miş ken,  Ye ni Ahid 
ne İsa aley his se lam ta ra fın dan ya zıl mış, ne de onun gö ze ti min de baş ka la-
rı na yaz dı rıl mış tı.  Ye ni Ahid ola rak eli miz de bu lu nan me tin le rin hep si ni 
 Hz. İsa’dan son ra ge len ler ka le me al mış lar dı. Başka bir ifadeyle  elimiz-
deki  Yeni Ahid hem insan tarafından yazılmış hem de vahyedildiği oriji-
nal dilden başka bir dile tercüme edilmişti. Bu esas lı tarihî olay so nuç ta 
fel se fe ile kar şı kar şı ya ge len şe yin saf ila hi vahy de ğil, in san ürü nü şey le r 
ol du ğu ger çe ği ni or ta ya çı kar mak ta dır ki, “in san ürü nü fel se fe” ile in san 
ürü nü “kut sal laş tı rıl mış dü şün ce for mu” arasın da ki çe liş ki yi fel se fe için de 
iki ay rı akı mın kar şı kar şı ya gel me si şek lin de ele almamızı tabii kılar. Ya ni 
 Ef la tun ile Aris to  ara sın da ki fel se fi dü şün ce ve söy lem far kı ara sın da va ro-
lan farklılık ne öl çü de do ğal ise, ge nel de fel se fe ve Ki li se oto ri te le ri nin 
dü şün ce form la rı ara sın da ki fark ve ay kı rı lık da o öl çü de do ğal ve hat ta 
ka çı nıl maz dır. Şu hal de da ha baş lan gıç ta fel se fe ye kar şı ko num lan dı rı lan 
Ki li se dog ma la rı nın ila hi-vahy ürü nü şey ler ol ma dı ğı nı hiç bir za man 
unut ma ma lı yız. Salt  aklî bir ça ba ola rak fel se fe nin din ile kar şı kar şı ya 
gel me si bel ki yal nız ca İslâm dü şün ce ta ri hin de vu kû bul muş bir olay dır. 
Bu ra da da fi lo zof la rı eleş ti ren ler,  söz ge li mi Gazalî,  Eş’arî ve di ğer le ri doğ-
ru dan vah yi  kay na ğın dan alan ki şi ler de ğil, fa kat her kes gi bi yo rum da 
eşit hak la ra sa hip bil gin ve dü şü nür ki şi ler dir. Onların dinden hareket 
ederek söyledikleri dinin nihâi ve asla eleştirilemez hakikatleri değil, zannî 
diyebileceğimiz şahsî, beşerî bilgi ve tefsirleri, dini “okuma biçimleri”dir. 
Dolayısıyla Gazalî ve ya bir baş ka sı nın “din” adı na  söy le dik le ri nin tan rı sal 
özel lik ler ta şı ma dı ğı nı, her za man red de di le bi le cek le ri ni özel lik le be lirt-
me li yiz. Çün kü Gazalî veya bir başkasının dü şün ce sis te mi İslâm  di ni nin 
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bi za ti hi özü, bü tü nü ve son şek li de ğil dir; Gazalî’nin yo ru mu, din den 
 an la dı ğı, al gı sı ve  ifa de for mu dur.

Ki li se ba ba la rı ise Tan rı adı na dü şün dük le ri ni ve her söy le dik le ri nin 
tan rı sal öz ler ve özel lik ler ta şı dık la rı nı öne sü rer ler. Fel se fe kar şı sın da ken-
di si ne  ina nı lan  Ki tab-ı Mu kad des’in metni bi le ila hi-vahy ürü nü şey ler 
de ğil ken, onu yo rum la yan, açık la yıp tef sir  eden Ki li se baba la rı nın dü şün-
ce le ri na sıl  kut sal şey ler ol sun, mut lak ger çek li ği tem sil ede bil sin?

Ki li se dokt ri ni fel se fe ye kar şı çı kın ca az-çok  mâkul dü şü nen her kesi 
şa şır tı yor du.   St. Pa ul’un eliy le iç ten tah ri fa ta uğ ra yan bu öğ re ti ye gö re, 
Tan rı hem üç tür hem de bir. Tan rı bir dir, ama  ba ba, oğul ve   kut sal ruh tur. 
Ba ba, ya ra tı lı şın dan günahkâr olan ( Âdem’in  aslî gü na hı) in san lar uğ ru na 
bi ri cik oğ lu nu fe da et ti.  Oğul Mer yem’in kar nın da ce se de bü rün dü. Acı 
çek ti ve öl dü; üçün cü gün tek rar kalk tı ve gö ğe çe kil di. Kut sal Ruh ise 
oğu lun gö ğe çe ki li şin den son ra ha va ri le re geç ti.  Dör dün cü Kon sül, inan cı 
şöy le sı nır lan dır mak is te miş ti: Bu ma hi yet ve ya  ta bi at sa yı ola rak bir dir. 
Ba ba,  Oğul ve Kut sal Ruh; bun lar bir lik te üç uknum dur lar. Ama bun lar-
dan her bi ri baş lı ba şı na var dır. Uk num lar ço ğa lır, ama Tan rı ço ğal maz. 
Uk num lar ger çek ten bir bi rin den ayırt edi le bi lir ler,  ta bi at ve ya ma hi yet ise 
sa yı ca art maz, bir dir.

Üç ay rı bir’in hem bir, hem üç ol ma sı ya da üç bi rin üç et me yip bir 
olma sı (1+1+1=1’dir ve 1=3’tür, 3=1’dir) han gi kül tü rde olur sa ol sun 
hiç bir ak lın ka bul ede bi le ce ği şey de ğil di. Ama hı ris ti yan lar Tan rı’nın ken-
di ta bi a tı ve bu ta bi a tın ku şat tı ğı sır lar la il gi li olan bu üç lü inan cı (  tes lis) 
böy le ce tes pit edip onun an la şıl ma sı nın ak lı mı zı aş tı ğı nı ka rar laş tır dı lar. 
Çünkü bu, “akıl” işi de ğil, “ inanç” işiy di. Akıl  ak si ni söy le ye bi lir ve bu nu 
ka nıt lar da; ama ina nıl ma sı ge re ken, ak lın red det ti ği bu akıl dı şı olan şey-
dir. Son ra la rı ön de ge len bir  Hı ris ti yan “Ben akıl dı şı ya ni saç ma ol du ğu 
için ina nı yo rum” di ye cek ti. Ni ha ye tin de ima nı tam bir hı ris ti yan, gö zü 
ka pa lı ken di ni uçu ru ma at ma ko nu sun da hiç bir te red düt gös ter me yen 
in san dır.   

İsa ile il gi li  inanç da bu nun gi bi cid di paradoksal inançlara, için den 
çı kı la maz so run la ra yol aç tı. İsa, Tan rı’nın on da be den len me si dir. O, hem 
ilah -hâşâ, o bir pey gam ber ve kul dur- hem de in san dır. İsa’da iki  ta bi at 
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var dır; bi ri tan rı ya öz gü, öbü rüy se in sa na. Ama bu ra da bir   uk num var dır; 
oğul ve ya üç ten ikin ci si olan  uk num. Tan rı, ba ki re ka dı nın (Meryem) 
bün ye sin de ne fis ve ce set ten olu şan bir  ta bi at mey da na ge tir miş tir; iş te bu 
 tabi at ile ikin ci  uk num bir leş miş tir. Şu hal de oğul olan tan rı iki ta bi at lı dır. 
İla hi olan aslî  ta bi at ve onun la bir leş miş olan in sa ni  ta bi at.5

Özel lik le Ka to lik Ki li se si nin sa bit leş ti ril miş bu  Hı ris ti yan lık öğ re ti si 
ve yo ru mu ka çı nıl maz ola rak in san ak lı nın öz gür araş tır ma ve eleş ti ri gü cü-
nü tem sil eden fel se fe ile çe li şe cek ti. Bu çe liş ki de gi de ri le mez di; çün kü 
üç le me ( tes lis), tec sid vb. te mel dog ma lar ile ak lın inkârı ve eşya yı ta nı ma, 
kav ra ma, bil gi si ni edin me ça ba sı nın put pe rest li ğin türe vi ya da bü yü cü-
lük le öz deş leş ti ri lip en gel len me si din ile fel se fe yi kar şı kar şı ya ge ti re cek ti. 
Bun la rın üs tü ne  ki li se ba ba la rı nın her söy le dik le ri şe yin tan rı sal ni te lik te 
sa yıl ma sı, ya nıl maz lık (la yuh ti) ve kut sal lık iddi a la rı ek le nin ce  ça tış ma büs-
bü tün mu kad der olu yor du. Ama bur ada cid di bir so run var dı: in san ak lî 
fa a li yet le ri ni dur du ra bi lir ve ya ken di ni Ha ki kat’i ara mak tan alı ko ya bi lir 
miy di?

Ak lın ta nım lan ma sı ko nu sun da Ki li se’nin il ginç yak la şım la rı var dı. 
Ki li se nin “  ilk gü nah” te lak ki si ne gö re akıl in sa nın dü şü şüy le ger çek de ğe-
ri ni büs bü tün kay bet miş ti. Bu du rum da akıl, in sa nın dü şü şün den son ra 
ya lan cı ol muş sa açık tır ki, onun ak si ni söy le yen bir öğ re ti -bu öğ re ti akıl-
dı şı ve saç ma ol sa bi le- ona uy gun olan baş ka bi rin den da ha çok doğ ru 
ol ma ya la yık tı. Bu ta nım, ak lın Ha ki kat’i araş tır ma yo lun da kul la nıl ma sı-
nın müm kün ol ma dı ğı nı sa vu nan bir gö rüş tür. Oy sa fel se fe,  aklî öner me 
ve yön tem ler le Ha ki kat’i araş tır ma id di a sın da olan zihnî bir sü reç ola rak 
ken di var lık ne de ni ni or ta ya sü rü yor du. Ki li se akıl la öz deş leş miş fel se fe-
nin bu ta nı mı na da kar şı çık mak zo run day dı. Çün kü fel se fe nin Ha ki kat’i 
araş tır ma sı, Ha ki kat’e sa hip ol ma yı şı mız an la mı na ge lir. Oy sa bir hı ris-
ti yan Ha ki kat’e sa hip ol du ğu na ina nı yor du. Çün kü o Ki li se’ye bağ lıy dı 
ve Ki li se, İsa’nın be de niy di. Eğer ki şi hâlâ Ha ki kat’i arı yor sa, ona ma lik 
de ğil di, şu hal de  Hı ris ti yan lık da Ha ki kat de ğil, de mek ti. Hı ris ti yan lı ğın 
Ha ki kat ka bul edil me me si de, İsa’nın Tan rı’nın ken di sin de ken di ni gös ter-

5 Y. Ku mayr, age., s. 37 vd.; Ay tunç Al tın dal, Üç İsa,  19 vd.
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di ği Ha ki kat ve ha yat te lak ki siy le çe liş ti ği ne göre6 fel se fe, bu,  Hı ris ti yan-
lık’la bir lik te İsa, Tan rı, Ha ki kat, kı sa ca “din”i ta nı ma yan, onu bü tü nüy le 
ge çer siz kı lan bir yak la şım dı ki Ki li se böy le bir yak la şım tar zı nı hoş gö rü 
ile kar şı la ya maz dı.

İş te akıl ve Ha ki kat ko nu sun da ki bu te mel yak la şım, din ile fel se fe 
ara sın da  Av ru pa ta ri hin de or ta ya çı kan ça tış ma nın ger çek ve bi rin ci dere-
ce de ki ne de ni dir. İsa’nın çift ta bi a tı, üç le me öğ re ti si, Ki li se adam la rı nın 
tan rı sal ve ya nıl maz ni te lik le ri vb. te lak ki ler za ten ak la kar şı hiç bir za man 
gü ven duy gu su bes le me miş Ki li se dog ma tiz mi için de yer li ye ri ne otu ru-
yor du.   Ki li se dog ma la rı, tabiî çev re, ha yat, in sa nın ka de ri ve fel se fe nin 
gün de me ge tir di ği her ko nu akıl la ça tı şı yor sa, bu Ki li se tara fın dan tu haf 
kar şı lan mı yor, ak si ne in san ak lı nın ken di ni Ki li se öğre ti le ri ne gö re de ğiş-
tir me si ni ta lep edi yor du.

Bu, din ile fel se fe ara sın da ça tış ma yı mu kad der gö ren  fe no men Ya hu-
di  Fi lon ve çe şit li İslâm fi lo zof la rı nın baş vur du ğu te vil yön te mi ile de 
değiştirilemezdi. 12. yüz yı la  ge lin di ğin de Abe lard (öl. 1142) dinî me tin le-
rin içer di ği me ca zi an lam lı ifa de le rin te vi le baş vu ru la rak yo rum lan ma sı na 
kar şı çık mış tı. Bu du rum da ya pı la bi le cek tek şey ifa de nin dış bi çi mi nin 
esas alı na rak doğ ru dan tef si re baş vu rul ma sıy dı. Ni te kim  Bü yük  Al bert 
(öl. 1280) ifa de nin dış bi çi mi ne da ya lı  kut sal metin le ri tef sir  et me ge le ne-
ği ni kök leş tir mek le ye tin me di,  kut sal metin le ri di rilt me nin tek yo lu nu da 
bur ada gör dü. Ona gö re dog ma la rın işa ret et me di ği her han gi bir dü şün-
ce nin hiç bir ger çek lik de ğe ri yok tur; in sa nın böy le şey ler üze rin de ka fa 
yor ma sı ge rek mez.  Bü yük  Al bert, iç an lam la rın var lı ğı nı ka bul et mek le 
bir lik te, bun la rın dog ma nın laf zı nın işa ret et ti ğiy le sı nır lan dı rıl ma sı nı 
ön gö rü yor du.

 Hı ris ti yan dün ya nın Gazalî’si un va nı nı alan Aziz  Tho mas, ho ca sı 
  Al bert gi bi dış ifa de nin işa ret et ti ği doğ ru dan an lam la çe li şen her tür lü 
yo ru mu ge çer siz say dı. Ona gö re akıl ve din’in ken di le ri ne öz gü alan la rı 
vardır. Fel se fe nin ama cı yal nız ca la hu ti ye hiz met et mek tir. Çün kü din, 
aklın her tür lü sap tır ma la rın dan bi zi ko rur. Tabiî ki bu yön de ge li şen 

6  We ber,  Fel se fe Ta ri hi, s. 113-114.
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La hu ti ler, Aris to  fel se fe si ne de şid det le kar şı çı ka cak lar dı, Av ru pa lı İbn 
Rüşd çü ler ise fel se fe he sa bı na la hu ti li ğe tep ki gös te re cek ler di. Bu ola yı ve 
do ğur du ğu so nuç la rı bi raz son ra  ele ala ca ğız.

Bu ra da  Av ru pa dü şün ce ta ri hi açı sın dan önem li bir ge liş me nin ilk 
be lir ti le riy le kar şı kar şı ya yız ar tık. Bu da kuş ku suz tü müy le  la ik ve  din-dı şı 
fel se fi dü şün ce için “ikin ci alan”ın özerkleştirerek te şek kü lü nü meş ru laş tı-
ran ge liş me dir. Bu ge liş me yi son ra ki dö nem ler de do ruk nok ta sı na ulaş tı ra-
cak olan  Spi no za’dır.

Hol lan da lı ya hu di fi lo zo fu  Spi no za’nın bu ko nu yu İbn Rüşd’ün düşün-
ce le ri ni te mel alan En dü lüs lü  Ya hu di  fi lo zo fu İbn  Mey mun’un et ki sin de 
ka la rak ele al dı ğı nı söy le ye bi li riz.  Spi no za “La hut ve Si ya se te Da ir” ad lı ese-
rin de  lâ hu ti ilim ve ya  inanç ile akıl ve fel se fe iliş ki si ni ele al dı ve bu iki ala nı 
ke sin ola rak bir bi rin den ayır dı.  Spi no za ki ta bın da din ile fel se fe, akıl ile iman 
ara sın da hiç bir ba ğın ol ma dı ğı nı sa vu nu yor, bun la rı bi ri di ğe ri ne ay kı rı ve 
kar şıt  iki alan şek lin de ta sav vur edi yor du. Her iki si ay rı ay rı yol lar dan in sa-
nı mut lu lu ğa gö tür mek is te se bi le bu iki ala nı bir bi ri ne ka rış tır ma ma lıy dı. 
 Spi no za,  Ki tab-ı Mu kad des’te fel se fe ol ma dı ğı nı, an cak ba zı ba sit ha ki kat ler 
ol du ğu nu öne sü rer. Oysa din ile fel se fe nin var lık ne de ni bi ri di ğe ri ne ay kı rı 
ol mak tır. İbn  Mey mun’un  kut sal me tin ler den fel se fi dü şün ce ler çı kar ma sı 
ve bun la rı te vil yön te mi ne baş vu ra rak uz laş tır ma ğa kal kış ma sı za rar lı, saç-
ma ve ahmak ça bir tu tum dur. Din ile fel se fe  ara sın da Ha ki kat’in ta nı mın da 
ve pay la şıl ma sın da or tak hiç bir iliş ki ve ben zer lik ol ma dı ğı na gö re ya pı la cak 
iş her iki si ni mut lak an lam da bir bi rin den ayır mak, her iki si ni ba ğım sız  iki 
alan şek lin de  dü şün mek ol ma lı dır. İş te bu dü şün ce ler,  Av ru pa’da  çif te-
ger çek lik  de di ği miz iki ba ğım sız alan ta sav vu ru ve bu iki ala nın bir bi riy le 
ça tış ma sı ola yı nı açık bir bi çim de resmîleştirilmiş kav ram sal bir çer çe ve ye 
otur tur. Bu ay nı za man da İslâm dün ya sın da or ta ya çı kan ve Ba tı ’ya in ti kal 
eden din ile fel se fe yi uzlaş tır ma  so ru nu nun na sıl  Av ru pa dü şün ce sin de din 
ile akıl ça tış ma sı na dö nüş tü ğü nü de gös te ren iyi bir ör nek tir.

Oy sa İslâm dün ya sı nın en  Aris to cu fi lo zo fu sı fa tı nı alan İbn Rüşd, 
İslâmî nass lar da Ha ki kat’in  sak lı ol du ğu nu, bu nun “ zâhir” ve “bâtın” 
şek lin de ifa de edil di ği ni söy lü yor du.  Zâhir, hal kın; bâtın ise seç kin le rin 
ala nıy dı. Şu hal de Kur’ân ve Ha dis  yo ğun bir bi çim de felsefî dü şün ce ler 
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içe ri yor du ve hal ka hi tap eden zâhir ile seç kin le rin kav ra yış gü cüy le anla-
şı la bi lir olan bâtın iki ay rı Ha ki kat’i de ğil, iki ay rı kav ra yış dü ze ni ni ifa de 
eder. Hat ta iki si ay nı me me den süt emen ikiz kar deş tir ler. Böy le olun ca 
din ile fel se fe nin ça tış ma sı de ğil, ay nı Ha ki kat’e hiz met eden te mel ka rak-
ter le ri do la yı sıy la yar dım laş ma sı ge re kir. Ha ki kat’in ken di ni tem sil et ti ği 
alan tek tir, o da Ha ki kat ala nı dır.

 Av ru pa’da ise in ti kal den he men son ra din ile fel se fe ara sın da baş 
gös te ren  ça tış ma, Hı ris ti yan lı ğın te mel da ya nak la rı nı teş kil eden dog-
ma la rı nın özel ni te li ği do la yı sıy la çö züm süz bir ko nu ha li ne gel di ve bu 
çö züm süz lü ğü nü hep de vam et tir di. İn ti ka lin ger çek leş ti ği 13. yüz yıl da 
 iki alan ara sın da ki mü ca de le hı zın dan hiç bir şey kay bet me di. Oy sa İslâm 
mi ra sı ile te ma sa ge çen  Av ru pa dü şün ce ha ya tın da bu yön de bir iyi leş me 
 bek le ne bi lir di; tam ak si ne ge liş me ler kay de dil di ve 14. yüz yıl da da Ki li-
se’nin ko nuy la il gi li resmî gö rü şü de ğiş me den sür dü. Böy le ce  kut sal me tin 
( Ki tab-ı Mu kad des) ken di ken di ni açık la yan, ama cı ken di sı nır la rı nı taş ma-
yan sa bit bir ifa de for mu na dö nüş tü rül dü,  Yu nan  fel se fe si ile bir uz laş ma 
ze mi ni ara ma ça ba la rı na ade ta ke sin ola rak son ve ril di. Bu te lak ki yal nız ca 
 lâ hu ti inan ca des tek ola cak de lil le ri top la ma ya izin ve ri yor du. 15. yüz yı la 
ge lin di ğin de ise  kut sal met nin fel se fe ile uz laş tı rıl ma sı ko nu su gün dem den 
çı ka rıl dı ve biz zat  kut sal met nin ken di si  la hu ti inan ca da ya lı gö rüş le rin 
top lan dı ğı ba ğım sız bir ala na dö nüş tü rül dü. Ko lay ca tah min edi le ce ği gi bi 
bun dan son ra  la ik ve  din-dı şı fel se fi dü şün ce için “ikin ci alan”ın te şek kü lü 
ar tık ka çı nıl maz ola cak tı.

 AV RU PA İBN RÜŞD ÇÜ LÜ ĞÜN DEN  DES CAR TES’İN 
 KAR TEZ YEN FEL SE FE SİNE

Şim di ye ka dar ver di ği miz bil gi ler den Hı ris ti yan lı ğın ta nım lan mış dog-
ma tik çer çe ve si bağ la mın da din ile fel se fe nin uz laş ma sı nı en gel le yen cid di 
te o lo jik so run lar ol du ğu an la şı lmaktadır. Özün de te o lo ji nin ken di sin den 
kay nak la nan en gel le re dayanak teş kil eden ön cül ler şun lar dır:

1. Ha ki kat ara yı şı meş ru de ğil dir; çün kü bu Ki li se’nin ha ki ka te sa hip 
ol ma dı ğı var sa yı mı na da ya nır.
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2. Ha ki kat ara yı şı nın in san ak lıy la ya pıl ma sı meş rû de ğil dir; çün kü 
akıl ilk gü na ha se bep ol muş gayr-ı meş ru bir araç tır.

3. İn san ak lı nın ürü nü bil gi le rin ger çek lik de ğe ri ola bi lir ve bun lar 
din le ça tı şa bi lir; an cak iyi bir Hı ris ti ya nın ak la ay kı rı dinî dog ma la rı ter cih 
et me ve onay la ma zo run lu lu ğu var dır.

Bu ön cül ler den açık ça su so nuç lar çı kı yor du:
Eğer akıl ve bi lim ler ara cı lı ğıy la el de edi len bil gi le rin bir ger çek lik 

de ğe ri var sa ve bun la ra ke sin ola rak ay kı rı dü şen dinî bil gi ler de bir ger çek-
lik ifa de edi yor sa, bu du rum da iki ay rı alan da te za hür eden  iki ay rı ger çek-
lik var de mek tir. Şu var ki, akıl ve bi lim le rin ger çek lik le ri, dinî ger çek lik le-
re bağ lı ve ba ğım lı ol ma la rı ge re kir; tıp kı kra la ait  dünyevî ik ti da rın, ya ni 
dev le tin pa pa ya ait ruhanî ik ti da ra ya ni Ki li se’ye bağ lı ve ba ğım lı ol ma sı 
ge rek ti ği gi bi.

Kuş ku suz bu for mü las yon bir uz laş ma de ğil bir ça tış ma ya da ya nır. 
Söz ko nu su ça tış ma nın ise 17. yüz yı lın önem li fi lo zo fu  Des car tes ile iki 
ala na le ga li te ta nı mak su re tiy le ka bul edi le bi lir bir so nu ca ka vuş tu ğu nu 
bi li yo ruz. Şim di  Des car tes’ı ha zır la yan ge liş me le re kı sa ca göz gez di re lim.

13. yüz yıl dan baş la mak üze re  Des car tes’a ka dar uza nan ta rih te  Av ru-
pa’nın din,  te o lo ji, bi lim ler ve ge nel dü şün ce ha ya tın da İbn Rüşd ade ta 
be lir le yi ci bir rol oy na mış tır. Biz de bura da   Des car tes’ın kar tez yen fel se fe-
si ne ze min ha zır la yan ge liş me ler de İbn Rüşd’ün oy na dı ğı ro le de ğin me ğe 
ça lı şa ca ğız.7 Bu nun la  İslâm dün ya sın da baş gös te ren din-fel se fe uz laş ma sı 
so ru nu nun,  Av ru pa’ya  din-bi lim  ça tış ma sı na  dö nü şe rek nasıl gir di ği ko nu-
su na açık lık ge tir me yi amaç lı yo ruz.

Bi lin di ği üze re 13. yüz yıl dan son ra İbn Rüşd’ (Av ver ro es)ün felsefî 
gö rüş le ri İslâm dün ya sın da  et ki si ni kay be der ken,  Av ru pa’da belli bir taraf-
tar grubu bularak ge niş bir  et ki sa ha sı ya rat tı. İki bü yük  Meşşaî  fi lo zof 
Farabî ve İbn  Si na’ya gö re  Av ru pa’da İbn  Rüşd’ün “  La tin İbn Rüşd çü lü-
ğü” adıy la et ki li bir akı ma yol  aç ma sı nın ba zı ne den le ri var dı.  Aris to’nun 
en bü yük şâ ri hi ka bul edi len İbn Rüşd Av ru pa lı dü şü nür le re iki nok ta dan 

7  Avrupa’da  İbn Rüşd ve  İbn Rüşdçülük için daha geniş bilgi için bkz. Mahmut Kasım, 
Nazariyetü’l-Ma’rife inde  İbn Rüşd ve Te’vilüha inde Aguinolu  Thomas, s.121 vd. Zeynep 
Mahmut Hudayri,  İbn Rüşd fi’l-Usuru’l-Vusta, s.45 vd.
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çok önem li  gö rü nü yor du. Bun lar dan bi ri, Gazalî’nin fel se fe ye yö nelt ti-
ği eleş ti ri le re  ce vap ve rir ken  Eş’arî ke lam cı la rı na kar şı ra di kal bir tu tum 
için de gö rün me si; di ğe ri akıl cı te o ri si nin mer ke zi ye ri ne yer leş tir di ği 
 Aris to’yu yü celt me si. Ki li se’nin ka tı laş mış dog ma la rı kar şı sın da uy gun bir 
çı kış yo lu ara yan dö ne min Av ru pa lı fi lo zof la rı gö zün de bu iki hu sus ha ya-
ti önem ta şı yor du. On lar İbn Rüşd’ün zen gin ve çok yön lü ar gü man lar la 
bes len miş  fel se fe sin den ha re ket le eleş ti ri ye ko nu olan  Eş’arîler’i “din” ile, 
yü cel ti len  Aris to’yu da “akıl” ile öz deş leş tir di ler. Bu nu ya par ken de ge nel 
din kav ra mı nı  Eş’arîler’e in dir ge yip Hı ris ti yan lı ğı yer di ler,  Aris to’yu öne 
çı ka rıp ak lı yü celt ti ler. 

Şüp he siz İslâm inançlarına bağ lı bir  fi lo zo f olan İbn Rüşd’ün fel se fi 
ki şi li ği açı sın dan bu, onun  ma ni pü le  edil me si tü rün den bir yak la şım dı. İbn 
Rüşd çü ler’in ama cı son tah lil de  Hı ris ti yan te o lo ji si nin Ki li se dog ma la rıy-
la bü tün leş miş kav ram sal sis te mi ni çö kert mek ol du ğun dan, bu yak la şım 
on la ra hay li kul la nış lı ge li yor ve tabiî Ki li se’nin şid det li tep ki le ri ne yol 
açı yor du.

İbn Rüşd çü ler açı sın dan ise in ti kal yo luy la baş la yan bu şid det li mü ca-
de le de kâr ve za rar he sa bı şu şe kil de tak sim edi le bi lir di: Ge len bü tün za rar-
lar İbn Rüşd’ün, ka zanç lar ise ak lın he sa bı na ya zı la cak tı. Ki li se bu  stra te-
ji nin far kı na va rır var maz eli ni ça buk tut tu ve İbn Rüşd’ü “zın dık” ilan 
et ti. Bir an da   Av ru pa’da kül tür ha ya tı  iki ana gru ba ay rıl dı: İbn Rüşd’e 
şid det le kar şı çı kan lar ve ona ay nı de re ce de ta raf tar  olan lar. Şu var ki, İbn 
Rüşd’ün ta raf tar la rı ter cih le ri ni çok açık bir bi çim de  yap mı yor, yap mak tan 
kor ku yor lar dı.

13. yüz yıl dan iti ba ren yan daş la rı ta ra fın dan  İbn Rüşd çü lük,  Hı ris-
ti yan te o lo ji si nin te mel var sa yım la rı na ve Ki li se dog ma la rı na kar şı et ki li 
bir si lah şek lin de kul la nıl dık ça, za man için de İbn Rüşd ve fel se fe si İslâmi 
kim li ğin den tec rid edil di, gi de rek  Av ru pa lı sa vu nu cu la rı eliy le İbn Rüşd 
 din-dı şı bir   fi lo zof kim li ği ne bü rün dü rül dü.

 Av ru pa lı İbn Rüşd çü ler’in bi le rek ve ya bil me ye rek -ki kuş ku suz 
bi le rek de mek da ha doğ ru olur- İbn Rüşd’ü ma ni pü le et me ye ih ti yaç la rı 
var dı, en azın dan ak tü el  şart la rı do la yı sıy la böy le bir yo la baş vur mak du ru-
mun day dı lar. Çün kü her şe ye rağ men İbn Rüşd müs lü man dı ve ama cı 
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di ğer  Meşşaîler gi bi -baş ka her han gi  bir di ni de ğil-  İslâmiyet’i Aris to  ile 
uz laş tır maktı. İbn Rüşd’ün felsefî gö rüş le rin den ha re ket ede rek Ki li se  dog-
ma la rı na kar şı ak lın ba ğım sız ala nı nı ve in sa nın özerk dü şün me gü cü nü 
sa vu nan  La tin İbn Rüşd çü le ri, onun “dinî-İslâmî” ki şi li ği ni giz le mek ve ya 
du ru ma gö re önem siz leş tir mek, bu na kar şı lık onun akıl cı, bi lim ci (ya da 
 de ter mi nist) yö nü nü öne çı kar mak zo run day dı lar. Ak si hal de hiç te red düt-
süz Ki li se’nin gö zün de “kâfir ve put pe rest” ka bul edi len müs lü man la rın 
aja nı dam ga sı nı yi ye cek ler di.

Bu sü reç te için de ya şa nı lan ak tü el olay lar, söz ge li mi müs lü man la rın 
soy kı rı ma uğ ra tı la rak  İs pan ya’nın hı ris ti yan laş tı rıl ma sı bu na ağır psi ko lo-
jik et ki ler ek li yor du. İbn Rüşd çü ler dö ne min bu özel lik le ri ni gö zö nü ne 
alı yor du. Bun dan do la yı Av ru pa lı yan daş la rı, İbn Rüşd’ün her han gi bir 
di ne de ğil,  İslâmiyet’e kar şı da öz gür  dü şün ce ve özerk ak lın za fe ri ni tem-
sil et ti ği ni söy le me yi ih mal et mi yor lar dı. On la rın ta nı mıyla  İslâmiyet İbn 
Rüşd’ün eleş tir di ği Eş’ari lik le ay nı şey di.

İş te bu şart lar  al tın da 14. yüz yı la ge lin di ğin de,  Av ru pa’nın al gı ev re-
nin de yal nız ca  Hı ris ti yan lık de ğil, din ola rak  İslâmiyet ve di ğer din ler de 
  ak lın özerk ala nı dı şın da, her han gi bir  man tık te me lin den yok sun, ka tı ve 
sor gu la na maz dog ma, kı sa ca en kö tü ve bağ naz ta nı mın da sko las tizm le 
öz deş bir ha le getirilmiş oldu.

 Av ru pa’nın ken di ne öz gü şart la rın da  din-akıl, dog ma, bi lim ça tış ma-
sı nı de rin leş ti ren İbn Rüşd çü ler’in ni çin bu Müs lü man fi lo zo fu re fe rans 
al dık la rı ko nu su önem li dir. Muh te me len bu nun dört ne de ni üze rin de 
du ru la bi lir:

1. İbn Rüşd, İslâm’ın Ba tı ( İs pan ya) ya ka sın da son bü yük fi lo zof tu.
2 . İyi bir  Meşşaî ola rak din ya nın da  ak la önem ver me ko nu sun da 

bü yük bir ça ba har ca mış tı.
3. Farabî ve İbn  Si na’ya gö re  Aris to’ya çok  da ha bağ lıy dı. İbn Rüşd, 

ne Farabî gi bi   Ef la tun ve  Aris to’yu uz laş tır ma yı  dü şün müş tü ne de İbn 
Si na gi bi Do ğu Hik me ti’ne  gön der me ler ya pı yor du.

4.  En dü lüs’te ya şa dı ğın dan coğ ra fi me kan iti ba riy le  Av ru pa’nın bel li 
baş lı mer kez le ri ne da ha ya kın dı.
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Güç lü felsefî gö rüş le ri ya nın da İbn Rüşd, yer le şik di nin dı şın da uygun 
bir özerk alan ara yı şı için de  olan Av ru pa lı dü şü nür le re baş ka açı lar dan da 
el ve riş li bir pro fil çi zi yor du. Ki li se ile uzun so luk lu bir mü ca de le ye ha zır-
la nan bu çev re ler, bir ba kı ma ken di so run sal la rı nı İbn Rüşd’ün felsefî 
gö rüş le ri ne dâ hil ede rek çöz me ye  ça lı şı yor lar dı. Ar tık İbn Rüşd’ün ger çek 
ki şi li ği ne son de re ce ya ban cı laş mış bu  Av ru pa lı  İbn Rüşd çü lük şu ön cül le-
rin sa vu nu cu su şek lin de tak dim edil miş ti:

1. İn san la rın bi rey sel  öz gür lük gi bi cid di bir so ru nu var dır; bu her 
şey den önem li öz gür lü ğün önün de ki en bü yük en gel din’den kay nak lan-
mak ta dır.

2.  Ya hu di lik,  Hı ris ti yan lık ve  İslâmiyet gi bi teb liğ le ri vah ye dil miş 
din ler, man tık sal çö züm le me le rin dı şın da ka lan  me ta fi zik ve mi to lo jik 
öğ re ti ler top la mı dır.

3. İn sa nı öz gür leş ti re cek akıl dan ve onun ana pa ra met re le ri ni çiz di ği 
öz gür dü şün ce den baş ka bil gi kay na ğı yok tur.

İle ri de  Av ru pa Ay dın lan ma sı’nın te mel var sa yım la rı ye ri ne ge çe cek 
bu dü şün ce ler ile İbn Rüşd’ün otan tik gö rüş le ri ara sın da ya kın bir il gi nin 
 ol ma dı ğı ve ola maya ca ğı açık tır. Her şey den ön ce İbn Rüşd, di ni ne bağ lı 
bir in san dı ve söz ge li mi sa dık rü ya’yı  nü büv ve tin kırk ta bi ri me sa be sin de 
doğ ru bir bil gi kay na ğı ola rak gö rü yor du. Vah yin ya nın da ak lın da doğ-
ru bir bil gi kay na ğı ola bi le ce ği gö rü şü nü sa vu nu yor du, ama ne ak lı di nin 
önü ne ge çi ri yor ne de mut lak laş tı rı yor du. Üs te lik İbn Rüşd, ken di di ni nin 
di ğer din ler den üs tün ol du ğu na da ke sin  ola rak ina nı yor du.

Bel ki, ni çin di ğer  Meşşaîler’den çok İbn Rüşd’ün dü şün ce si nin bu 
tra jik ma ni pü las yo nu na ko nu ol du ğu  so ru la bi lir. Yu ka rı da sı ra la dı ğı mız 
ne den ler ya nın da şu söy le ne bi lir: İbn Rüşd,  Ke lam cı lar’ın ki şi li ğin de bir ta-
kım din bil gin le ri ne  ağır eleş ti ri ler yö nelt miş ti, ama as la Kur’ân  nass la rı nı 
eleş tir me miş, tam ak si ne fel se fe yi meş rû bir kav ram sal te me le otur tur ken 
Kur’ân’dan ba zı  âyet le rin ta nık lı ğı na baş vur muş tu. Şu var ki her şe ye rağ-
men, İslâm dün ya sı nın yay gın ve resmî dü zey de ka bul gö ren din gö rü şü 
 Ke lam cı lar’ın kiy di ve  fel se fe her ge çen gün kan kay bet me ye baş lı yor du. 
 La tin İbn Rüşd çü ler’in Ke lam ile  İslâm’ı öz deş leş ti rip, En dü lüs lü fi lo-
zo fun eleş ti ri le rin de ko nu olan Ke lam  ye ri ne   İslâmiyet’in, ar dın dan da 

Hıristiyanlıkık'ta  Din ve  Felsefe



İSLÂM DÜŞÜNCESİNDE DİN-FELSEFE VAHİY-AKIL İLİŞKİSİ

426

 İslâmiyet ile ge nel an lam da “din” fe no me ni nin yer de ğiş tir me si on la ra 
kul la nış lı ge len bir yön tem di. Bu olay da  Hı ris ti yan dün ya nın vahy gö rü şü 
de önem li bir âmil du ru mun day dı.

 Av ru pa’da öte den be ri vahy ko nu sun da çok fark lı gö rüş le re rast la nır. 
Müs lü man dün ya nın ba kış açı sın dan, vahy Al lah’tan  bir me lek ( Ceb ra il) 
ara cı lı ğıy la ve ya baş ka yol lar la pey gam be re ge len ila hi, saf ve mut lak bil-
gi dir. Bu bil gi Hz . Mu ham med (sallallahu aleyhi ve sellem) ile son bul muş tur; 
in san lar ara sın da baş gös te re cek ih ti laf lar bu vahy bil gi si ne, ya ni Kur’ân’a 
ve onun  bir açık la ma sı, açı lı mı olan  Sün net’e mü ra ca at edi le rek çö zü le cek-
tir.  Vahy, yet kin ki şi le rin si vil yo ru mu na açık tır; hiç bir oto ri te bu yo rum 
hak kı üze rin de te kel ku ra maz. Hiç şüp he siz İbn Rüşd de bu ka na at tey di.

An cak Av ru pa lı lar açı sın dan  ba kıl dı ğın da du rum bu şe kil de net, açık 
ve ta nım lan mış de ğil di. 

İslam’ın vahy öğretisinden farklı olarak Hırisityan inancına göre,  Hz. 
İsa’nın bedeni vahydi ve bir bakıma İslam’da  Kur’ân-ı Kerim’in  konumu-
na tekabül ediyordu. Ba zı la rı na gö re vahy  Hz. İsa’dan son ra da ke sil me miş 
ve Ki li se pa pa la rı Tan rı’dan vahy al ma ya de vam edi yor du. Bu özel lik le ri  
do la yı sıy la   pa pa lar, ya nıl maz, ha ta et mez ki şi ler di. Bu te o lo ji nin da ya na-
ğı nı teş kil ede cek her tür lü kav ram sal laş tır ma nın önün de cid di bir en gel-
di. Şöy le ki, her ye ni Ki li se pa pa zı ve ya vahy alan din seç ki ni kim se le rin 
al dık la rı vahy ile ger çek li ğin ni hai il ke si du ru mun da ol ma sı ge re ken dinî 
doğ ma lar ara sın da uy gun suz luk la ra, çe liş ki le re yol aça bi lir di. Eğer vahy 
te me lin de in san lar da (pa pa lar da ve Ki li se ulu la rın da) sü ren bil gi form la-
rın da uyum suz luk lar var sa, bu, vah yin ken di sin de uyum suz luk lar ol du ğu 
an la mı na ge lir. Pe ki bu, dog ma la rın ev ren sel ve bü tün za man lar için ge nel 
ge çer va sıf la rı nı ze de le mez mi?

Bu na, önem li za man lar da top la nıp  Hı ris ti yan amen tü sü nü ye ni den 
tes pit et me ve ta nım la ma yet ki si ne sa hip olan   Kon sil ler’in ima nın esas la rı-
na iliş kin mü da ha le le ri ni de ek le ye cek olur sak,  Hı ris ti yan vah y telakkisi nin 
hiç de bü tün za man la rın üs tün de mut lak bil gi ve doğ ru luk lar içer me di ği 
so nu cu çı kar. Oy sa bir di nin za ma na kar şı ken di ni ko ru yan sa bi te le ri nin 
ol ma sı ge re kir.  Hı ris ti yan te o lo ji sin de ise hem vahy ler de ği şi yordu, hem 
de ima nın esas la rı. Bir şey ler  de ği şi yor, an cak  ki li se de ği şen ve de ğiş me ye-
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ni dog ma ko nu mu na çı kar tıp her tür lü tar tış ma nın dı şın da tu tu yor, özel-
lik le  se kü le r zihinlere so ru sor ma hak kı nı bi le ta nı mı yor du.

 La tin İbn Rüşd çü ler’i İbn Rüşd’ün  Eş’arî ke lam cı la ra yö nelt ti ği eleş ti-
ri ler den  ha re ket le vah ye dil miş üç bü yük di ne, da ha doğ ru su di nin ken di si-
ne kar şı   öz gür akıl adı na cep he aç tı lar. İbn Rüşd’ün  Aris to cu vas fı ol duk ça 
önem li bir nok tay dı; çün kü İbn  Rüşd’ten, Meşşaîlik’ten ve ya da ha ye rin de 
bir ifa dey le İslâm’dan  arın dı rıl mış bir  Aris to cu luk, so nuç ta vahy (din) dı şı, 
salt akıl cı ( ras yo na list) ve  put pe rest (pagan/çok tan rı lı) bir mu hi tin için de 
var lık bul muş tu. Bu kim li ğiy le  Aris to  fel se fe si  din-dı şı yep ye ni bir söy le-
min in şa edil me sin de bü yük kat kı lar sağ la ma ya ye ti yor du. 

 Av ru pa’nın ken di özel şart la rın da İbn Rüşd’e iza fe edi len bu din 
aleyh tar lı ğı  Or ta çağ bo yun ca sür dü,  Ki li se da i ma bu müs lü man fi lo zo fu 
ken di ne düş man bir “zın dık” ola rak gör dü. Öy le ki bu yan lış te lak ki nin 
19. yüz yı lın önem li şah si yet le rin den  Ernest Re nan’da da sür dü ğü nü gö rü-
yo ruz. Ulu hi ye te iliş kin dü şün ce le ri ve mu ci ze yi red de den gö rüş le riy le 
 Hı ris ti yan lık dı şı na çık mış olan Re nan, İbn Rüşd’ün bü tün din le ri hor gör-
dü ğü nü, dinî teb liğ le ri uy dur ma  ma sal lar ve mi to lo jik ar gü man lar şek lin de 
ta nım la dı ğı nı öne sü rü yor du ki, İbn Rüşd’ün ki tap la rın da bu gö rüş le re 
da ya nak teş kil ede cek  hiç bir tel mi he rast la mak müm kün de ğil dir.

Bü tün bu an lat tık la rı mız dan,  Av ru pa dü şün ce ha ya tın da,  Ay dın lan-
ma’yı ha zır la yan kül tü rel at mos fe rin oluş ma sın da İbn Rüşd’ün bir dö nüm 
nok ta sı ol du ğu açıkça anlaşılmaktadır. Çok pa ra dok sal  gi bi gö rün se de, 
İbn Rüşd’ün bü yük  Hı ris ti yan te o lo ğu Aqu i no lu  Tho mas’ı (1225- 1274) 
de rin den et ki le di ği mu hak kak tır.

Fel se fe ta rih çi le ri, amaç la rı din ile  ak lı uz laş tır mak olan bu iki  fi lo-
zof ara sın da ki ih ti la fı gi de ri le mez di ye ta nım la ma la rı na rağ men, Tho mas, 
Hı ris ti yan lı ğı akıl cı bir te me le oturt ma ya ça lı şır ken İbn Rüşd’ü ade ta 
kop ya et miş tir. İs pan yol  or yan ta list Asin    Pa la ci os, “Agu i on lu  Tho mas’da 
İbn Rüşd’çü Di ni Akım” adıy la yaz dı ğı ki tap ta bu et ki yi or ta ya  koy du. 
 Pa la ci os’a gö re  Tho mas, İbn Rüşd’ten do lay lı ve doğ ru dan ol mak üze re iki 
şe kil de  et ki len di.  Tho mas’ın İbn Rüşd’ten do lay lı yol lar la al dı ğı et ki  Ya hu-
di  fi lo zof   Mu sa  İbn  Mey mun ara cı lı ğıy la ger çek leş ti. Bu nu za ten  Tho mas 
da iti raf eder. Çün kü İbn  Mey mun İbn Rüşd’ün hem öğ ren ci si ve iz le yi ci si 

Hıristiyanlıkık'ta  Din ve  Felsefe
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hem de  Av ru pa’ya  ak ta rı cı sı dır. İs pan yol ya zar, ikin ci et ki len me ka na lı nı 
 Arap ça ve  Arap ça’dan La tin ce’ye çev ri len fel se fe ki tap la rı na bağ lar. O 
dö nem de  Av ru pa dü şün ce mu hi ti İslâm fel se fe si ne hiç de ya ban cı de ğil di, 
hat ta tam iz le yi ci si du ru mun da sayılır dı.  Ba tı lı lar baş ta Farabî ve İbn  Si na 
ol mak üze re, Gazalî,  İbn Rüşd ve di ğer le ri ni ya kın dan  iz li yor lar dı. İbn 
Rüşd’ün  Te ha fütü’t-Tehafüt, Fas lu’l- Ma kal ve Me na hi ci’l-Edil le   gi bi ki tap-
la rı en çok oku nan, bi li nen eser ler ara sın day dı.

Dr. Mu ham med Ka sım’a gö re son ra ki dö nem ler de İbn  Tey mi ye de 
Av ru pa lı lar ta ra fın dan okun muş, bu ara da Gazalî ya nın da  Des car tes İbn  
Tey mi ye’den de  et ki len miş ti.8

  Ra i mund Mar tay, İbn Rüşd’ü ol du ğu gi bi kop ya ede rek fel se fi gö rüş le-
ri ni ak tar dı  ve son ra la rı Fas lu’l-Ma kal’a izâ fe edi len bir ri sa le yi is tin sah et ti. 
Ay nı şah sın “Ta’ne tun Han ce run Mu vec ceh ile’l-Müslimîn ve’l-Ya hud” adı 
al tın da yaz dı ğı ki tap ta, İbn Rüşd’ün ko nu la rı na sıl tas nif et ti ği ni anlatmak-
tadır. İş te bu ve  di ğer ri sa le ler  Tho mas’ın eli ne geç miş tir.

 Hı ris ti yan ima nı ile ak lı uz laş tır mak için İbn Rüşd’ün gö rüş le rin den 
ha re ket eden  Tho mas’ın ay nı za man da bu  müs lü man fi lo zo fa düş man 
bir tu tum için de ol ma sı hay li il ginç tir.  Pa la ci os’a gö re  Tho mas böy le dav-
ran mak zo run day dı. Öy le ki İbn Rüşd’e kar şı “Sum ma  Cont ra gen ti les”i 
(Kâfirlere Kar şı) bu  amaç la ka le me al mıştı.

 Tho mas’a gö re vahy ile akıl iki ay rı bil gi kay na ğı dır; her iki si bi ze bir-
bi rin den fark lı şey ler öğ re tir ler. Bu fark ma hi ye te iliş kin dir. Bun dan do la yı 
di nin bil gi si iman ile ak lın bil gi si bi lim te mel de ör tü şe mez ler, bir bir le ri içi-
ne kıs men ka rı şa bi lir ler. Şu var ki, in sa nın ak la ay kı rı ol ma yan, ama ak lın 
üs tün de sır la rı var dır.  Tho mas için  tes lis inan cı, tan rı nın  be şer ta bi a tı ve 
kur tu luş gi bi ko nu lar önem liy di ve bu ko nu la ra ka bul edi le bi lir açık la ma-
lar ge ti re bil mek için uğ ra şı yor du, bu yön de ki akıl-vahy ayı rı mı nın ken di si-
ne el ve riş li bir for mü las yon sağ la dı ğı nı dü şü nü yor du.

İbn Rüşd’e gö re ise böy le bir ayı rı mın hiç bir ger çek lik te me li  ola-
maz dı. Çün kü akıl, son tah lil de Al lah’ın  bir ba ğı şıy dı, do la yı sıy la onun 
vah ye dil miş ha ki kat ler le ça tış ma sı dü şü nü le mez di. Nasıl Kur’ân’ın her 

8 M. Kasım, Age., s. 27-30.
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bir  cümlesi bir âyet ise, akıl da kendisiyle doğru bilgileri elde ettiğimiz 
Allah’ın  bir âyetidir.

Bun dan şu an la şı lı yor ki, İslâm’ın dü şün ce ge le ne ği için de ka lın dı ğı 
sü re ce akıl ile vahy ara sın da uy gun bir ör tüş me  nok ta sı bul mak güç de ğil-
di; an cak  Hı ris ti yan ge le nek için de bu ol duk ça güç, hat ta imkânsızdı.

Araş tır ma ko nu muz olan din-fel se fe ve ya akıl-vahy uz laş ma sı nın 
İslâm fel se fe siy le te ma sa geç tik ten son ra  Av ru pa dü şün ce ha ya tın da alev le-
ne rek  bü yü dü ğü ne ve bu nun sos yal, si ya sal ça tış ma la ra dö nüş tü ğü ne ta nık 
olu yo ruz. Bu  ça tış ma hiç bir man tık sal ze min bu la ma dan  Des car tes’a ka dar 
sür dü. Der car tes’a ge lin di ğin de  ça tış ma öy le si ne bo yut la ra ulaş tı ki, ar tık 
ne re dey se gün de lik ha ya tın bir par ça sı du ru mu na geç miş ti.

 Av ru pa’nın dü şün ce ha ya tın da merkezî öne me sa hip olan  Des car tes’ın 
ba şar dı ğı en önem li iş ler den bi ri, bu ça tış ma ya her iki ka na dın da ka bul 
ede bi le ce ği man tık sal bir for mü las yon bu lup ya tış tı rı cı rol oy na ma sı dır. 
İş te bu da  Kar tez yen fel se fe ile sağ lan mış ol du.

Şu var ki  Kar tez yen fel se fe, akıl ve din te me lin de var lı ğı fi zik ve  me ta-
fi zik ol mak üze re iki ke sin ala na ayır dı, bu her iki ala na meş ru i yet ta nı dı. 
An cak bu so ru na kök lü bir çö züm bul mak an la mı na gel mi yor, tam ak si ne 
zi hin de ki bö lün me ye uy gun ola rak var lık, bil gi ve ha ya tın ken di si de iki 
ala na bö lün müş olu yor du. Bu bö lün me nin  Ay dın lan ma’dan son ra mo dern 
dün ya da te za hür et me si ka çı nıl maz dı ve ni ha yet mo dern za man la ra ge lin-
di ğin de bi re yin ruh sal bü tün lü ğü nü par ça la dı ğı gö rül dü ve bu de ney sel 
ola rak ya şan dı.

Şim di ana so run, var lık, zi hin ve ha yat ya nın da bi re yin bu bö lün müş-
lü ğü ne, par ça lan mış lı ğı na bir çö züm bul mak tır.

Hıristiyanlıkık'ta  Din ve  Felsefe
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DİN-FEL SE FE ÇA TIŞ MA SI NIN AR KAP LA NI

SE LE Fİ LER’İN FEL SE FE YE TEP Kİ                                  
GÖS TER ME LE Rİ NİN NE DEN LE Rİ

Fel se fe nin İslâm dün ya sı na gi ri şi nin, salt yö ne ti ci le rin po li tik ar zu la rı 
ya da elit le rin özel  en tel lek tü el me rak la rı nın bir so nu cu ol ma dı ğı na de ğin-
miş tik. Bu ola yın ge ri sin de doğ ru dan po li tik ve ak tü el ne den ler önem li 
rol ler oy na mış ol sa da,  epis te mo lo jik kay gı ve ara yış la rın da bir o ka dar ve 
hat ta da ha önem li rol ler oy na dı ğın da kuş ku yok.

Do ğal ola rak İslâm dün ya sı nın kar şı kar şı ya gel di ği ye ni kül tü rel 
dal ga, Yu nan  me ta fi zi ğin den iba ret  de ğil di; bu na ka dim  İran, Hind ve 
 İs ken de ri ye’den ko pup ge len dal ga lar da eş lik et miş ti. Ak tü el ve po li tik 
ne den le rin ya nın da ye ni fet he di len top rak lar da  Hı ris ti yan lık gi bi yay gın 
bir di ne men sup din ada mı ve te o log la rın doğ ru dan İslâm’ın aki de ör gü-
sü ne yö nelt tik le ri so ru lar önem ka za nı yor du. Muh te me len bu ye ni yö re 
 sa kin le ri nin İslâm’ın si ya si ve as ke ri ha ki mi ye ti al tın da müs lü man dün ya 
ile bü tün leş ti ril me le ri  ko nu su bu bağ lam da dü şü nül müş tü. Ni ha yet  Ab ba-
si ha li fe le ri nin felsefî in ki şa fa at fet tik le ri öne mi bu na bağ la mak müm kün 
gö rün mek te dir.

An cak her şe ye rağ men fel se fe nin salt po li ti ka ya ve ik ti da ra hiz met 
et ti ği ni söy le mek doğ ru ol maz. Bu nun en can lı ka nı tı, ki mi za man sü ren 
si ya sal ik ti dar des te ği nin bir sü re son ra azal ma sı ya da büs bü tün bas kı cı 
bir ni te li ğe bü rün me si dir. Bu na rağ men bü tün du rum lar da fel se fe, hik met 



İSLÂM DÜŞÜNCESİNDE DİN-FELSEFE VAHİY-AKIL İLİŞKİSİ

434

ve ya  ir fan te me lin de ki  Meşşaî,  İşrakî ve  Su fi ha ki kat ara yış la rı ve bu yön de 
sü ren tar tış ma can lı lı ğın dan hiç bir şey kay bet me den de vam et ti.

Ge çen bö lüm ler de an lat tık la rı mız dan an la şıl dı ğı gi bi, tar tış ma ya ka tı-
lan ta raf lar ara sın da  Selefî ba kış açı sı na sa hip olan lar da var dı ve bun lar her 
za man isim le rin den çok ça söz et tir me yi ba şar mış bir ka na dın tem sil ci le ri 
ol muş lar dır.

Bu bağ lam da  Ah med İbn Han bel’in  Selefî ba kış açı sı na bağ lı İbn  Tey-
mi ye ve onun iz le yi ci si  İb nu’l-Kay yim el Cev ziy ye önem li isim ler ola rak 
öne çı kar. Bu çiz gi nin en par lak şah si ye ti gö rü nü mün de olan İbn  Tey mi ye 
ken di sin den ön ce ge len bü tün  fi lo zof ve dü şü nür le rin gö rüş le ri ni ra di kal 
bir bi çim de eleş tir mek ten çe kin mez. İbn  Tey mi ye,  bur han te me lin de ye ni 
bir  epis te mo lo ji in şa sı na gi ri şen  Meşşaî ve Sufî fel se fe ye kar şı çı kar ken, 
on la rın te mel da ya nak la rı nı teş kil eden “te vil” ve “ man tık” ko nu la rın dan 
ha re ket et me yi uy gun gö rür. İbn  Tey mi ye’nin bu ha re ket nok ta sı tar tış ma-
nın özüy le il gi li önem li bir nok ta dır.

Ona gö re te vil,  Se lef’in ör fün de özel lik le   Mûtezile ke lam cı la rı,  fi lo zof 
ve su fi le rin an la dı ğın dan çok fark lı bir an la ma sa hip tir. Ken di meş ru ve 
ka bul edi le bi lir bağ la mın da te vil, tef sir ve Kur’ân ile ha dis me tin le rin den 
ha re ket le ilâ hi murâ dın açı ğa çı ka rıl ma sı dır. Bu an lam da Kur’ân’da çok 
sa yı da mak bul te vi le ko nu ola bi le cek ifa de ye, söz di zi mi ne rast la na bi lir. 
İlk ne sil müs lü man la rı, ya ni sa ha be ve tâ bi un da te vili bu şe kil de an la mış 
ve nas sı tef sir  et miş ler dir.

Bun dan şu an la şı lı yor ki, Kur’ân’ın her han gi bir âyeti kar şı sın da 
du rup sus mak ( ta vak kuf) ve zâhir ifa de nin han gi iç ve ha ki ki an lam la ra 
işa ret et ti ği ni an la mak için ça ba har ca ma mak Al lah’ın  bi ze em ret ti ği bir 
şey de ğil dir.  Pey gam ber Efen di miz (sallallahu aleyhi ve sellem)’in de bu yön de 
sa ha be le ri ne buy ruk ver di ği ne şa hid ol mu yo ruz.  Pey gam ber’in an la mı nı 
bil di ği hal de çev re si ne  teb liğ et me di ği bir şey yok tur; böy le bir dü şün ce 
ne ka bul edi le bi lir ne de is pat la na bi lir. Bu du rum da ha vass- avam ayı rı mın-
dan ha re ket le ifa de le rin her ke se de ğil de hiç de ğil se önem li bir bö lü müy le 
bir kı sım seç kin in san la rın kav ra yış dü zey le ri ne uy gun in di ril di ği ne dâir 
öne sü rü len ge rek çe ler ciddî ve ik nâ edi ci da ya nak lar dan yok sun id di a lar 
hük mün de dir.
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Bu yak la şı mıy la İbn  Tey mi ye, ilk ne sil müs lü man la rın Kur’ân’ı an la-
dık la rı nı, onu ge rek ti ği du rum lar da te vile baş vur mak su re tiy le tef sir  et tik-
le ri ni, bu an la ma yön te mi ara cı lı ğıy la Al lah,  sı fat lar, ahi ret gü nü ve  gayb 
ko nu la rı hak kın da ge niş ve ye ter li bil gi le re sa hip ol duk la rı nı, ama yi ne 
de bun la rın key fi yet le ri ni bil me dik le ri ni öne sü rer. Bu, İbn  Tey mi ye’nin 
bi li nen ve ya bi li ne bi len ile key fi yet (nihaî ve mut lak ma hi yet) ara sın da bir 
ayı rı mı ka bul et ti ği ni gös te rir. An cak ona gö re, ke lam cı,  fi lo zof ve su fi le-
rin baş vur duk la rı te vil, bi rin ci tür ayı rım an la mı na gel mez, bu baş ka bir 
şey dir. Söz ko nu su ekol le rin tem sil ci le ri, an la mın ken di si ne de la let et ti ği 
laf zın, ken di si ne kar şıt giz li bir an la mı içer di ği var sa yı mın dan ha re ket 
et mek te dir ler. Bir baş ka  ifa dey le, laf zın şu ve ya bu form da di le ge ti ril miş 
ol ma sı zâhiri nin bir baş ka (ve hat ta on dan ay rı, ba zan da kar şıt) giz li bir 
an la ma gön der me ol mak ta dır. Bu ise bâtıl bir var sa yım dır.  
İbn  Tey mi ye, iti raz nok ta la rı nı nü büv vet’in ge nel ve ha ki ki mis yo nuy la il gi-
li ta nım la ra da yan dı rır. Bu du rum da iki kar şıt ger çek li ğin aynı ifa de için de 
top lan mış ol ma sı nü büv vet te te mel mis yon olan teb liğ le ça tı şır. Çün kü pey-
gam be rin mef hu mu ve de la le ti bâ tıl olan bir söz söy le me si,  teb liğ edil me si 
ge re ken bir ha ki ka ti giz le me si ya da in san la rın an la ma dı ğı, an la ya ma ya ca ğı 
bir sö zü açık la ma dan öy le ce bı rak ma sı ve ya zâhiri baş ka, iç an la mı baş ka 
bir ifa de nin iki ka te go ri si ara sın da ki an lam dü zey le ri ni in san la rın kav ra yış 
dü ze yi ne bı rak ma sı onun mis yo nuy la uyuş maz. Du rum böy le olun ca akıl 
yö nün den açık ça an la şı lan (  ma’kul) ile sa hih bir ri va yet ( men kul) ara sın da 
çe liş ki ler ola bi le ce ği ni dü şün mek tu tar sız lık tır. Bun dan şu nu an lı yo ruz ki, 
fel se fe, ta sav vuf ve ke la mın öne sür dü ğü tür den bir te vil so ru nu yok tur; 
bu, on la rın ken di ve him le rin de in şa et tik le ri kur gu sal ni te lik te ki kav ram sal 
mo del le ri nin ürü nü dür.

Ba zı du rum lar da ak la ta ma men ay kı rı bir  na kil gös te ri le bi lir; an cak 
bu, nak lin sıh ha tin de ki bo zuk luk la il gi li bir du rum dur. Bu yön de çok 
sa yı da uy dur ma (  mev zu)  ha dis gös te ri le bi lir. Ba zan nak lin sıh ha tin de bir 
bo zuk luk ol ma ya bi lir de; bu du rum da akıl la ça tı şan söz ko nu su nak lin bir 
baş ka nak lin des tek le yi ci açık la ma sı na baş vu rul ma lıdır. Her iki du ru mun 
dı şın da yi ne de akıl ile  na kil ça tı şa cak olur sa ya pıl ma sı ge re ken en doğ ru 
şey, Pey gam ber den sa bit ol muş nas sı ter cih et mek ol ma lı dır.

  Din- Felsefe Çatışmasının Arkaplanı
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Ken di ne öz gü dü şün ce le ri ve il ginç ki şi lik pro fi liy le her za man is min-
den sö zet ti ren İbn  Tey mi ye, sö zü nü hiç sa kın ma dan İbn Si na, Gazalî, İbn 
Rüşd ve  Muh yid din İbn Ara bi’yi  eleş tir di ve bu zat la rın di nin  iki  kut sal 
ve bağ la yı cı kay na ğı olan Kur’ân ve Ha dis ya nın da fel se fe yi de te mel kay-
nak du ru mu na ge çir mek is te dik le ri ni öne sür dü. Ona gö re din ile fel se fe yi 
uz laş tır mak, dü şün ce, bil gi ve ha ya tı yön len di re cek ku ral la rın kay nak la rı nı 
iki ye çı kar mak de mek tir. Bu zat lar Pey gam be re de if ti ra lar yö nelt ti ler; çün-
kü on la ra gö re pey gam ber ler Ha ki kat’i bir bütün ola rak  teb liğ et me di ler, 
sem bol ler ve ha ya li ifa de ler ara cı lı ğıy la ger çek li ğin bil gi si nin bir bö lü mü-
nü  teb liğ et ti ler.

İbn  Tey mi ye’ye gö re bil gi ve dü şün ce nin Ha ki kat’in tek li ği gi bi tek 
bir kay na ğı ola bi lir; bu da Kur’ân ve  Sün net’tir. Fel se fe nin de bi zi  Ha ki-
kat’in Bil gi si’ne gö tü re bi le ce ği ni id dia et mek re fe ran sı iki ye böl mek ola-
cak tır.1

İbn  Tey mi ye,  El-Kindî ve onun öğ ren ci le ri Ebu Ah med el-Hü se yin b. 
Ebi el-Hü se yin,   Ah med İbn Tay yib,  Ebu Zeyd Ah med el-Bel hi ve di ğer 
Meşşaîlere, Yu nan  fel se fe si ni İslâm dün ya sı na ta şı dık la rı için “  Yunan’ın 
 ço cuk la rı” ve ya “   Rum lar’ın öğ ren ci le ri” adı nı  ve rir. Ona gö re bun la ra 
“İslâm fey le sof la rı” de mek ha ta lı dır; ol sa ol sa “İslâm’da fey le sof lar” demek 
da ha doğ ru olur;  çün kü bun lar  İslâm ge nel da i re si için de kal ma ya  ça lı şa-
rak He le nizm den bir ta kım şey le ri al mış lar dır.2

 Fel se fe ve Ke lam  kar şı sın da ben zer bir  tu tu mu İbn  Tey mi ye’den ön ce-
ki bel li baş lı bü yük  fı kıh ekol ku ru cu la rın da göz le mek müm kündür. Ha ne fi 
mez he bi nin ku ru cu su bü yük hu kuk çu ve alim  Ebu Ha ni fe, ilim ler ara sın da 
 fı kıh il mi ni ter ci he de ğer en önem li ve ya rar lı ilim ola rak gö rür. Ça ğın da 
ge nel ge çer ilim ler ara sın da çok yön lü bir mu ka ye se yap tı ğı nı söy le yen  Ebu 
Ha ni fe’ye da ha işin ba şın da Ke lam  il mi nin çir kin lik ler le do lu ol du ğu nu ve 
bu bil gi da lıy la uğ ra şan la rın zın dık lık tan kur tu la ma ya ca ğı yö nün de uya rı lar 
ya pıl mıştır.   Yah ya İbn Şey ban’dan ri va yet le,  Ebu Ha ni fe’nin Ke lam  il mi ni 
bir   ce del sa na tı gör dü ğü kay de di lir. Bir bil gi  da lı nın da ya na ğı nı teş kil eden 

1  İbn Teymiye, Nasihatu Ehli’l- İman fi reddi ala Mantıkı’l- Yunan, s. 14 vd.;  İbn Teymiye, 
el-İkli’l fi’l Müteşabih ve’t- Te’vil, 5-8 vd.

2 Neşşar, A.g.e., I, 107; M. Yusuf Musa, Age., s. 140 vd.
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yön tem, ce del den ay rı de ğil se, bu ilim çev re sin de yo ğun la şan la rın kin ve 
hu su met ten kur tu la ma ya cak la rı ken di li ğin den an la şı lır.  Ebu Ha ni fe se çim 
ya par ken bir mu ha se be-i ne fis te bu lu nur ve şu so nu ca va rır:

Hz.  Pey gam ber ve as ha bı, on la rı iz le yen ne sil ler bi zim id rak ede bil di-
ği miz her şe yi bi li yor ve id rak edi yor lar dı. Hat ta on la rın da ha de rin bil gi le-
re ve yük sek kav ra yı şa sa hip ol duk la rın da kuş ku yok. Bu na rağ men on lar 
Ke lam  tü rün den bir il min yön tem le ri ni kul la nıp çe kiş me di ler, bu gi bi 
hu su met le re yol açan ce del ler den uzak dur du lar. On la rı bi rin ci de re ce de 
il gi len di ren şey Şe ri at ve ona da ya lı ge li şen  fı kıh ko nu la rıy dı. Şu hal de iyi 
bir müs lü ma na ya ra şan bu ör nek ne sil le rin yo lun da git mek,  ce del ve hu su-
met ler den uzak ta dur mak ol ma lı. Ke lam  il miy le uğ ra şan lar, ken di ara la rın-
da ce del leş tik le ri gi bi, ken di le rin den ön ce ge lip geç miş sa lih in san la rı da 
ka ra la mak tan, gü zel va sıf la rı nı ve huy la rı nı, ya rar lı gö rüş ve dü şün ce le ri ni 
yer mek ten çe kin mez ler.

Bu gö rüş le re sa hip  Ebu Ha ni fe’nin Ke lam’ın  bel li baş lı bir kaç ko nu-
su nu ele alan “el-Fık hu’l-Ek ber” ad lı bir ki ta bı ka le me al dı ğı nı bi li yo ruz. 
 İb ni’l-Bi za zi’ye gö re, her ne ka dar  Ebu Ha ni fe, Ke lam ile  işe baş la mış sa 
bi le, son ra la rı bun dan vaz geç miş, öğ ren ci le ri ne de Ke lam ve  fel se fe ile 
uğ raş ma la rı nı ya sak la mış tır. Hat ta   Mâ ru zi’den ge len bir ri va ye te gö re 
ken di si ne ke lam me se le le ri hak kın da so ru so ran la ra  Ebu Ha ni fe’nin ver-
di ği ce vap şu ol muş tur: “Bun lar fi lo zof la rın söz le ri dir. Sen ha di si ara ve 
 Se lef’in doğ ru yo lu nu ta kip et. Bu tür den şey ler den sa kın, çün kü bun lar 
bid’at tır.”3

Bir di ğer  bü yük hu kuk çu İmam Şafiî’nin de  gö rüş le ri  Ebu Ha ni fe’nin-
kin den fark lı de ğil dir. İmam Şafiî, açık ça  ki şi nin şirk dı şın da Allah’ın 
 ya sak la dı ğı en kö tü şe yin Ke lam  il miy le uğ raş mak ol du ğu yo lun da bir söz 
söy le di ği bi lin mek te dir.  İmam Şa fii’ye  gö re, üm met ara sın da baş gös te ren 
de rin ih ti laf la rın bir ne de ni de  Arap ça ye ri ne  Aris to’nun di li nin kul la nıl-
ma sı dır. Kur’ân ve  Sün net  Arap ça ile an la şı la bi lir;  Aris to’nun di li ise man-
tık sal yü rüt me le re da ya nır. Bir çok man tık sal yü rüt me, or ta la ma bir in sa nı 
Al lah’ın  yo lun dan sap tır ma ya se bep ola bi lir.

3 Suyutî, Sıvanu’l-Mantık, s. 32 vd.
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Bu ko nu da  Ebu Ha ni fe’den ak ta rı lan bir ar gü man dik kat çe ki ci dir. 
 Ebu Ha ni fe,  Aris to  man tı ğı nın İslâm fık hı na uy gu lan ma sı du ru mun da 
çok şa şır tı cı ve çar pık so nuç lar çı ka ca ğı nı söy ler  ve şu ör ne ği ve rir: İn sa-
nın kü çük su dök me si ha lin de  ab des ti bo zu lur, me ni si nin ak ma sı ha lin de 
ise  boy ab des ti al ma sı ge re kir. Oy sa in sa nın id ra rı pis, me ni si te miz dir. 
Yu nan  man tı ğın dan ha re ket edi le cek ol sa hük mün ak si yön de ger çek leş-
me si ge re kir di. De mek olu yor ki,  İslâm dün ya sı ken di so run la rı na Yu nan 
 pers pek ti fin den de ğil, Şe ri at’ın ge nel hü küm le ri ve   Arap ça açı sın dan bak-
mak du ru mun da dır.

 Ah med İbn Han bel’in ise bu ko nu da çok da ha ke sin ve ra di kal bir 
tu tum için de ol du ğu nu ay rı ca be lirt me ye ge rek yoktur. Öy le ki ken di siy le 
tar tış ma ya gi ri şen bi ri si ne el- Ha ris b. Esed el-Mu ha si bi, Ke lam ve   man tık 
di liy le ce vap ver di ği için  Ah med İbn Han bel ta ra fın dan şid det le ye ril miş ve 
bu olay iki si nin ara sın da ki iliş ki nin ke sil me si ne ne den ol muş tur.  Ah med İbn 
Han bel’e gö re, bu tür den şa hıs la rın so ru la rı na Al lah’ın  Ki ta bı Kur’ân’dan 
ve  Pey gam ber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in ha dis le rin den ce vap ver mek le ye ti nil-
me li, baş ka bir dil ve kav ram la ra baş vu rul ma ma lı dır. Bu say dık la rı mız dan 
baş ka  Evzaî, Zer ke şi, Ze he bi,  Ebu Ta lib el-Mek ki ve da ha bir çok fa kih ve 
mu had di sin de ay nı tu tum için de ol duk la rı nı söy le ye bi li riz.4

 Ah med İbn Han bel’e gö re Ke lam ve  Fel se fe ko nu la rın da bir tar tış ma 
 çık tı ğın da ya pıl ma sı ge re ken şey, sa de ce âyet ve ha dis le ri zik ret mek le ye ti-
nil me liy di. Eğer kar şı ta raf ik na olur sa ne âla, ama eğer ik nâ ol mu yor sa 
ya pı la cak şey on la rı ken di hal le ri ne ter ket mek ol ma lıy dı. Ta bi a tıy la hem 
 Ah med İbn Han bel’in çağ daş la rı, hem de on dan son ra ge len ler ara sın da 
bu dü şün ce de ol ma yan lar da var dı. Söz ge li mi ay nı Se le fi çiz gi nin de vam-
cı sı olan İb nu’l-Kay yim el-Cev ziy ye’ye gö re Ke lam ve  fel se fe ko nu la rıy la 
uğ ra şan la rın  fe lah bul ma la rı bek le ne mez; Ke lam  alim le ri her bi ri bi rer 
zın dık olan ki şi ler dir.5

 İbn Sa lah (h. 643) çok da ha ağır söz ler sar fe der. Ona gö re fel se fe 
be yin siz li ğin ve çö kü şün te me li, sa pık lı ğın mad de si dir. Kalp has ta lı ğı ve 
zın dık lık tan baş ka bir so nu ca yol aç maz. Kim fel se fe ile uğ ra şır sa ba si re ti 

4 Suyuti, A.g.e., s. 64 vd.
5 Suyutî, A.g.e., s.128.
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kö re lir, Şe ri at’ın gü zel lik le ri ni ve te miz lik le ri ni gö re mez ha le ge lir. Fel se fe 
in sa nı şey ta na yak laş tı ran  bir fa a li yet tir. Man tık fel se fe ye gi riş tir; ma dem 
ki bu böy le dir, şu hal de şer re gi riş de şer dir, öy ley se  man tık da şer dir.  İbn 
Sa lah’ın man tı ğa kar şı mu kâ bil bir man tık sal yü rüt me ile kar şı koy ma sı 
il ginç ol ma lı. An cak o far kın da ol sun ol ma sın, man tık la uğ raş ma yı bo şu na 
ve za rar lı bir ça ba gö rür.  İbn Sa lah’a gö re sa ha be, ta bi in, müc te hid imam-
lar ve sa lih se lef ile üm me tin üs tün ve yü ce ilim le riy le uğ ra şan lar man tık la 
uğ raş ma mış lar dır. İbn Salah bun dan ha re ket le, şer’î hü küm le rin man tı ğa 
ih ti ya cı ol ma dı ğı nı söy ler.6

  Taş köp rü lü za de’nin (h. 962) de  İbn Sa lah’tan aşa ğı kal ma dı ğı nı tes-
pit et mek müm kündür. Fel se fe ye kar şı aman sız bir tu tum için de olan 
 Taş köp rü lü za de’ye gö re, ilim di ye tak dim edi len her şe ye mak bul ve mu te-
ber gö züy le ba kı la maz. İslâm’da hik met adıy la sö zü edi len şey  mev hum 
hik met tir ve bu nu da Farabî ve İbn  Si na icad  et ti ler;  Na si rud din et  Tusî 
de bu nu övüp dur du. Şu işe ba kın ki Şe ri at’a mu ha le fet eden ler ken di le-
ri ne İslâm ha kîm le ri de di ler, sa pık la rın dü şün ce le ri ni araş tır ma ya ya ra yan 
bu işe hik met  adı nı ver di ler. Oy sa bun lar Al lah’ın  ve pey gam ber le ri nin 
düş ma nı kim se ler dir. Şe ri at ke li me si ni asıl an la mın dan ko par dı lar. Şe ri at’a 
da yan ma te şeb büs le ri, müs lü man la rın on la ra yö nel te cek le ri sal dı rı la ra kar-
şı al dık la rı bir ted bir dir. Yok sa on lar Şe ri at’ın hü küm le ri ne inan maz lar, 
ak si ne da ya nak la rı nı çö kert mek is ter ler. Bu ba kım dan on la rın hik met le riy-
le uğ raş mak, bi zim şe ri a tı mız da ha ram dır, ya hu di ve hı ris ti yan lar dan bi ze 
da ha çok za rar ver mek te dir ler; çün kü on lar İslâm ör tü sü ne bü rü ne rek 
yı kı cı fa a li yet le ri ni sür dür mek te dir ler.7

  Makrızî (h. 840),  fel se fe yi İslâm’ın üze ri ne mu sal lat ol muş bir be la ola-
rak ta nım lar ken, hic ri 8. yüz yı lın önem li  bil gin le rin den Ze he bi, fel se fe ile 
 Pey gam ber’in  teb liğ et tik le ri ni bir bi ri ne kar şı iki ay rı şey olarak gö rür dü. 

Bu ra da bi zi il gi len di ren nok ta şu dur: Aca ba ger çek ten Ze he bi ve 
di ğer le ri nin söy le di ği gi bi fel se fe ile nü büv vet teb li ği iki ay rı şey miy di? 
Bu so ru ya nın da, İbn Si na’dan son ra fel se fe nin  ni çin ken di özel for mun da 
var lı ğı nı de vam et tir me di ği so ru su na da ce vap ara ma mız ge re kir.

6  İbn Salah, Fetava-yı  İbn Salah, s. 34.
7  Taşköprülüzade, Miftah ve Misbah, s. 26.
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 MEŞŞAÎLER’DEN SON RA FEL SE FE

İbn Si na’dan son ra Do ğu da   fel se fe nin ken di özel for mun da var lı ğı nı 
de vam et ti re me di ği yo lun da yay gın bir gö rüş vardır. Ebu’l-Berekât el-Bağ-
da di gi bi par lak  şah si yet le ri is tis na eder sek bu ge nel an la mın da doğ ru dur. 
Şu var ki, İslâm dün ya sın da ken di özel for mu sa yı lan  Meşşaî fel se fe nin 
te mel kav ram la rı ve  var sa yım la rıy la tüm den  ir fan ve dü şün ce ha ya tın dan 
çe kil di ği ni söy le mek müm kün de ğil dir.

Bu, bir yö nüy le İbn Rüşd’ten son ra Ba tı için de ge çer li dir. An cak 
İslâm’ın Do ğu ve  Ba tı ya ka la rın da iki ay rı  ge liş me te za hür et miştir. Ba tı da 
İbn Rüşd’ten son ra  müs lü man la rın si ya si ve askerî var lı ğı da uzun  sür-
memiş,  İs pan ya’da yak la şık üç mil yon müs lü ma nın kı lıç tan ge çi ril me siy le 
 İber ya rı ma da sı hı ris ti yan dün ya nın eli ne geç miştir. Bu ta ri hin en tra jik soy-
kı rı mın dan son ra fel se fe  Av ru pa’ya in ti kal edip “ İbn Rüşd çü lük” adı al tın da 
var lı ğı nı sür dür dü ve 17. yüz yıl dan son ra  Ay dın lan ma’ya el ve riş li dü şün sel 
ze mi ni ha zır la ma sı nın ar dın dan tü müy le Bâtının ye ni dü şün ce form la rı için-
de eri yip yok ol du. Rö ne sans, Re form ve  Ay dın lan ma’nın Ba tı İslâmı’nın fel-
se fi mi ra sın dan çok şey ler al dı ğı bu gün Ba tı da da ge nel ka bul gör mek te dir.

Do ğu da ise  Meşşaî fel se fe nin kar şı laş tı ğı du rum çok fark lı ge liş me le re 
yol aç mıştı. Ça lış ma mız bo yun ca gör dü ğü müz gi bi Do ğu da  Meşşaî fel se fe-
nin en bü yük iki ra ki bi   Sünnî Ke lam ile  Se le fi akım lar ol muş tur. Ça tış ma-
nın da bu iki fark lı ba kış açı sı nı tem sil eden ke sim ler ara sın da sür dü ğün de 
kuş ku yoktur. An cak yi ne de  Meşşaî fel se fe ye en ağır dar be yi İmam Gazalî 
  in dir mişti.

Gazalî’nin (ö. m. 1111)  Meşşaîler’e  in dir di ği ağır  dar be den son ra 
fel se fe nin baş ka fak tör le rin de yar dı mıy la bir tür form de ğiş ti rip var lı ğı nı 
baş ka kav ram sal mo del ler le kay na şa rak sür dür dü ğü  mü şa he de edi lir. Bu 
ge liş me de rol oy na yan fikrî, siyasî ve dö nem sel fak tör le ri şu bir kaç ana 
nok ta da top la mak müm kün dür:

1.   Sünnî Ke lam,   Selefî di re niş ve Gazalî kar şı sın da bel li bir ge ri le me 
içi ne  gi ren fel se fe,  Şi i lik için de ba rın ma imkânı ara ya rak İr fan fel se fe siy le 
var lı ğı nı de vam et tir me yo lu nu ara dı. Bu ge liş me de Şi i li ğin si ya sal mu ha le-
fet yö nün de gös ter di ği ha re ket li li ğin önem li bir rol oy na dı ğı söy le ne bi lir. 
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Mi la di 10. yüz yıl dan iti ba ren dokt ri ner an lam da ken di ni ta nım la yan ve 
te mel var sa yım la rı nı be lir gin leş tir me ye baş la yan Sün ni li ğin si ya sal ik ti dar-
la gir di ği iliş ki, fel se fe nin Şii  mu ha le fet ka na dı na itil me si ne yol aç tı.

Bu olay da  Gaz ne li ve   Sel çuk lu Türk kö ken li hü küm dar la rın da iz le di-
ği tu tum önem li bir âmil ol muş tur. Söz ko nu su hü küm dar lar, ki mi za man 
dö nem sel si ya si mü la ha za lar, ki mi za man kav ra yış la rı ge re ği  Sünnî aşı rı 
tu tum la rın ge liş me si ne, hat ta or to doks bir dinî gö rü şün resmî dü zey de 
ka bul edil me si ne gay ret gös ter miş ler dir. Bu tu tum do ğal ola rak, felsefî 
dü şün me tar zın da anah tar rol oy na yan akıl cı lı ğın ge liş me si ne hoş gö rü ile 
ba ka maz dı.

Söz ko nu su çe kiş me li siyasî or tam,  Şi i ler’in de fel se fe ye kar şı ni çin 
ha yır hah dav ran dık la rı nı ye te rin ce açık lar. An cak bu ra da sö zü edi len  Şi i-
lik’ten   İs na a şe riy ye’den İs ma i li li ğe ve ba zı Gu lat akım la ra uza nan ge niş bir 
yel pa ze yi an la mak ge re kir. Şu bir ger çek ki,   Oni ki İmam Şi i li ği,  kul la nış lı 
ol mak la be ra ber fel se fe den salt si ya sal amaç lar la ya rar lan mak tan çok,  epis-
te mo lo jik dü zey de ve il ke yi ko ru ya rak faydalanmıştır. Ni te kim   Şii  ir fa nı 
ile  Meşşaî ve Sufî ba kış açı la rı nın te mel pa ra met re ler de ör tüş me si ola yı na 
ilk za man lar da da rast la mak müm kündür. Si ya sal ik ti dar mü ca de le le ri ve 
re ka bet, Şi i li ğin bu en yay gın ve otan tik fır ka sı na yar dım et miş ol sa da hi, 
İr fan fel se fe si ve ya ila hi hik met ala nın da  Şia ile fel se fe ara sın da ki ör tüş me 
ola yı nı sa de ce siyasî mü la ha za la ra bağ la mak yan lış olur ve bu bi zim bil gi-
le ri mi zi sı nır lan dır mak tan baş ka bir işe ya ra maz.

An cak Gu lat ve ya   İs ma i li lik için ay nı şey le ri söy le mek hay li güç gö rün-
mek te dir. Söz ko nu su fır ka lar, sü re ge len pro pa gan da la rı açı sın dan fel se fi 
re to ri ği kul la nış lı bir mal ze me ola rak gör müş ve öy le kul lan ma yı yeğ le miş-
ler dir. Bu du ru mun  Sünnî ik ti dar mer kez le ri ni fel se fe ye kar şı da ha ka tı 
bir tu tu ma it ti ği dâ hi söy le ne bi lir. Ni te kim Bâtınî akım la rın il le gal fa a li-
yet le ri ve ye ral tın da ça lı şan ör güt le ri her de şif re edil di ğin de, bun la rın salt 
fel se fe den çok si ya sal ve gün de lik amaç lar pe şin de ol duk la rı gö rül müş tür. 
Muh te me len İmam Gazalî’yi  de  fel se fe ye kar şı ol duk ça ra di kal bir  eleş ti ri 
yap ma ya yö nel ten se bep ler den bi ri bu ola bi lir.

2. Ola yın dö ne me öz gü si ya sal bo yu tu nu aşan bir baş ka yö nü var ve 
bu he nüz ye te rin ce araş tı rıl mış de ğil dir. Bu da, kav ram sal yö nü ve ifa de 
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for muy la faz la sıy la  Aris to cu bir kim li ğe bü rün müş  Meşşaî fel se fe nin İslâm 
dün ya sın da ula şa bi le ce ği do ğal sı nır la rı na va rıp ken di ken disini tü ket me si-
dir.  Gazalî’nin de ye rin de işa ret et ti ği gi bi,   Aris to cu luk ge liş ti ği bu nok ta da 
du ra cak tı. İş te tam da bu sı ra da  İş ra ki fel se fe ve  Ta sav vuf yep ye ni ve dik kat 
çe ki ci bir per for mans gös te re rek top lu mun dü şün ce ha ya tı na da hil ol du.

Kuş ku suz ne İş ra ki lik, ne de  Vah det-i Vü cud ku ra mı fel se fe den uzak 
de ğil dir. Her iki si de fel se fey le içi çe sa yı lır. Eğer İş ra ki li ğe Felsefî- Ta sav-
vuf de mek müm kün se, Vah det-i Vü cud cu lu ğa da Tasavvufî-Fel se fe adı nı 
ver mek müm kün  gö rün mek te dir.

 Meşşaî fel se fe, İş ra ki lik ve  Muh yid din İbn Arabî’nin  kav ram sal laş tır dı-
ğı  Vah det-i Vü cud dokt ri ni ne ba kan lar, bu her üç sis tem ara sın da şa şır tı cı 
ben zer lik ler bu la bi lir ler. Söz ge li mi var lık gö rü şü,  su dur ve ya  feyz te o ri si, 
 İlk Akıl ve  on dan son ra sı ra la nan var lık hi ye rar şi si ile in sa nın bi rey sel nef si 
ve iz le me si ge re ken ma ne vi ve ahlâki se yir ko nu la rın da or tak yak la şım la ra 
dair tabiiyât ve ilahiyât ko nu la rı nı, bir baş ka form al tın da  İş ra ki ler’in ve 
 Su fi ler’in ki tap la rın da iz le mek müm kündür. Hat ta ba zı du rum lar da bi ri 
di ğe ri nin açı lı mı gö rü nü mün de dir.

Bu du rum bi ze şu fik ri  il ham et tir mek te dir:
 Meşşaîler her ne ka dar   Aris to-   Ye ni  Ef la tun ge le ne ği ne bağ lı bir fel se fe 

ge liş tir miş ler se de, son tah lil de sa vun duk la rı  Meşşaî for mun al tın da ka dim 
Do ğu hik me tin den bes len miş ler dir. Farabî’nin  hik me tin ana yur du ola rak 
 Kel da ni ler’e yap tı ğı gön der me ler dı şın da, İbn Si na için de va rı la bi le cek 
 son du rak Do ğu Hik me ti (el-Hik me tü’l-Meş rı kiy ye)dir.    Pi sa gor- Ef la tun 
for mu nu öne çı ka ran    İş ra ki ler ile  Su fi ler’in ben zer kay nak la rın dan bes le ne-
rek Meşşaîliği mas set me le ri ve da ha da ge liş ti rip ge niş bir  ir fan fel se fe si ne 
ulaş ma la rı bu açı lar dan güç de ğil di. İş te bu kar şı lık lı ör tüş me İr fan fel se fe-
si,  İla hi Hik met   ve ya  Nü büv vet’in et ki sin de ki fel se fe adı al tın da gü nü mü ze 
ka dar var lı ğı nı sür dür me yi ba şar mış be re ket li bir ge le nek tir.

Bu ra da bi zim üze rin de du ra ca ğı mız nok ta, ken di özel for mun da 
 Meşşaî fel se fe nin ni çin bel li bir ta rih ten son ra var lı ğı nı sür dü re me di ği so ru-
su na ce vap ara mak ola cak tır.

Bu so ru ya ce vap arar ken asıl gö zö nün de bu lun dur ma mız ge re ken 
hu sus doğ ru dan Meşşaîliğin ken di si ne da yan dı ğı  epis te mo lo jik te mel ya 



443

da ona va rı lan kav ram sal çer çe ve dir. Bu nun ya nın da ki mi po li tik çev re le rin 
ve ya mez hep ve  fır ka men sup la rı nın ba zı fel se fi norm la rın ar ka sı na giz le-
ne rek, İslâm’ın te mel inanç la rı na kar şı yü rüt tük le ri mü ca de le nin  bun da 
be lir li bir pa yı var dır.  Şu var ki biz ce bu, fel se fe nin su is ti ma li ne da ya lı 
ha ri ci bir fak tör ol du ğun dan, bi zim il gi ala nı mız açı sın dan şim di lik bu 
fak tö rün oy na dı ğı rol ih mal edi le bi lir. Çün kü asıl fel se fe yi de rin bir sar sın-
tı ya uğ ra tan bu doğ ru dan ve ya do lay lı po li tik ve dö nem sel fak tör de ğil, 
fa kat biz zat  Meşşaî fel se fe nin  Aris to cu luk te me lin de ken di ni ta nım la dı ğı 
kav ram sal çer çe ve dir.

Her şey den ön ce bi lin me si ge re ken hu sus şu ki, İslâm dü şün ce ta ri hin-
de “din-fel se fe ça tış ma sı” şek lin de or ta ya çık tı ğı var sa yı lan so run , fel se fe ci-
ler dı şın da yer alan la rın hik me tin ken di si ne ve ya hik met te me lin de tü re miş 
ilim le re bü tü nüy le ve kök ten kar şı çık tık la rı ve bu tür den et kin lik le ri İslâm 
dı şı ka bul et tik le ri an la mı na gel mez. Yi ne ay nı çev re ler akıl-vahy ara sın da ki 
 iliş ki yi be lir le me ğe ça lı şır lar ken, ak lın ken di si ne ra di kal eleş ti ri ler yö nelt mi-
yor lar dı. Ak si ne so run,  Aris to cu Meşşâî ler’e kar şı ge rek li ve meş ru tav rın 
be lir len me sin de top la nı yor du ki, bu nun da ba zı önem li ne den le ri var dı:

a)  Meşşaîler, vahy yo luy la ge len bil gi le re eş de ğer bir bil gi ye akıl 
yo luy la da ula şı la bi le ce ği ni öne sü rer ler ken, ak lın sı nır la rı nı faz la sıy la 
ge niş le ti yor ve bu za man za man mo dern dö nem ler de gö rü le bi len  ras yo-
nel bir akıl ta nı mı na düş me teh li ke si ne yol açı yor du. Bu ra da da i ma kar şı 
ta raf ta olan lar, “ bur han” adı ve ri len dü şün me yön te mi nin eğer bir yer de 
dur du ru la ma ya cak olur sa ak lı mut lak laş tır ma teh li ke si ni da vet ede ce ği ni 
söy lü yor lar dı. Müs lü man  Meşşaîler’in böy le bir mut lak laş tır ma ni yet le ri 
hiç ol ma dı ğı hal de, yi ne de bu, ak lı vah ye bağ lı insanî bir et kin lik ola rak 
ta nım la yan la rın hak lı bir ne de ne da yan dık la rı nı gös te rir. Bu nu en azın dan 
ak lı “ din-dı şı” ala na ta şı ya rak mut lak laş tı ran  Av ru pa’nın  Ay dın lan ma fel se-
fe si nin ge çir di ği ta rih sel tec rü be den an la ya bi li yo ruz.

 Meşşaîler’i eleş ti ren le rin öne sür dük le ri bir baş ka iti raz nok ta sı da 
şuy du:  Vahy ya nın da ak lın da bi zi doğ ru bil gi le re ulaş tı ra ca ğı nı öne sü ren 
 Meşşaîler’in da ya nak nok ta la rı nı teş kil eden akıl ta nım la rı Yu nan  fel se fe 
ik li mi nin bâ riz et ki le ri ni ta şı yor du. Sün ni Ke lam  çev re le ri, fel se fe ci le re 
eleş ti ri ler yö nel tir ler ken, ak lın ken di si ne de ğil, Yu nan  fel se fe sin de be lir li 
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bir ta nım ka zan mış Grek ak lı na kar şı çı kı yor lar dı. Söz ko nu su akıl ta nı mı 
İslâm’a ya ban cıy dı ve muh te me len  Grek ler’de yü cel til miş bu akıl ta nı mın-
dan ödün ver mek  is te me yen  Meşşaîler’in bu tu tu mu na bir tep ki ola rak 
Se le fi ler ak lın ken di si ne kar şı ikir cik li dav ran ma yo lu nu seç ti ler. An cak bu, 
ge nel  Sünnî tu tu mun be lir gin bir vas fı ol mak tan uzak ve tep ki sel bir ni te-
lik ta şı ya rak gü nü mü ze ka dar var lı ğı nı sür de ren bir tu tum ol muş tur.

b)  Aris to cu Meşşaîlik doğ ru dan hik met de ğil, fa kat hik me tin ba zı 
et ki ve be lir ti le ri ni üze rin de ta şı yan ve Yunanî ka rak te re bü rün müş salt 
bir fel se fey di. Bu na rağ men Gazalî gi bi bil gin ler,  Meşşaîler’i  eleş ti rir ler ken 
fel se fe ile fi lo zof la rı özen le bir bir le rin den ayır ma ih ti ya cı nı his set miş ler dir. 
Bü tün ar gü man la rın da Gazalî, fel se fe nin ken di si ni de ğil,  fi lo zof la rı eleş ti ri 
ko nu su yap mış tır.

Ben zer bir dik ka tin fel se fe ve hik met te rim le ri ko nu la rın da da ko run du-
ğu na şa hid ol mak müm kün. Za man za man hik met ve Şe ri at adı al tın da iki 
ay rı ka te go rik bil gi len me ve dü şün me bi çi mi kar şı kar şı ya gel miş ol sa da hi, 
Şe ri at ta ra fın da olan la rın hik me tin ken di si ne kar şı bir tu tum içi ne gir dik le ri 
öne sü rü le mez. Eğer ba zı du rum lar da “hik met” kav ra mı ko ru na rak eleş ti ril-
miş se bi le, bun dan kas te di len doğ ru dan ve ya lın ha lin de hik met de ğil, fa kat 
fi lo zof la rın id dia ve ar gü man la rı nın top la mı na ve ri len ka te go rik isim dir. 
Yok sa Kur’ân ve  Sün net kaynak la rın da çok ça övü len ve tav si ye edi len hik-
met’in ken di si ne kar şı eleş ti rel bir tu tum içi ne gi ril me si za ten dü şü nü le mez-
di. Bu an lam da Şeri at ile hik met ara sın da bir ça tış ma nın va ro la bi le ce ği ni 
dü şün mek imkânsızdır; çün kü hik me ti de Şe ri a ti de öğ re ten ve bir pey-
gam be re in di ren Al lah’tır . Do la yı sıy la her iki si bir ve ay nı kay nak tan ne şet 
et miş ler dir. Bu ko nu da Se le fi ler’den  Su fi ler’e  İş ra ki ler’den  Ke lam cı lar’a, 
hat ta Ha şe vi ye ci ler’e ka dar he men he men her kes söz bir li ği için de dir.

İslâm ta ri hin de tar tış ma ya ko nu olan so run, çok baş ka bir şey di ve 
 Meşşaîler’in dı şın da ka lan  İslâm bil gin le ri ve on la rın yer al dık la rı fır ka lar, 
Aris to cu lu ğun hik met ten uzak ve  ta ma miy le  Grek ler’e öz gü bir düşün ce 
ol du ğu gö rü şün de bir le şi yor lar dı. Ni te kim  Suh re ver di gi bi bir İş ra ki  fi lo zof 
bi le, Aris to cu lu ğun hik me te son ve ren gayr-ı meş ru bir dü şün me şek li ol du-
ğu na kâ il di ve bu dü şün ce le ri ni açık lık la di le ge tir mek ten çe kin mi yor du.

c)  Meşşaî kar şı tı müs lü man  fır ka ve akım la rı Aris to cu lu ğa kar şıt bir 
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tu tum içi ne gir me ğe iten bir baş ka ne den de,  Aris to’nun fel se fe sin de  âle-
min ya ra tı lı şı ve ila hi bil gi gi bi dü şün ce lerin açık ça İslâm inanç la rıy la  ça tış-
ma ha lin de olmasıydı. Bun la ra ek ola rak Aris to,   Nü büv vet ( pey gam ber lik 
 ku ru mu) ve ahi ret gi bi kav ram lar dan da ha ber siz gö rü nü yor du.

VAR LIK VE VAR LI ĞA İLİŞ KİN AL LAH’IN  BİL Gİ Sİ

 Aris to’nun fel se fe sis te min de Al lah’ın  ya rat ma ( halk), ira de, var lı ğa 
mü da ha le ede rek onu yö net me (ted bir) ve cüz le re iliş kin bil gi si ol du ğu 
yo lun da İslâm inan cın da be lir gin ola rak sa vu nu lan inanç la ra kar şı lık bul-
mak he men he men imkânsız bir  şey di. Aris to,  Al lah’ı  akıl, ak le den ve 
ak le di len var lık ola rak ta nım lı yor du. Ona gö re en üs tün (kâmil) bil gi, 
Tan rı’nın ken di za tı na iliş kin olan bil gi ol ma lıy dı. Tan rı da ken di za tın dan 
baş ka sı nı ak le de mez ve bi le mez di. Tan rı’nın ak lı za tı ile za tın dan ve za tı 
için dir. Man tık, en üs tün bil gi nin bi zim için de ya şa dı ğı mız ev re nin bil gi-
si ol du ğu fik ri ni ka bul ede mez. İla hı ek sik bir id rak ten ten zih et me lidir. 
Üs tün ila hi id rak ise an cak var lık bil gi si dir. İla hın za tın dan, ken di var lı-
ğın dan baş ka üs tün ve kâ mil var lık ola ma ya ca ğı na gö re, Tan rı’nın bil gi si 
yal nız ken di za tı na iliş kin bir bil gi ol ma lıy dı.8

Ken di kav ram sal bü tün lü ğü için de tu tar lı gö rün se de,  Aris to’nun 
bu Tan rı ve O’nun bil gi si nin ni te li ği ve sı nır la rı na iliş kin gö rü şü nü genel 
İslâm inanç la rıy la bağ daş tır mak ol duk ça güç, hat ta imkânsızdı. Ni te kim 
 Meşşaîler’e yö nel ti len  ilk hak lı iti raz lar ara sın da bu nok ta önem li bir yer 
tu ta cak tı.  İbn Hazm’ın de yi miy le Al lah’ı  bu şe kil de sı nır lı bir ta nı ma yer-
leş tir mek, İslâm inan cı nı kö kün den sar sa cak tı. Çün kü Al lah’ın  ya rat tık la rı 
ara sın da yal nız ca bü yük ( ve küllî) şey le rin O’nu il gi len dir di ği ni dü şün mek 
müm kün de ğil dir. Al lah’ı  bü yük şey ler ya nın da kü çük (cüz’î) şey ler de 
il gi len di rir ve bu kü çü cük şey le rin ay rın tı lı bil gi si de O’nun kap sam lı bil gi-
si nin sı nır la rı da hi lin de dir. Var lık âleminde ce re yan eden her şey Al lah’ın 
 hem kud re ti hem de bil gi si nin için de dir. O’nun gör me di ği, bil me di ği ve 
kud re ti nin yet me di ği hiç bir şey ta sav vur edi le mez.9

8 İ. Abdulhamid, A.g.e., s. 44.
9  İbn Hazm, Güvercin Gerdanlığı, s. 158.
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Do ğal ola rak İslâm bil gin le ri ve ke lam cı la rın “te o lo jik” dü zey de ser-
det tik le ri bu hak lı iti raz  nok ta la rı na baş ka nok ta lar da ek le ne bi lir di. Söz ge-
li mi şu so ru la ra tatminkâr ce vap lar bu lu na bi lir miy di?

1. Al lah’ın  bil gi si kül li ise, bu du rum da cüz’ile rin kap sa mın da ka lan 
in san la rın ve on la rın sos yal ha ya tın da merkezî bir önem ta şı yan ada le tin 
an la mı ne dir? İn san lar a ra sı iliş ki le rin kül li ler’in bil gi si ne gö re dü zen len-
me si ni sağ la ya cak mer ci ne dir? Bu ra da Grek din ve Tan rı te lak ki le rin den 
kay nak la nan bir zor luk vardır. Söz ko nu su te lak ki ye gö re Tan rı bi re yin şah-
si ve sos yal ha ya tı na mü da hil de ğil dir. En iyi ta nı mın da  Aris to’da Tan rı, 
ev re ni za man da bir ke re ha re ke te ge çir miş ve onu ken di ya sa la rı na gö re 
iş le yen do ğal, ay nı za man da  de ter mi nist bir sü re ce ter ket miş tir.

İslâm’ın var lık ve âlem ta sav vu ru na gö re ise Al lah,  sa de ce var lı ğı ya rat-
mak la kal ma mış, onu  dü zen le miş ve her an  kud ret ve ira de si al tın da mü da-
ha le ye açık tut muştur. Üs te lik ya ra tı lı şın za man da bir ke re baş la dı ğı na ve 
bun dan son ra salt (ve me ka nik) ya sa lar la sür dü ğü ne da ir eli miz de te o rik 
bir ta kım var sa yım lar dı şın da ka nıt lar yoktur. İler de  New ton’un  me ka nik 
ev ren gö rü şü ne uy gun bir ze min ha zır la ya cak olan  Aris to’nun bu var lık 
ta sa rı mı, sa de ce koz mo lo ji ye iliş kin ol mak la sı nır lı kal mı yor, ge nel de ahlâ-
ki ve sos yal so nuç la ra da yol açı yor du.

Şöy le ki, eğer koz mik dü ze nin be lir len me sin de Tan rı’nın bir mü da-
ha le si yok idiy se, ay nı ila hi mü da ha le sos yal ve ahlâki ha yat ta da dü şü nü-
le mez di. Bu du rum da ken di ken di ne iş le yen bir ta kım zo run lu ya sa la rın 
top lum sal ha yat ta ki kar şı lı ğı ne ola cak tı? Ve ya bir baş ka ifa de ile, eğer Tan-
rı koz mik dü ze ni iş le ten ya sa la rı ken di si koy ma mış sa, sos yal ha ya tı dü zen-
le ye cek ya sa lar da ko ya maz dı. Pe ki bu du rum da bir  şe ri at (ila hi hu kuk) 
mec mu a sıy la ge len pey gam ber le rin ha ki ki fonk si yon la rı ne dir?

Bir baş ka  açı dan, var lık âleminde kü çük şey ler den, ay rın tı dü ze yin de 
te za hür eden de ğiş ken ler den ha ber dar ol ma yan Tan rı, in sa nın ve top lu-
mun bu dü zey de ki ge liş me le rin den, ih ti yaç ve so run la rın dan, fıt rat la rı na 
uy gun ta lep ve bek len ti le rin den de ha ber dar ola maz dı. Eğer du rum böy le 
idiy se,  şe ri at ge ti ren pey gam ber le rin in san ha ya tın da tat bik edil mek üze re 
 teb liğ et tik le ri  emir ve nehy le rin, kı sa ca vahy le rin de ila hi bir te me li dü şü-
nü le mez di.
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Oy sa İslâm inan cı na gö re Al lah  sa de ce bil gi sa hi bi ve ha be ri olan bir 
Tan rı de ğil, ay nı za man da  her şe yin bil gi si ne mut ta li ve her şey den hak-
kıy la ha ber dar dır. O, sa de ce kü çük (cüz’î) şey le ri de ğil, si ne le rin giz le di ği 
şey le ri de bi lir. Ya rat tı ğı ka i nat tan ve in san dan ha ber dar ol ma yan ve sa de-
ce ken di si ni bi lip, ak lı an cak ken di siy le sı nır lı olan bir Tan rı ta sav vu ru nu 
kuş ku suz müs lü man dün ya ka bul ede mez di.

2. Bir baş ka  yön den Al lah’ın  kül li (tü mel)le ri bil me si var sa yı mı in san 
ile Al lah  ara sın da ki doğ ru dan ve ya do lay lı iliş ki le ri imkânsız kı lar. Bu is ter 
pey gam be re in di ri len vahy, is ter ku lun kal bi ne il kâ olu nan  il ham ve is ter 
in sa nın iç ten Al lah’a  yö nel me si ve O’ndan bir şey ler is te me si an la mın da 
 dua ol sun, her üç du rum da söz ko nu su var sa yım in san ile Al lah  ara sın da ki 
iliş ki yi kö kün den yı kacaktır. Çün kü sa de ce ken di ni bi len bir Tan rı’nın ken-
di si dı şın da ki le re il gi duy ma sı bek le ne mez. Bu du rum da Al lah’ın  pey gam-
ber ler ara cı lı ğıy la in sa na ses len me si ve ya ken di sin den yar dım ve des tek 
bek le yen ku lu na ica bet et me si nin mâ kul bir ne de ni yok tu. Din ler ise bu 
te mel üze rin de yük se lir ler ve in sa nın Al lah’a  yö nel me si nin doğ ru yol la rı nı 
gös te rir ler.

Bu ila hi ira de yi de sı nır la yan tar tış ma lı bir gö rüş tür. Çün kü bil gi si 
ken di siy le sı nır lı bir Tan rı’nın ev ren sel ve tü mel ira de si de ola maz. Bil gi 
ile ira de ara sın da doğ ru dan bir iliş ki var ve bil gi si nin da hi lin de ol ma yan 
alan la rın ira de ye ko nu ol ma sı bek le ne mez. Ama böy le bir Tan rı ta sav vu ru 
ka bul edi le bi lir mi? Zira bi lin ci ken din den iba ret olan bir Tan rı’nın id rak 
ve ida re gü cü de ola maz.

3. Kül li ve cüz’î bil gi kav ram la rı in san lar için kul la nıl dı ğın da açık la-
yı cı bir kav ram dır. Çün kü de ney sel ola rak in san gü cü nün sı nır lı ol du ğu nu 
bi li yo ruz. Ne var ki ay nı kav ram la rın Al lah  için kul la nıl ma sı du ru mun da 
bü yük bir be lir siz lik or ta ya çı kar. Söz ge li mi, Al lah  söz ko nu su ol du ğun da 
kül li ve cüz’î’ler  iki alan ara sın da ki sı nır na sıl be lir le ne cek? Kül li ler ne re de 
bi ter, cüz’î ne re de baş lar? Cüz’î’nin ye ri ne kül li’nin ikâ me edil me si ve ya 
ak si ni far zet me yan lış lı ğı na bi zi düş mek ten ne ko ru ya cak?

Bu, ve ben ze ri so ru la rın or ta ya çı kar dı ğı güç lük  Meşşaîler ta ra fın dan 
gi de ri le me di ve or ta ya çı kan so run la ra tatminkâr ce vap lar bu lu na ma dı. Her 
ne ka dar İbn Rüşd, Al lah’ın  kül li le ri bil me si onun cüz’îleri bi le me ye ce ği  
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an la mı na gel me di ği ni, bel ki O’nun bi li şi nin bi zim kin den fark lı bir bi liş ol du-
ğu nu ve  Meşşaî fi lo zof la rın da za ten bu nu kas det ti ği ni an lat ma ya ça lış tıy sa 
da, onun bu yön de ki sa vun ma la rı tar tış ma la rı so na er dir me ye yet me di.

As lın da  Aris to’nun Tan rı, akıl ve bil gi kav ram la rın dan ha re ket le fel se fi 
sis tem le ri ni ku ran  Meşşaîler ta ma men bu zor lu ğun far kın da ol duk la rın-
dan,  Aris to cu luk ya nın da Ye ni-Ef la tun cu lu ğa ek le nen ve kay na ğı nı  Ye ni 
Ef la tun cu luk’tan alan  İlk Akıl, Nefs  (  on akıl,  do kuz fe lek vs.) tü rün den 
te o ri ler de, bu se fer Al lah ile  var lık mer te be le ri ara sın da çe şit li ara cı la rın 
ko nul ma sı nı ge rek ti ri yor du.

Bu ku ra ma gö re gök kü re le ri nin ru hu ya da fe lek le rin nefs le ri ti kel le ri 
bi li yor ve on la ra et ki edi yor du. Bu bir ba kı ma tü mel ler de bi ten Al lah’ın 
 bil gi si nin söz ko nu su  ara cı lar va sı ta sıy la var lı ğa ya yıl ma sı nı müm kün kı lan 
bir te o riy di. An cak bu ra da da önem li bir zor luk çı kı yor ve Al lah’a  ait ol ma-
sı ge re ken bir  kud ret ve ira de ye baş ka  ara cı lar or tak edi li yor du. Bu ara cı la-
rın ni te li ği, bir bir le riy le ve Al lah ile  iliş ki le ri kuş ku suz ta nım lan mış tı; ama 
yi ne de bü tün bu ta nım lar ve açık la ma lar tatminkâr ol mak tan uzak tı. En 
azın dan Al lah ile  in san ara sı na yer leş ti ri len bu ara cı la ra Kur’ân’dan ha re ket-
le kar şı lık ola bi le cek re fe rans lar bul mak çok güç tü ve za ten  Ke lam cı lar ve 
Se le fi ler bu nu yük sek ses le di le ge ti ri yor lar dı.

Pla ton cu luk’tan kay nak la nan ve Al lah’ın  dün ya da ken di le ri ara cı lı ğıy-
la iş gör dü ğü ve ya ra tık la rıy la iliş ki kur du ğu ikin ci de re ce den bir tan rı lar 
hi ye rar şi si nin var lı ğı müs lü man lar ya nın da hı ris ti yan lar ta ra fın dan da red-
de dil miş, bir tür put pe rest lik ka bul edil miş tir.10

Şu var ki müs lü man  Meşşaîler, ku ra mın bu sa kın ca lı yön le ri ni tör pü-
le mek için bü yük gay ret ler gös ter di ler. Na si rud din Tu si, Tasavvurât ad lı 
ri sa le sin de “Ba na gö re” der, “var lı ğın kay na ğı bir dir, ya ni yü ce Al lah’ın 
 ira de si dir, bu na da ke li me de ni lir. Ya ra tı cı ira de nin doğ ru dan ve hiç bir 
ara cı ol mak sı zın var lı ğa ge tir di ği ilk ya ra tık ilk (Akıl)dır.  Öte ki (bü tün) 
ya ra tık lar, Al lah’ın  ira de siy le fark lı  ara cı lar var ol muş lar dır. Böy le ce Nefs,  
Akıl ve  He yü la,  ta bi at ve mad de de (nefs) va sı ta sıy la var lı ğa gel miş tir.”11

10 Oliver Leaman,  Ortaçağ  İslâm Felsefesine Giriş, s. 6.
11 S. Hüseyin Nasr, İslam’da Bilim ve Medeniyet, s. 320.
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Da ha ön ce gör dü ğü müz gi bi  Aris to’ya gö re ev ren eze liy di ve Tan rı 
sa de ce onu ha re ke te ge çir miş ti. Müs lü man  Meşşaîler bu ev ren gö rü şü nün 
İslâm inan cı açı sın dan do ğur du ğu zor luk la rın far kın da ol duk la rın dan 
 İs ken de ri ye’de neşv-ü  ne ma bul muş Ye ni Ef la tun cu lu ğun var lık la il gi li 
gö rüş le ri nin yar dı mı na baş vur du lar. Bu bağ lam da “ feyz” ve “ su dur” kav-
ram la rı nın ol duk ça kul la nış lı bir te o ri nin in şa edil me sin de önem li fonk-
si yon lar gör dük le rin de kuş ku yok. Söz ko nu su ye ni te o ri de Aris to,   Ye ni 
Ef la tun cu luk ve İslâm ara sın da bir sen tez ku rul muş tu.

An cak bu te o ri de bir çok so ru yu ce vap sız bı rak ma ya  de vam edi yor du. 
Şöy le ki:

a. Eğer ger çek ten  su dur te o ri si nin öne sür dü ğü gi bi ev ren ve ya bü tün 
bir var lık Va ci bü’l-Vü cud olan Al lah’tan  ve zo run lu ola rak  su dur ve ya 
 fü yuz et miş se, bu taş ma ola yın da Al lah’ın  ira de si nin ol ma ma sı ge re kir di. 
Eğer var lık Al lah’ın  ira de si dı şın da bir tür taş ma ve ya fış kır ma so nu cun-
da  vü cud bul muş sa Al lah’ın  var lık üze rin de her han gi bir et ki, mü da ha le 
ve ta sar ruf ta bu lun ma sı nın man tık sal bir te me li yok tur. Bu, var lık için de 
ey lem de bu lu nan in san ve onun ken di se çi mi so nu cun da ya pıp et tik le ri 
ba kı mın dan da doğ ru dur. Bu du rum da iyi dav ra nı şa ödül, kö tü dav ra nı şa  
ce za, doğ ru yo la yö nelt me, hi da yet ve azap ver me gi bi ahlâki ve hu ku ki 
norm la rın ila hi (ve do la yı sıy la di ni) te me li de ola maz dı.

b. Tan rı’dan zo run lu ola rak  su dur et miş var lık ta her şe yin tan rı sal 
ni te lik te ve kim lik te ol ma sı man tık sal bir zo run lu luk tur. Bu te mel on to-
lo jik bir ku ral dır. Pe ki bu du rum da kö tü lük, ada let siz lik, zu lüm, gü nah, 
sö mü rü, şer ve ya lan da tan rı sal bir kö ke ne da yan ma lı de ğil miy di? An cak 
pey gam ber le re ge len vahy le rin tü mün de bü tün bun lar ye ril miş, her suç ve 
gü na ha çe şit li ce za lar tak dir edil miş tir.

Yok eğer söz ko nu su kö tü lük le rin kay na ğı in san ise, ta bi at ta ki nes ne-
le rin bir bir le ri ne dö nüş me si ile olu şan ve son tah lil de ta bi a tın bir par ça sı 
olan in san bü tün bu kö tü lük le ri na sıl ya pa bi lir?

c. Su dur te o ri si ka tı ve ya yu mu şa tıl mış bir de ter mi niz mi ön gör mek 
du ru mun da dır. Çün kü man tık sal ola rak su dur la bir lik te, her şey me ka nik 
ve zo run lu ola rak bir se bep-so nuç iliş ki si için de ken di ni ger çek leş ti rir ve 
böy le lik le son su za doğ ru akıp gi der. Se bep-so nuç zo run lu ise, var lık ne 
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za man ve han gi du rum da so na ere cek, Kur’ân’ın ha ber ver di ği kı ya met 
na sıl ko pa cak, dağ lar na sıl pa muk gi bi sav ru la cak?

Var lı ğın bir su dur la taş ma sı, kay na ğın da ken di si ne kod lan mış ya sa-
la ra uy gun bir sü reç için de de vam et me si ol du ğu na gö re, Al lah’ın  ta ri he 
mü da ha le si, her şe yin ve bu ara da in sa nın O’nun yar dım, lü tuf, ih san ve 
ina ye ti ne muh taç ol ma sı nın da an la mı yok tu.

Gazalî’nin  Meşşaîler’in koz mo lo ji le ri ne  yö nelt ti ği iti raz tu tar lı bir 
ge rek çe ye da ya nı yor du. Gazalî’ye gö re, hem  su dur te o ri si ni ka bul et mek 
 hem de Al lah’ın  geç miş, şim di ki za man da ve ge le cek te olan her şe yi bil di-
ği ni dü şün mek müm kün de ğil dir. Açık tır ki,  su dur ola yın da ira de de ğil, 
zo run lu luk vardır; gü neş ışı ğı nın gü neş ten  su dur et me si gi bi, eğer var lık 
Al lah’tan   su dur et miş se bun da Al lah’ın  dah li ol ma ma sı ge re kir. Bu du rum-
da ken di sin den sâ dır ol muş şey le ri bil me si de dü şü nü le mez. Gazalî, bu 
nok ta da in sa nı Al lah’tan  da ha üs tün  kı lan te o ri le riy le  Meşşaîler’in bü yük 
bir ya nıl gı için de ol duk la rı nı söy ler. Çün kü in san hem ken di za tı nı hem de 
dı şın da ki le ri ni bi len bir var lık iken,  su dur te o ri siy le Al lah  sa de ce tü mel le ri 
bi lir, ti kel le ri bi le mez.12

Eş’ari ler ve Gazalî ile  Meşşaîler ara sın da sü ren tar tış ma,  özün de var lı-
ğın de ter mi ne mi edil di ği yok sa her an ila hi mü da ha le ye açık mı ol du ğu 
yo lun da cid di bir ko nu et ra fın da dö nü yor du ki, adı na  ne den sel lik (  il li yet) 
de nen bu ko nu son ra la rı Av ru pa lı fi lo zof la rı da ya kın dan meş gul ede cek-
ti.  Meşşaîler’e gö re var lı ğın ya sa la rı se bep-so nuç iliş ki si ne da ya nı yor du; 
 Eş’arîler ise var lık dün ya sın da göz le di ği miz ve de ter mi ne edil miş şek lin de 
al gı la dı ğı mız şey le rin bi rer alış kan lık ve hat ta ya nıl sa ma dan kay nak la nan 
bir al gı ol du ğu nu söy lü yor lar dı.

Öy le an la şı lı yor ki za man  Eş’arî ke lam cı la rı nı doğ ru la mak ta dır.

ÖLÜM DEN SON RA DİRİ LİŞ VE AHİ RET
Hem  Grek ler’de hem  Aris to’nun fel se fe sin de ahi ret inan cı na rast lan-

maz. Be lir li bir sü re dün ya ha ya tı ya şa yan in sa nın ölüm den son ra bi rey sel 
ru hu nun ne ol du ğu ko nu su da son de re ce müb hem dir. Al lah’ın  bir li ği 
( tev hid),  pey gam ber lik (ri sa let) ve ölüm den son ra di ri liş (ahi ret) inan cı na 
da ya lı İslâmî öğ re ti ise bu ko nu da açık se çik dü şün ce le re sa hip tir.

12 Mehmet Aydın,  Din Felsefesi, s.114-115.
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Kuş ku suz müs lü man  fi lo zof lar da bu  inanç esas la rı nı te yid edi yor ve 
sa vu nu yor lar dı. An cak Aris to  fel se fe si nin da ya na ğı nı teş kil eden kav ram sal 
çer çe ve ile söz ko nu su İslâmî öğ re ti ara sın da bir  uyum kur mak son de re ce 
güç bir iş ti. Ni te kim  Meşşaîler’i sı kı bir eleş ti ri den ge çi ren Gazalî, on la rı 
ölüm den son ra ki ha ya ta iliş kin  dü şün ce le ri do la yı sıy la tek fir et miş, İslâm 
da i re si nin dı şı na at mış tı.

Do ğal ola rak Gazalî’nin bu nok ta dan ha re ket le  fi lo zof la rı  tek fir et me 
hak kı na sa hip olup ol ma dı ğı so ru la bi lir. Çün kü  fi lo zof lar ne ölüm den son-
ra ki di ri li şi, ne de ebedî sü re cek ahi ret ha ya tı nı inkâr edi yor lar dı. On lar 
da ki şi nin dün ya ha ya tın da sa hip ola ca ğı tu tu ma gö re, ahi ret te ödül ve ya 
ce za ile kar şı la şa ca ğı nı söy lü yor lar dı. Şu var ki, ken di kav ram sal mo del le-
riy le tu tar lı bir  uyum için de ahi ret te ger çek le şe cek olan di ri li şin fi zik sel ve 
mad di de ğil, ruhî ve ni te lik sel ola ca ğı nı öne sü rü yor lar dı. Bu id di a la rın 
han gi fel se fi var sa yım la rın zo run lu bir so nu cu ol du ğu ko nu su bir ya na, 
asıl önem li olan bu gö rü şün İslâmî öğ re ti nin ge nel ve ana il ke le ri kar şı-
sın da ki du ru mu ile bu nun ahlâki ve sos yal ha yat ta do ğu ra ca ğı so nuç lar dı. 
Kuş ku suz  Eş’arî ke lam cı la rı, Gazalî ve Se le fi ler bu ko nu üze rin de önem le 
 du rur lar ken, işa ret et ti ği miz bu bo yu tun ta ma men far kın day dı lar. Bun dan 
do la yı so ru nun saf fel se fe ya nın da baş ka önem li bo yut la rı da var dı ve bu 
da i ma gö zö nün de tu tu lan bir hu sus tu.

Gazalî, ol duk ça ye rin de ve tu tar lı bir öner me den  ha re ket le, eğer dün-
ya ha ya tın da, şu için de ya şa dı ğı mız fi zik ev re nin ob je ler dün ya sın da be de-
ne bir ta kım ve ci be ler ve gö rev ler yük len miş se, zo run lu ola rak ay nı be de ne 
bir ta kım hak lar, ödül ler ve ce za la rın da ta nın mış ol ma sı ge re kir, di yor du. 
Bu şu an la ma ge li yor du: Eğer in sa na ba zı bedenî zevk ler ve lez zet ler ya sak-
lan mış sa (söz ge li mi gayr-ı meş ru cin sel iliş ki, fa iz, iç ki, ha ram yi ye cek ler 
vs.) ahi ret te ay nı be de ne kar şı lık ola cak ödül ve ni met le rin ta nın ma sı ge re-
kir. Dün ya ha ya tın da hiç zi na et me miş bir in sa nın cen net te hu ri ta lep et me-
sin den da ha do ğal ne ola bi lir? İf fe ti ni ve na mu su nu ko ru yan bir ka dı na da 
cen net te te miz bir eşin ve ril me si ni çin ga rip ve ya imkânsız ol sun? Be de ni 
ve mad di gö re ve kar şı lık yi ne ay nı cins ten be de ni ve mad di zevk ve ödül.

Te ha füt ad lı  ki ta bın da Gazalî, ölüm den son ra ki di ri liş le bir lik te  nefs’in 
be de ne dön dü rü le bi le ce ği var sa yı mı nı ya ba na at maz. Bu ra da söz ko nu su 
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olan be de nin ni te li ği ve ya ne ola ca ğı önem li de ğil dir; bu ilk be de nin mad-
de sin den ola bi le ce ği gi bi bir baş ka şe yin mad de sin den de ola bi lir. Çün kü 
bura da be den den çok,  be den ara cı lı ğıy la ar zu eden ne fis önem li dir.

Man tık sal ni te lik te ki bu iti ra za  Meşşaîler ce vap ver mek te güç lük çek-
me di ler. Ne var ki, ahlâki açı dan do ğan so run yi ne or ta da kal dı. Çün kü, 
eğer ahi ret te di ri liş (haşr) fi zik sel ve be den sel de ğil de, ta ma men ruh sal 
ola cak sa, in san la rı dün ya ha ya tın da her şe yi mü bah gör mek ten ne alı ko ya-
bi lir di? Açık tır ki, lez zet le rin  ruh ve nef se iliş kin bo yut la rı ka dar be de ne 
iliş kin bo yut la rı da önem li dir. Ay nı şey ya sak lar ve çiğ nen me le ri ha lin de 
ön gö rü len ce za lar için de söz ko nu su dur. Dün ya ha ya tın da her ne ya par sa 
yap sın, mad di ve bedenî ola na ve ri le cek kar şı lı ğın ahi ret te salt ruh sal ve ya 
manevî ni te lik te tak dir edil me si, ki şi yi umur sa maz lı ğa, top lum sal so rum lu-
luk ve hu kuk kar şı sın da gev şek li ğe, boş ver miş li ğe ite bi lir.

Bun dan da ha önem li si, dinî söy le min ken di için de dü şe ce ği çe liş ki li ve 
tu tar sız du rum dur. Çün kü dün ya ha ya tı nın mad di li ği ne kar şı lık, Kur’ân’da 
ön gö rü len mad di ce za lar, ahi re te iliş kin ya pı lan tas vir ler, ce hen nem ve cen-
ne te iliş kin ve ri len bil gi ler biz zat  kut sal ifa de nin iki li ve maddî ger çek li ğe 
te ka bül et me yen bir ka rak te re sa hip ol du ğu so nu cu nu do ğur mak ta dır. 
Bir ba kı ma  bu, bir ço cu ğu as lı as ta rı ol ma yan bir ta kım va ad ler le kan dır-
mak ya da pe ri, gul ya ba ni vb. ha ya li var lık lar la kor kut ma ya ben zer. Oy sa 
Kur’ân’da yer alan her söz hak tır ve bir ger çek li ğe gön der me dir. Açık ça 
ve de fa at le be lir til di ği gi bi, Al lah  ne yi va a det miş se o ger çek le şe cek ve her 
amel ken di so mut kar şı lı ğı nı bu la cak tır.

 Ri sa let- Nü büv vet

İslâm inan cı nın üze rin de in şa edil di ği üçün cü te mel  Ri sa let ve ya 
 Nü büv vet’tir. Kur’ân ba kış  açı sın dan Al lah,   ta rih bo yun ca in sa noğ lu na 
ken di le ri ne vahy gön der di ği pey gam ber ler ara cı lı ğıy la ses len miş ve mu ra-
dı nın ne ol du ğu nu an lat mış tır.  Ri sa let gö re viy le ge len bü tün pey gam ber-
le rin nihaî ça ba sı nın an la mı in sa na al dık la rı vah yi  teb liğ et mek ve doğ ru 
yo lu gös ter mek tir. Bu, İslâm inan cı nın te me li ni teş kil eden ana bir il ke dir. 
Eğer bir ki şi Al lah  ta ra fın dan se çil miş  pey gam ber le re inan mı yor sa, ona 
müs lü man de ne mez.
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 Ri sa let gö re vi ni ye ri ne ge ti ren pey gam ber mâ sum dur; her tür lü gü nah 
ve çir kin lik ler den ko run muş tur. Ay nı şah si ye tin fıt ra ten te miz ve pey gam-
ber lik ten ön ce de doğ ru yol da ol ma sı ge re kir. Ahlâkî yön den ku sur lu bir 
in sa nın son ra dan pey gam ber se çil di ği vâ ki de ğil dir. He le ha ya tı nın bir 
dö ne mi ni  kü für ve ahlâki er dem le re kar şı is yan için de ge çi ren bi ri nin pey-
gam ber ol ma sı as la dü şü nü le mez. Bu gö rü şe  Ha ri ci ler’den  Fu day li ye fır ka-
sı mu ha le fet et miş ve Al lah’ın,  kâfir ola ca ğı nı bil di ği kim se le ri pey gam ber 
gön de re bi le ce ği ni ile ri sür müş tür.  Haşevîler’den ba zı la rı da pey gam ber le-
rin pey gam ber ol ma dan ön ce kâfir ola bi le ce ği ni id dia et miş ler dir.13

 Pey gam ber,  fi lo zof gi bi  Ha ki kat’in Bil gi si’ne ken di özel ça ba sıy la ulaş-
maz; Al lah onu  se çer, vahy gön de rir ve ri sa let le gö rev len di rir. Şu var ki 
pey gam ber ol ma dan ön ce de da i ma er dem üze rin de ya şar ve Ha ki kat’in 
ara yı cı sı olur. Bu ra da şu so ru önem li dir:

Aca ba vahy al ma dan ön ce bir in san, ken di ki şi sel ça ba sıy la  Ha ki kat’in 
Bil gi si’ne ula şa bi lir mi? Mevdudî gi bi bil gin ler,  Meşşaîler’e pa ra lel gö rüş-
ler öne sü rüp bu nun müm kün ol du ğu nu öne sür mek te dir ler. Pek de güç lü 
ar gü man la ra da yan ma yan bu gö rü şe Hud sûresinin 17. âyeti da ya nak gös-
te ril mek te dir. Mev du di’ye gö re, bu âyet ken di an lam akı şı için de, Ra sû lul-
lah (sallallahu aleyhi ve sellem)’ın Kur’ân vah ye dil me den ön ce ta bii ol gu la rı göz-
lem le yip te fek kür et mek su re tiy le tıp kı Hz. İb ra him gi bi ilim el de et ti ği ve 
“ gayb”e bu su ret le inan dı ğı nı açık lık la ifa de et miş olu yor.14

Bu gö rü şü ka bul et me miz için eli miz de çok da ha ik na edi ci de lil le rin 
ol ma sı ge re kir. Eli miz de ise bu nun ak si ni gös te ren de lil ler var. Ni te kim 
Kur’ân’da  be lir til di ği gi bi, pey gam ber lik ten ön ce Hz . Mu ham med (sal-

lallahu aleyhi ve sellem)’e “Ki tap ne dir, i man ne dir bil mez din” (Şûra, 42/52) 
de nil mek te dir. İslâm, Kur’ân, iman vb. ha ki kat le ri pey gam be re bil di ren 
ve öğ re ten vahy dir ve eğer ak si  ol say dı bir pey gam ber ile bir  fi lo zof ara sın-
da ki fark or ta dan kalk mış ola cak tı. Ni ha yet İslâm bil gin le ri ile  Meşşaîler 
ara sın da sü ren tar tış ma nın bir se be bi de buy du.

Fel se fe nin  İslâm dün ya sı na gi ri şiy le bu ko nu da da önem li so run lar 
baş gös ter mek te ge cik me di. Es ki   Grek ler’de ve  Aris to’nun ta nım la dı ğı şek-

13  Fahruddin  er- Razi, el Muhassal, s. 223.
14 Ebu’l-A’la Mevdudi, Tefhimu’l- Kur’ân, II, 359.

Din- Felsefe Çatışmasının Arkaplanı  



İSLÂM DÜŞÜNCESİNDE DİN-FELSEFE VAHİY-AKIL İLİŞKİSİ

454

liy le ter cü me edi len fel se fe de İslâm’ın önem le üze rin de dur du ğu  Ri sa let’in 
her han gi bir kar şı lı ğı yok tu. Ta ba şın dan be ri  öne sü rü len bir var sa yı ma 
gö re, in san hem  Ha ki kat’in Bil gi si’ni hem de mut lu lu ğu ken di ça ba sıy la 
ka za na bi lir di. İla hi mu ra dın iç kin ol du ğu ev ren sel il ke en iyi, en doğ ru 
olan la ay nı şey di. Bu an lam da Tan rı en iyi il ke dir.  Ef la tun bu na  ide le rin 
ide si bağ la mın da en üs tün er dem adı nı ve ri yor du. Bu en üs tün er dem ve ya 
var lı ğın ahlâki yük sek il ke si ne in san her han gi bir yol gös te ri ci ol mak sı zın 
va ra bi lir di ve za ten fel se fe nin yö nel di ği ni hai amaç da bir ba kı ma bun da 
so mut la şı yor du.

Ön ce ça lış ma mız bo yun ca gör dü ğü müz gi bi, in sa nın bir pey gam be rin 
teb li ği ve yol gös te ri ci li ği ol mak sı zın  Ha ki kat’in Bil gi si’ne ula şıp ula şa mı-
ya ca ğı ko nu su tar tış ma ya yol aç tı.  Meşşaîler ne vah yi inkâr edi yor lar dı ne 
de Ha ki kat’i. On la ra gö re Ha ki kat var dı, biz den ba ğım sız dı ve tek ti. Pey-
gam be rin vahy ara cı lı ğıy la bi ze  teb liğ et ti ği bil gi nin ama cı bi zi bu tek olan 
Ha ki kat’e yö nelt mek ti. Fel se fe nin de ama cı buy du ve  ta rih bo yun ca bü yük 
bil ge ler ve  fi lo zof lar da i ma bu ara yı şı sür dü ren seç kin kim se ler di. On la ra 
kar şı olan lar dan fark lı ola rak, pey gam ber teb li ğiy le kar şı laş ma yan, fa kat 
doğ ru bir yön tem iz le yip doğ ru araç lar la bu ara yı şa ka tı lan bil ge ler de bu 
Ha ki kat’e ula şa bi lir ler ve ka dim ler den çok sa yı da ki şi bu na ulaş mış tı da.

 Pey gam ber’e vahy ge ti ren  Ceb ra il (aleyhisselâm) ile fi lo zo fun ken di siy le 
te mas ha li ne geç ti ği  Fa al Akıl (el- Ak lu’l-Fa al) ma hi yet çe ay nı şey di. Şu 
var ki Kur’ân’ın ba zı âyet le rin den ha re ket le fi lo zof la rın id di a sı na kar şı 
çı kan lar, pey gam ber le rin özel se çil miş ki şi ler ol duk la rı nı, Al lah’ın  pey gam-
ber ler dı şın da ka lan ba zı kim se le re vahy gön der di ği ni (  Hz. Mer yem,  Hz. 
Mu sa’nın an ne si vs.) an cak bun la rın pey gam ber ol ma dık la rı nı söy lü yor lar-
dı.  Ri sa let ve ya  Nü büv vet an la mın da ge len vahy pey gam be re öz gü dür ve 
kim pey gam ber ol ma dı ğı hal de vahy al dı ğı nı id dia edi yor sa, o ki şi an cak 
ya lan söy le mek te dir. Bu ar gü ma na fi lo zof la rın iti ra zı yok tu. Şu var ki, aşa-
ğı dan yu ka rı ya ve  bur han yo luy la  Ha ki kat’in Bil gi si’ne ulaş tı ğı öne sü rü len 
bil ge le rin sa hip ol du ğu bil gi nin ma hi ye ti ve de ğe ri ney di so ru su ce vap sız 
ka lı yor du. Bu vahy miy di, pey gam ber’in al dı ğı vahy le eş de ğer sa yı la bi lir 
miy di? Öy le an la şı lı yor ki,  fi lo zof lar  Fa al Akıl’la  te mas so nu cun da el de 
edi len bil gi nin tü rü ne salt vahy de me se ler bi le, vahy ile eş de ğer gör me 
eği li mi ni ta şı yor lar dı.
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Kuş ku suz in san çe şit li yol ve yön tem ler iz le ye rek doğ ru bil gi le re 
va ra bi lir. Bu bil gi ler Ha ki kat de ğe ri ta şır ve ya  Ha ki kat’in Bil gi si’yle ör tü-
şe bi lir. Su fi le rin  kalb ve  keşf yo lu,  İş ra ki ler’in iç ay dın lan ma yön te mi ya 
da  Meşşaîler’in akıl- bur han bil gi le ri bu ka te go ri de ele alı na bi lir. Fakat 
söz ko nu su bil gi le rin Ha ki kat de ğe ri ni an la ma nın, test et me nin kri ter le ri 
ne ola cak tı? Fel se fe ta ri hin den, bil ge  se vi ye sin de te lak ki edi len çok sa yı da 
fi lo zo fun bir bir le riy le sü rek li  ça tış ma için de ol duk la rı nı gö rü yo ruz.  Pi sa-
gor ile  Par me ni des’in,  He rak lit ile  Sok rat’ın,  Ef la tun ile  Aris to’nun bi re bir 
te ka bül eden dü şün ce le re sa hip ol duk la rı söy le ne mez. Din le rin ta ri hin de 
ise her bi ri bi rer ki lo met re ta şı olan pey gam ber ler ara sın da her han gi bir 
gö rüş ay rı lı ğı na rast la mak müm kün de ğil dir. Her bir pey gam ber ken di sin-
den ön ce ge len pey gam be ri doğ ru la mak la işe baş lar. Ar dın dan di ne dı şa rı-
dan ka rı şan ya ban cı un sur la rı ayık lar, ya ni öğ re ti yi saf kay na ğı na ir câ eder 
ve son ola rak ta mam lar. Pey gam ber le rin ge tir di ği şe ri at ler, ön gör dük le ri 
hu kuk sis tem le ri fark lı ola bi lir; bir şe ri at te ha ram olan şey bir son ra kin de 
he lal kı lı na bi lir. An cak din özün de bir dir, te mel il ke le ri dü ze yin de de ğiş-
mez, bo zul maz.15

Yi ne her pey gam ber ken di sin den son ra ge le cek pey gam be re işa ret 
eder, onu müj de ler. Bu Hz . Mu ham med (sallallahu aleyhi ve sellem)’e ka dar hep 
böy le ol muş tur ve Hz . Mu ham med (sallallahu aleyhi ve sellem)  Re sul ve Ne bi 
an la mın da pey gam ber ler zin ci ri nin son hal ka sı dır ya ni (Ha te mü’n-Ne biy-
yin)dir (Ah zab: 40).16

15 Şah Veliyullah Dehlevi, Huccetullahi’l-Baliğa, I, 86, 117-129.

16  İslâm bakış açısından  Hz. Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem)’in  Nübüvvet geleneğinde özel bir 
konumu var. Öncelikle şu bilinmeli ki “Peygamberler arasında nübüvvet dereceleri dışında 

üstünlük yoktur.”  (Daremi, Cihad, 19) Ancak  Hz. Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem) son 
peygamber olması yanında (Ahzab, 40), bütün insanlara peygamber olarak gönderilmiştir 
(Sebe’, 28; Enbiya, 107). Zikrettiğimiz  âyetler dışında şu hadislere de işaret etmeliyiz: 
“Benden sonra peygamber yoktur.” (Buhari, Megazi, 78). “Son peygamberden sonra pey-
gamber gönderilmeyecektir.” (Darimi, Mukaddime, 39). “Ben son peygamberim” (Buhari, 
Menakib, 18; Ebu  Davud, Fiten, 1; Tirmizi, Kıyamet, 10). “(Benden önce) Her peygamber 
yalnızca kendi kavmine peygamber olarak gönderiliyordu.”  (Müslim, Mesacid, 3). “Bana 
diğer peygamberleer verilmeyen beş şey verildi. Bunlardan biri, benden önce her peygamber 
sadece kendi kavmine gönderiliyor iken, ben bütün insanlara peygamber olarak gönderil-
dim.” (Buhari, Salat, 56); Ayrıca bkz. Şah Veliyullah Dehlevi, Age., I, 84; II, 86.

Din- Felsefe Çatışmasının Arkaplanı  



İSLÂM DÜŞÜNCESİNDE DİN-FELSEFE VAHİY-AKIL İLİŞKİSİ

456

Şu hal de, biz ler fi lo zof la rın  bur han yo luy la Ha ki kat’e ula şa bi le cek le ri-
ni ka bul et sek bi le, bu Ha ki kat’in fi lo zo fun ki şi li ğiy le sı nır lı bir Ha ki kat 
ola ca ğı nı ve son  Pey gam ber’in teb li ğiy le test et me dur u mun da ol du ğu mu-
zu dü şü ne bi li riz; bu na hak kı mız var. Ni ha ye tin de  fi lo zof lar hik met eh liy-
se,  Pey gam ber’e de “ki tap ve nü büv vet” ya nın da “hik met” de ve ril miş ve 
öğ re til miş tir. (En’âm, 89; Cum’a, 2).

Bu baş ka açı lar dan da önem li dir. Çün kü bil ge lik ve ya ha ki ki fel se fe 
ile hiç il gi si ol ma yan bir ta kım şar la tan lar çı kıp gö rüş le ri ni pey gam ber 
teb li ğiy le test et me ge re ği ni red de de rek doğ ru bil gi le re sa hip ol duk la rı nı 
öne sü re bi lir ve in san la rı sap tı ra bi lir ler. Söz ge li mi  Birûnî’nin bah set ti ği 
 Ah med İbn Tay yib es-Se rah si bun lar dan bi ri dir. Birunî, ba zı kur naz ki şi-
le rin er dik le ri ni öne sür dük le ri ni, ki mi za man pey gam be rin ge tir dik le ri ni 
şey le ri ka bul eder gi bi gö rün dük le ri ni söy ler ve  Ah med İbn Tay yib’i bu 
şar la tan la ra ör nek gös te rir.

Fi lo zof la rın epis te mo lo ji nin ka dim so run la rıy la il gi li öne sür dük le-
ri id di a lar, vahy te me lin de pey gam ber ta ra fın dan  teb liğ edi len bil gi nin 
doğ ru lu ğu na göl ge dü şü rür ni te lik tey di. Söz ge li mi doğ ru bil gi  Fa al Akıl 
ile  te ma sa ge çen bi rey sel ak lın bir ürü nü ise, ay nı bi rey sel akıl her tür lü 
bil gi yi ken di araç la rıy la test et me hak kı nı ken din de bu la bi lir di. Oy sa vahy 
te me lin de ge len bil gi ile bi rey sel akıl bil gi si ara sın da her zaman ör tüş me 
sağ la na maz. Bu du rum da han gi si nin doğ ru ol du ğu na ka rar ver me ko nu su 
prob lem ol mak ta de vam ede cek ti. 

 Vahy’in ver di ği bil gi ler ara sın da öy le un sur lar var dır ki, bi rey sel ak lın 
he men ve bir an da ka bul et me si güç tür.  Hz. İsa’nın ba ba sız ola rak dün ya-
ya ge li şi ve ya yüz ler ce yıl uy ku da ka lan  Ehl-i Kehf bu na ör nek veri le bi lir. 
Her ne ka dar  fi lo zof lar, akıl ile vahy’in te mel de bir bir le riy le ça tış ma ya cak-
la rı nı ve ça tı şır gi bi gö rün dü ğü du rum lar da laf zın te vi li ile bu güç lü ğün 
al tın dan kal kı la bi le ce ği ni öne sür müş ler se de, ço ğu za man te vi lin de bu 
güç lü ğü aş ma da ye ter siz kal dı ğı gö rül müş tür.

Sün ni ke lam cı la rı te dir gin eden nok ta, te vi lin ma ni pü le edi le rek kul la-
nıl ma sı ya nın da, pey gam ber dı şın da ger çek li ğin  bil gi si ne ulaş tı ğı nı id dia 
eden bir ta kım art ni yet li ki şi le rin biz zat ken di le ri ni pey gam be re al ter na tif 
şek lin de tak dim et me le ri dir. Bi ru ni’nin sö zü nü et ti ği ör nek iş te böy le bir 
olay dır. Bu nun sos yal so nuç la rı he sa ba ka tıl dı ğın da du ru mun çok va him 
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bir tab lo ser gi le ye ce ğin de kuş ku yok tur. Çün kü top lum sal ha yat ta, in san-
lar ara sın da ki iliş ki nin dü zen le yi ci kay na ğı Şe ri at’tir ve Şe ri at bir pey gam-
ber ta ra fın dan  teb liğ edil mek te dir. Şe ri at’ın kay na ğı na yö nel ti le cek bir 
şüp he ve ya ona al ter na tif imkânların ka bu lü du ru mun da, bu, top lum sal 
ha yat ta hu kuk, ahlâk ve di ğer iliş ki le rin temel re fe rans la rı nın da tar tış ma lı 
ha le ge lin me si ne yol  açar ki, bu nun bü yük top lum sal çö zül me ve si ya sal 
ça tış ma la ra ne den ola ca ğı açık tır.

Ni te kim İslâm ta ri hin de te mel de si ya si olan çok sa yı da ha re ke tin ken-
di ni salt  epis te mo lo ji ve ya   ila hi yat per de si ge ri sin de giz le di ği gö rül müş tür. 
Bel ki de İmam Gazalî’yi   fel se fe ye kar şı ra di kal eleş ti ri ler  yö nelt me ye iten 
ne den le rin ba şın da bu si ya si fak tör gel mek te dir. Din le rin  tarih için de 
ge çir dik le ri ge nel tec rü be den şu nu an lı yo ruz ki, ken di sa bi te le ri ni or ta-
ya koy ma la rı na rağ men, dış ve ya ban cı et ki le re kar şı ken di le ri ni tüm den 
ko ru ya maz lar. Ki mi in san lar ki şi sel ar zu ve dü şün ce le ri ni, ki mi in san lar da 
po li tik ve ya züm re vi çı kar he sap la rı nı di ni form lar al tın da sa vu nur, za man 
için de “ di ne kar şı din” mü ca de le si ne yol açar lar. Di nin saf özü nü ki şi le rin 
ve grup la rın po li tik emel le rin den ayır det me nin her kes çe bi li ne bi lir öl çüt le-
ri ol ma lı. Bun lar da din de de ğiş mez ler di ye bi le ce ği miz sa bi te ler dir.

Yet kin dü şün ce ve me le ke le re sa hip olan in san la rın Ha ki kat ara yış la rı 
kuş ku suz meş rû dur ve hiç bir oto ri te ta ra fın dan en gel len me me lidir. Ki şi le-
rin el de et tik le ri bil gi le rin dü ze yi ve ni te li ği ken di le riy le sı nır lı dır. Do la yı-
sıy la mut lak laş tı rı la maz lar. Din ler ise mut lak ola nın iza fi olan da te za hü rü, 
ila hi ar zu ve ira de nin ta ri he mü da ha le si ol du ğun dan, ana sa bi te ler, te mel 
kri te ler ola rak ko run ma lı ve bun lar her tür lü şah si bil gi, ic ti had, fel se fi 
gö rüş ve en tel lek tü el per for man sın üs tün de tu tul ma lı dır.

Fel se fe ta ri hi, her bir fi lo zo fun  ken di ne öz gü bir kav ram sal sis tem 
kur du ğu nu gös te rmektedir. Mo dern za man la rın bi lim sel te o ri le ri de bu 
bağ lam da in şa edil miş mo del ler dir. Söz ko nu su mo del le rin din kar şı sın da 
iki özel lik le ri vardır: Bi ri, mo del le rin bir bir le riy le çe li şe bi le ce ği ger çe ği; 
di ğe ri za man için de de ği şe bi len ka rak ter le ri. Din le rin sü ren ge le ne ğin de 
bu her iki du rum da söz ko nu su ola maz. Bu tak dir de di ni, salt insanî, bi lim-
sel mo del le re in dir ge mek ya da iki ay rı mo de li kar şı kar şı ya ge tir mek di nin 
özüy le bağ daş maz.

Din- Felsefe Çatışmasının Arkaplanı  
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 Meşşaîler’in ana da ya nak la rı ara sın da yer alan Aris to  sis te mi de son 
tah lil de bir kav ram sal mo del di.   İslâm ila hi ya tı ile kar şı kar şı ya gel di ğin de 
İslâm ile  Aris to cu luk ara sın da uz la şıl ma sı  hay li güç nok ta lar or ta ya çık tı. 
İbn Rüşd,  ta bi at  ilim le rin de ye ni bu luş ve te o ri ler çık sa ve  bun lar Aris to 
 ile çe liş se de, bu,  Aris to’nun yan lış dü şün dü ğü an la mı na gel mez di yor du. 
Bun dan, in san la rın  Aris to’yu yan lış an la yıp yo rum la dık la rı so nu cu na gi di-
le bi lir an cak. Çün kü İbn Rüşd’e gö re, Aris to  in sa noğ lu nun ula şa bi le ce ği 
en yük sek  bil gi dü ze yi ne, tam mü kem mel li ğe ulaş mış tı.

Açık tır ki bu gö rüş,  Aris to’yu mut lak laş tır ma ile ay nı şey di. Pe ki, 
so nuç ta ken di şah si ça ba sıy la mü kem mel li ğe ulaş tı ğı ka bul edi len  Aris to’ya 
kar şı lık, vahy ile özel bir  eği tim den ge çen ve Al lah’ın  kont ro lün de  teb liğ 
gö re vi ni ya pan bir pey gam be rin öğ re ti le ri ni mut lak laş tır mak çok mu ga rip 
bir tu tum du? Kuş ku suz ha yır ve  Meşşaî fel se fe nin bu tür den aşı rı lık la rı na 
kar şı çı kan müs lü man çev re ler bu tep ki le rin de hak lıy dı lar.

 Meşşaîler’in ha vass-avam ayı rı mı da çe şit li tar tış ma la ra yol aça cak ni te-
lik tey di. Son tah lil de in san la rın bil gi dü zey le ri nin bir bi rin den fark lı ol du-
ğu gö rüş doğ ruy du. Fa kat seç kin ol ma yan ge niş  halk kit le le ri ni du yu lar 
dün ya sın da ve yan lış lık lar için de tas vir eden  Meşşaîler’in ka te go rik ayı rı mı, 
is ter is te mez bil gi nin züm re vi leş me si gi bi tar tış ma lı dü şün ce le re yol açı yor-
du. Bu ra da so ru nun te me lin de on to lo jik var sa yım lar ya tı yor du. Çün kü 
 Meşşaîler’e gö re eğer ge niş  halk kit le le ri, bil gi nin her dü ze yi ne ula şa bi le-
cek po tan si yel güç te de ğil ler se, bu, on la rın “ek sik bir  fıt rat”la ya ra tıl ma la rı 
do la yı sıy la böy le dir. O za man da, Al lah  ni çin ba zı in san la rı tam, ba zı la rı nı 
da ek sik fıt rat ta ya rat mış, tü rün den bir so ru ya yol açı yor du. Ek sik fıt rat ta 
ya ra tıl mış bir in san ebe diy yen bu ek sik li ğin ken di si ne çiz di ği ka de re mi 
mah kum du? Yok sa ila ve ça ba lar la bu nu ta mam la ya bi lir miy di?

İslâm bil gin le ri ek sik  fıt rat ta nım la ma sı na kar şı çı kıp in san lar ara sın-
da   fıt rat far kı  de ğil,”  te fa vüt far kı” ol du ğu na kâni dir ler. Te fa vüt far kı da 
özel bir eği tim, cehd ve gay ret le gi de ri le bi le cek bir nok san lık tır. Ni te kim 
Al lah her  in sa na gay re ti ve eme ği ora nın da kar şı lık ver di ği ni söy lü yor ve 
böy le lik le in san la rı da ha yük sek dü zey ler de per for mans (sa’y) gös ter me ğe 
da vet edi yor du. İn san doğ ru bir yön tem iz le yip el ve riş li ve doğ ru araç lar la 
yük sek bir per for mans gös te rir se, iyi bir fa kih, alim, ke lam cı, mü fes sir ve 
hakîm olup, bu sa ye de avam ol mak tan çı kıp ha vass se vi ye si ne çıkabilecek-
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tir.  Meşşaîler ise bu nu ne re dey se sı nır lı bir çev re nin te ke li ne has ret me ye 
eği lim li gö rü nü yor lar dı.

Ha vass-avam ayı rı mı nın yol aç tı ğı baş ka ahlâkî ve hukukî so nuç lar da 
var dı.  Meşşaîler açı sın dan Kur’ân,  Pey gam ber’in al dı ğı vahy dir, ne var ki 
vahy den asıl amaç in sa nı bil gi len dir mek de ğil, onu ahlâklı ve iyi bir in san 
kıl mak tır. Şe ri at ko yu cu nun ga ye si ni bil giy le sı nır lan dır mak doğ ru ol maz, 
pey gam ber ler ve ge tir dik le ri şe ri at ler, in sa nı medenî ha ya tın sür dü ğü top-
lum sal iliş ki le rin de Al lah’a  ita at eden ve sa lih amel de bu lu nan iyi var lık 
du ru mu na çı kart ma yı amaç la mak ta dır lar. (Bel li be lir siz  Meşşaîler’de iz le ne-
bi len bu bil gi-ahlâk ayı rım son ra la rı  Spi no za’da açık ça ifa de edi le cek tir.)

Bu ra da da şu so ru la ra ce vap bu lun ma lıy dı: Bil gi mi, ahlâk mı da ha 
üs tün bir de ğer dir? Bil gi sa hi bi fi lo zo fun ahlâk, hu kuk ve di nin em ret ti ği 
iba det ler kar şı sın da ki du ru mu ne dir? Ken di ça ba sıy la Ha ki kat’in doğ ru 
bil gi si ne er di ği ni öne sü ren bir  fi lo zof, sı ra dan in san lar gi bi ba zı mü kel le-
fi yet ler le yü küm lü de ğil midir?

Şüp he siz bi li nen bü yük Meşşâî  fi lo zof lar, her kes gi bi ken di le ri ni de 
di nin ve Şe ri a tin hü küm le riy le yü küm lü gö rü yor ve müs lü man ca bir ha yat 
ya şa ma ğa ça lı şı yor lar dı; an cak bu fel se fi ar gü man dan ha re ket le ken di le ri ni 
he lal-ha ram ve ya iba det le yü küm lü gör me yen ler de var dı ve bun lar fel se fe-
ye en bü yük za ra rı ve ren şar la tan lar dı.

Din- Felsefe Çatışmasının Arkaplanı  
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DİN VE MO DER Nİ TE BAĞ LA MIN DA              
AKIL–VAHY İLİŞ Kİ Sİ NİN BU GÜN KÜ AN LA MI

Es ki  Grek ler’de ta nım lan dı ğı şek liy le or ta ya çı kan felsefî sis tem le rin 
anah tar te rim le ri ile vahy te me lin de ve se ma vi ge le nek için de ye şe ren dinî 
öğ re ti le ri in şa eden anah tar te rim ler ara sın da bü yük fark lı lık lar vardır. 
Din-fel se fe  iliş ki si ni dü zen le me ye gi ri şen bü tün iyi ni yet li ça ba la rın da ha 
işin ba şın da bü yük zor luk lar la kar şı laş ma la rı nın bir ne de ni bu dur.  Yu nan-
lı lar’ın te lak ki le ri ne gö re Tan rı “ya pı cı olan”  de mi ur gos’tur son ila hi din 
 İslâmiyet’te ise Al lah   ya ra tı cı (hâlık), sanî, mü deb bir, mü kev vin vb. 99 
is mi olan Mut lak Var lık’tır. Ge nel inan ca gö re âlem bu isim le rin var lık 
ala nı na çı kı şı ve her bir var lık mer te be si ve ya ob je nin bir isim do la yı sıy la 
ken di ha yat kay na ğıy la te cel li ye ka tıl ma sı dır.

Din, her şe yin  va ro lu şu nun Al lah’a  bağ lı bir ev ren de in sa nı ay nı  kut-
sal ve ilahî ama ca yö nelt mek tir. Yu nan  fel se fe sin de  ide le rin ide si ve ya ilk 
ha re ket et ti ren ve ya baş ka ni te lik le re sa hip bir Tan rı var sa bi le, so nuç ta 
dinî sis tem, hak sız ye re ya sa ve ku ral ko yan bir tan rı nın ve ya tan rı la rın 
kap ri si dir. Sa de ce ken di ni bi len ve bil gi si en yük sek iyi ve mü kem mel lik 
olan Tan rı ile in san ara sın da doğ ru dan ve ya do lay lı iliş ki ol maz dı; esa sın da 
bu kav ram sal ta nım la ma da Tan rı in san la rı umur sa maz bi le. Bu açı dan din, 
bil gi siz  halk yı ğın la rı nın kö rü kö rü ne ita at et ti ği, gün de lik ha ya tın da ve ya 
be lir li za man lar da tek rar la dı ğı se re mo ni ler dir. Di nin için de bil gi kı rın tı la rı 
var sa bi le, bu, felsefî bil gi kar şı sın da son de re ce de ğer siz bir şey dir.

 Grek ler’in  mi to lo ji,  şi ir ve ak tü el kül tür le rin de di ne ge nel ba kış bu mer-
kez de şe kil len me si ne rağ men, Do ğu hik me tiy le ku ru lan te mas so nu cun da 
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ka dim bil ge le rin var lı ğın menşeî, in sa nın ka de ri vb. ko nu lar da or ta ya at tık la-
rı so ru la ra ce vap lar ara nır ken din, bu yu ka rı da sö zü edi len for mun çok öte-
sin de her tür den tar tış ma la rın merkezî ko nu su ola gel miş tir. An cak her şe ye 
rağ men, ni çin di nin tek ba şı na açık la yı cı ol maya yet me di ği ve ya fel se fe adı 
ve ri len bir baş ka dü şün me şek li nin or ta ya çık tı ğı me rak ko nu su dur.

Kur’ân’ın ver di ği bil gi ler açı sın dan ba kıl dı ğın da,  ta rih bo yun ca Al lah 
her  kav me bir pey gam ber gön der miş tir. Bu, her kav min ge le nek sel kül tü-
rün de pey gam ber teb li ği nin kök lü et ki le re sa hip ol du ğu fik ri ni güç len di-
rir. Şu var ki, ba zı du rum lar da iki pey gam ber ara sın da ki me sa fe öy le si ne 
uza mış tır ki, Mek ke li ler’de göz len di ği gi bi “ata la rı bir pey gam ber teb li ğiy-
le uya rı lıp kor ku tul ma mış” (Ya sin, 36) bir ka vim du ru mu nun or ta ya çık-
ma sı da müm kün dür. Ben zer bir du ru mun  Yu nan lı lar için de söz ko nu su 
ola bi le ce ği ni dü şü ne bi li riz. Ni te kim eli miz de ki tarihî ve ri ler,  Yu nan lı lar’a 
özel ola rak gön de ril miş bir pey gam be re işa ret et mez. Muh te me len  Yu nan-
lı lar’ın bir pey gam ber le te mas la rı uzun za man lar ön ce sin de ke sil miş ve 
eğer ki mi kay nak la rın ver di ği bil gi le re inan mak ge re kir se  Yu nan lı lar’ı ila hi 
vahy adı na en son uya ran ki şi Ze us ol muş tur ki, İd ris aley his se la mın va li si 
ola rak  Yu na nis tan’a ge len bu zat son ra la rı tan rı laş tı rıl mış, böy le lik le asıl 
mis yo nu na ay kı rı bir kim li ğe bü rün dü rül müş tür.

Yi ne de Yu nan  kül tür ve dü şün ce ha ya tı nın ta ma men  Nü büv vet’in 
et ki sin den uzak ol du ğu nu var sa ya ma yız. İslâm bil gin le ri, ka dim Grek fel-
se fe sin de hik met ya nın da doğ ru dan  Nü büv vet’in de be lir li  et ki le re sa hip 
ol du ğu na kâ il dir ler ki, bu na ça lış ma mı zın baş ta raf la rın da de ğin miş tik.

Bir  pey gam ber teb li ği nin za man için de uğ ra dı ğı de ği şik lik ler, ki mi 
za man onu ta nı na maz ha le ge ti rir ve mev cut so ru la ra baş ka re fe rans lar dan 
ha re ket edi le rek ce vap lar ara nır. Bu olay da din adam la rı, ra hip ler ve ka hin-
le rin önem li rol oy na dık la rı dü şü nü le bi lir. Bun lar ço ğu za man dinî öğ re ti-
yi de vam et tir me adı al tın da çok yön lü tah ri fat la ra uğ ra tır lar. Tah ri fat öy le 
bo yut la ra ula şır ki, özün de saf olan öğ re ti akıl-dı şı bir ni te lik ka zan ma ya 
baş lar, öy le ki bi li nen ev ren sel  man tık ku ral la rı na bi le ay kı rı dog ma la ra 
dö nü şür. Muh te me len böy le du rum lar da, eğer di ni otan tik özü ne ir ca 
et mek üze re ye ni bir pey gam ber gel me ye cek olur sa, o za man du rum dan 
ra hat sız olan in san lar, ken di beşerî ça ba la rıy la ye ni öğ re ti ler in şa et me 
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te şeb bü sü ne gi ri şir ler. İş te bu olay, din ile fel se fe ara sın da bir ça tış ma nın 
baş gös ter me si ne yol açan önem li bir fak tör dür.

Ki mi du rum lar da can lı lı ğı nı sür dü ren bir pey gam ber teb li ği ne rağ-
men, çok sa yı da fak tö rün bir ara ya gel me siy le in san lar salt beşerî en tel-
lek tü el ça ba la ra gi ri şe rek de  din-dı şı felsefî form lar in şa et me yo lu nu 
tu ta bi lir ler. Adı na  hü ma nizm di ye bi le ce ği miz bu tür den bir te şeb bü sün 
ba zı du rum lar da salt tan rı ta nı maz lık (ate izm), ba zı du rum lar da da vah yin 
inkârına da ya lı  de izm şek lin de or ta ya çık ma sı müm kün dür. İslâm ta ri hin-
de -tar tış ma lı ol sa da- Ze ke ri ya er -Ra zi,    Mu kaf fa ve  Raven di gi bi şah si yet-
ler   de ist fel se fe le re ör nek ve ri lir ler.1

Bü tün bun la rın dı şın da bir pey gam ber teb li ği nin de va mı ni te li ğin de 
ge li şen felsefî ha re ket ler de ola bi lir. Bu ni te lik te ki bir fel se fe de anah tar kav-
ram lar Ri sa le te da yan mak la be ra ber, kav ram sal mo de lin ge nel çer çe ve si 
ye ni so run la rın vâz’ına ya da beşerî-zi hin sel açık la ma bi çi mi ne da yan mak-
ta dır. Bel ki bu na en iyi ör nek kadîm Yu nan  bil ge si  Pi sa gor’dur. O,  Or fizm 
de nen bir di nin de vam cı sı ve ya felsefî bir dil le ye ni den ifa de si ni ger çek leş-
tir me ğe ça lış mış bir  fi lo zof ola rak anı la bi lir.

İslâm ta ri hin de ise  Pi sa gor dü ze yin de ör gün bir felsefî ha re ke te rast-
lan ma ma sı na rağ men, son  dö nem (mü te ah hir) Ke lam  ha re ke ti bir yö nüy le 
bu na ör nek sa yı la bi lir. M. Şem sed din gi bi zat lar bu na faz la sıy la kâ ni dir ler. 
Bun la ra gö re, İslâm fel se fe si kli şe siy le ifa de edil mek te olan fikrî ce re yan 
ger çek te bir fel se fe de ğil,  bel ki kadîm Yu nan  fel se fe si nin  İs ken de ri ye ni ka-
bı na bü rün müş İslâmî ta bir ler le ifa de edil miş bir şek li dir. Asıl İslâmî fel se-
fe yi, muh te lif Ke lam  mek tep le rin de ara mak icab eder.2

1 İranlı bilgin Ayetullah Mutahhari’ye göre  Mukaffa, Muhammed Zekeriya ve  Hayyam’a 
nisbet edilen düşünceler doğru olmaktan uzaktır. Bunlar çoğunlukla düşmanları tarafından 
ve kişisel kinleri sonucu ortaya atılmış yakıştırmalardır.  İslâm âleminde salt maddi açıdan 
düşünen kimseler çıkmışsa bile, hiçbir zaman büyük bilginlerden böyle düşünen çıkmamış 
ve bu ad altında herhangi bir ekol temsilcisine rastlanmamıştır.  Felsefe tarihini yazanların 
çoğu felsefe bilmediğinden, herhangi bir filozofun  madde ve zamanın kıdemî (ezelilik) 
üzerine söylediği bir sözü tespit ettiklerinde, bu düşüncenin  Allah ve  madde ötesi varlıkları 
inkâr anlamına geldiğini sanmışlardır. Oysa son yüzyıldan önce materyalist temelde bir 
felsefe sisteminin kurulduğu yolundaki hiçbir iddia doğru değildir. Murtaza Mutahhari, 
Materyalizme Eğilim Nedenleri,  s. 11 ve 29.

2 M. Şemseddin,  Felsefe-i Kadîme  İslâm Âlemine Ne Şekilde ve Hangi Tarikle Girdi?, 
Darülfünun, sayı: 2, s. 185.
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Ke lam’ın  ken di ba şı na ba ğım sız ve ya öz gün bir “İslâm fel se fe si” olup 
ol ma ya ca ğı ay rı bir ko nu, ama Yu nan’da  ka zan dı ğı for muy la İslâm  dün-
ya sın da  Meşşaîler ara cı lı ğıy la tem sil edi len fel se fe nin Ke lam  baş ta ol mak 
üze re  Su fi  ve İş ra ki akım la rı de rin den et ki le di ği ve hat ta, 2. yüz yıl dan 
son ra fel se fe nin bu söz ko nu su akım lar bün ye si ne da hil ola rak var lı ğı nı 
sür dür dü ğü bir ger çek tir.

Bu ra da ko nu muz la il gi li olan hu sus, din-fel se fe iliş ki si ala nın da or ta-
ya çı kan so run la rın ta ri hi tes pit edi le me ye cek ka dar es ki ol du ğu ve en 
bâriz şek liy le  Grek ler’de gö rül dü ğü ko nu su dur. İslâm dün ya sın da fel se fe 
ka na dın da yer alan şa hıs lar ise, men sup ol duk la rı di nin sıh ha tin den  ve 
doğ ru lu ğun dan ta ma men emin ola rak bu so ru na uy gun ve tatminkâr bir 
çö züm ara yı şın da olan in san lar dı. İslâm fi lo zof la rı nın  Aris to’nun fel se fe sin-
de so mut la şan ulu hi yet, Al lah’ın  sı fat la rı,  âlemin ya ra tı lı şı, kı dem me se le si, 
var lı ğın Al lah ile  olan iliş ki si ve ru hun ölüm süz lü ğü ile ölüm den son ra ki 
ha yat ta vu ku bu la cak olan haş rın cismanî mi, ruhî mi ola ca ğı yo lun da ge liş-
tir dik le ri dü şün ce ler bü tün bir ta ri hin dü şün ce mi ra sı nı bes le di. Fi lo zof-
la ra kar şı ko yan la rın ak la kar şı ser gi le di ği gü ven siz lik, ak lın ken di sin den 
çok Yu nan  ak lı na ve bu ak lın ta nım la dı ğı me ta fi zi ğe kar şıy dı. Bel ki sü ren 
tar tış ma da fi lo zof la rın ak la yap tık la rı aşı rı vur gu, hal kın ak la gü ven siz bir 
tu tum içi ne gir me si ne yol aç tı, ama ken di bağ la mın da hiç bir  fır ka, ne ak lı 
mut lak laş tır dı ve ya tüm den inkâr et ti ne de vahy dı şın da ken di ba şı na bir 
ala na in dir ge di.

Din ler ve felsefî sis tem ler bağ la mın da dü şün ce ta ri hi nin en önem li 
so ru nu, in san zih ni nin var lı ğı al gı la ma bi çim le ri ni tes pit eder ken, bi ri 
di ğe ri ne ko şut iki ba ğım sız alan ta sav vu ru na bağ lı ka la rak fe no men ler 
dün ya sı nı açık la ma ya kal kış ma sı dır. Bir bir le ri ne gö re ko num la rı iti ba riy le 
ba ğım sız, özerk ve ob jek tif ol duk la rı dü şü nü len iki ala nın kar şı lık lı iliş ki le-
ri ni tes pit eder ken içi ne dü şü len zor luk, dün ol du ğu gi bi bugün de, var lık-
la il gi li bü tün ta sa rı la rı mız da so run ol mak ta de vam etmek te dir.

 Ya hu di lik,  Hı ris ti yan lık ve Grek sis tem le rin de ila hi yat çı ve fi lo zof la rı 
meş gul eden bu ko nu,  İslâm dü şün ce si ta ri hi bo yun ca müs lü man bil gin 
ve fi lo zof la rı da ya kın dan meş gul et miş tir.  Ça lış ma mı zın bu son bö lü mün-
de üze rin de du ra ca ğı mız ko nu nun kav ram sal çer çe ve si üç anah tar te ri me 
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da yan mak ta dır. Bun lar da “ İslâm dü şün ce si”, “ iki alan” ve “aş ma” te rim le-
ri dir. Ön ce bu anah tar te rim le ri han gi an lam  dü ze yin de ele al dı ğı mı za da ir 
bil gi ver me miz ge re kir.

 İslâm dü şün ce si’nden, son ila hi din  İslâmiyet’in iki  kut sal re fe ran sı 
olan Kur’ân ve   Sün net’ten  ha re ket le var lık, bil gi, in san ha ya tı nın an la mı, 
va ro lu şun te mel so run la rı, dav ra nış la rı mı zın ahlâki ve hu ku ki de ğe ri ile 
ge nel ola rak in san tü rü nün  ta rih bo yun ca kar şı kar şı ya gel di ği so run lar 
üze rin de dü şü nen müs lü man zih nin dü şün me ve bil gi sa hi bi ol ma ça ba sı-
nı an lı yo ruz. Bu ta nım, han gi doğ ru luk dü ze yin de ve isa bet de re ce sin de 
olur sa ol sun, İslâm dü şün ce si nin son tah lil de müs lü man in sa nın dü şün ce si  
ol du ğu ka bu lü nü esas alır. Şu  hal de hiç bir müs lü man dü şü nür ve ya bil gin, 
is ter ken di adı na is ter için de yer al dı ğı akım (mez hep,  ta ri kat,  fır ka) adı na 
ol sun, dü şün ce ve gö rüş le ri nin İslâmi öğre ti de iç kin Ha ki kat’in ken di sini 
ifa de et ti ği id di a sın da bu lu na maz. Açık ça bi li yo ruz ki, nü büv vet le gö rev-
len di ril me yen bü tün in san lar mâsum de ğil dir ve her bir dü şün me mo de li 
be lir li asıl ve usul le re uy gun ol du ğu sü re ce bel li bir meş ru i ye te sa hip tir. 
Bun dan da İslâm dü şün ce si nin ge nel bir ço ğul cu lu ğa da yan dı ğı fik ri ni 
çı ka rı yo ruz.

İki alan’dan  kas det ti ği miz ise, var lık dün ya sı nın, her han gi bir kav ram-
sal mo de le gö re dü şü nen in san zih nin de bö lün me ye uğ ra ma sı, iki fark lı, 
özerk ve ob jek tif ala na ay rıl ma sı dır ki, bu na çif te ger çek lik ve ya  iki ba ğım-
sız ha ki kat adı nı da ve re bi li riz.

  Aş ma te ri mi, te me lin de ahlâki ve ma ne vi er dem ler olan ruh sal ve 
en tel lek tü el dü zey de, için de bu lu nu lan yer den da ha üst ( mü te al) ve bir leş-
ti ri ci bir il keye doğ ru yük sel me ça ba sı nı ifa de eder. Söz ko nu su ça ba, var lık 
dün ya sı nın salt üst, öte ve iç (aş kın, uhrevî ve  bâtın) bo yu tu nu he def le mek-
le ye tin mez, bu nun ya nın da maddî, tabiî ve bu ara da sos yal ve beşerî ha yat 
dü zey le rin de de  se kü ler dün ya nın ka pa lı sis te mi ni aş ma yı ve ila hi- mü te al 
(aş kın) ola na yö nel me yi amaç lar.

“İki alan fik ri”, İslâm dü şün ce si nin ge nel ve be lir gin uğ raş ko nu la rı 
ara sın da ye ra lan bir ka rak te ris ti ği  ol mak la be ra ber, fark lı dü şün ce, irfan  ve 
fel se fe ekol le ri ni çok ça meş gul et ti ği de bir ger çek tir. Bir  pey gam ber di liy le 
 teb liğ edi len her di nin be lir li bir sü re son ra kar şı laş tı ğı bu so run lar müs-
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lü man la rın  Yu nan  fel se fe si ve ilim le riy le ta nış tık tan son ra kar şı laş tık la rı nı 
söy le ye bi li riz. Bu so ru nun iç po tan si yel ve dış et ki ler ol mak üze re iki li bir 
yö nü vardır. İslâm ta ri hi nin pek er ken dö nem le rin de akıl ve  na kil ara sın da-
ki iliş ki le rin na sıl tan zim  edil me si ge rek ti ği yo lun da ki tar tış ma nın, müs lü-
man top lu mun ilk siyasî ih ti laf la rı ve bu na bağ lı gö rüş ay rı lık la rı so nu cun da 
be lir gin leş ti ği ni gö rü yo ruz. Bu saf ha da siyasî, sos yal vb. çev re fak tör le ri 
önem li ol mak la bir lik te asıl be lir le yi ci, in san zih ni ara cı lı ğıy la var lı ğa açı lan 
di nin  epis te mo lo jik dü zey de ve yi ne in san zih ni nin prob le ma tik ola rak be lir-
li tu tum alış la ra, ce vap la ra yö nel me si dir.  Ha ri ci ler,  Mûtezile ve  Mür cie ekol-
le ri ara sın da  ka der, in san hür ri ye ti,  bü yük gü nah, iman ve amel, Al lah’ın 
 sı fat la rı vb. ko nu lar da çı kan gö rüş ay rı lık la rı nın ge ri sin de si ya sal ve sos yal 
fak tör ler önem li rol oy na sa da, asıl rol oy na yan fak tör var lık ve ob je ler dün-
ya sın da ta nım lan mış ve meş ru i ye ti onay lan mış tu tum lar al mak zo run da 
olan in sa nın  epis te mo lo jik bir ça ba içi ne gir mek zo run da olu şu dur.

Son dö nem   İslâm ay dın la rı ve aka de mis yen ler, ba tı lı or yan ta list ler ve 
mo dern sos yal bi lim le rin  et ki sin de, bü tün bir dü şün ce ta ri hi ni, bu ta rih te 
te şek kül eden fark lı mez hep ve fır ka la rı dö nem sel çev re fak tör le riy le açık-
la ma, mut lak ola nı, izafî ola na in dir ge me ci he ti ne git mek te dir ler ki, bu 
 He gel yen bir ba kış açı sı olup bü tün dü şün ce mi ra sı mı zı ar ka ik bir mah ze-
ne tık mak tan baş ka bir so nuç ver me ye cek tir. Oy sa  Ha ri ci lik,  Mûtezile ve 
 Mür cie gi bi siyasî ha ya tın dö nem sel şart la rın dan faz la sıy la et ki le nen akım-
lar var sa bi le, bun lar ta ri he ta kı lıp kal mış; fa kat  Se le fi ye,  Meşşaî Fel se fe, 
 Ta sav vuf ve kıs men Ke lam  bü tün  za man la ra kar şı da ya nık lı ve  epis te mo lo-
jik dü zey de kav ram sal mo del le re da yan dık la rın dan gü nü müz dün ya sı nın 
ak tü el so run la rı na da ce vap ver me özel lik le ri ni ko ru ya rak de vam et tir miş-
ler dir. Bu ra da sö zü nü et ti ği miz  ta rih dı şı ve in san top lum la rı nın tec rü be 
et ti ği sos yal, siyasî ve mad di re a li te le rin den ko puk, salt te o lo ji nin sa vu nul-
ma sı de ğil, fa kat ta ri he mü da hil ola bi le cek her han gi bir kav ram sal mo de lin 
da ya na ğı nı teş kil ede cek olan  epis te mo lo jik re fe ran sın  kut sal, aş kın ve ilahî 
ni te lik ler de ol ma sı ge rek ti ği dir. Bu tür den kav ram sal mo del ler, ku ru cu 
öğe le ri manevî sem bol ler olan  kut sal şe hir ler gi bi dir ler;  Mek ke,  Ku düs ve 
 Me di ne gi bi za ma na kar şı da ya nık lı dır lar.

***
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 Ab ba si ler dö ne min de  Bey tü’l-Hik me’nin ku rul ma sı ile bir lik te baş la-
yan hız lı ter cü me ha re ke ti, müs lü man dün ya yı ka dim Hind,  İran,  Ba bil, 
 Mı sır ve Yu nan  ilim le ri ve hik me tiy le kar şı kar şı ya ge tir di. Bu, adı na ha ri ci 
fak tör di ye bi le ce ği miz yön len dir me ile müs lü man dün ya şu so ru la ra ce vap-
lar ara ma ya baş la dı: 

 Ha ki kat’in Bil gi si ne dir? Ha ki kat’e han gi yol lar ve araç lar la ula şı la-
bi lir? Din ile Fel se fe  uz la şa bi lir mi? İn san ak lı nın  din le rin ge tir di ği vahy 
kar şı sın da ki de ğe ri ne dir? Bir  pey gam be rin  teb liğ et ti ği Şe ri at ol mak sı zın 
mut lu ve ila hi ama ca uy gun bir ha yat ta sar la na bi lir mi? Akıl ile   na kil ça tış-
tı ğı za man han gi si ni ter cih et me li ve ya na sıl bir yön tem iz len me li?

Bu ve ben ze ri ko nu lar da or ta ya çı kan ve rim li tar tış ma nın bir bi rin den 
ba ğım sız  iki alan fik ri ne yol aç ma dan din-fel se fe uz laş ma sı so ru nun dan 
iba ret kal dı ğı nı bi li yo ruz. Bun da İslâm di ni nin  epis te mo lo jik te mel var sa-
yım la rı be lir le yi ci rol oy na dı. Şöy le ki Tev hid  fik ri, Ha ki kat’in bir li ği fik ri-
ni de zo run lu kı lı yor du ve bu na ne  Ke lam cı lar ve Se le fi ler’in ne de  Meşşaî 
ve  Su fi ler’in iti ra zı var dı.  Se lef ta ra fı nı tu tan la ra gö re  Ha ki kat’in Bil gi si’ne 
an cak pey gam be rin  teb liğ et ti ği din ara cı lı ğıy la ula şı la bi lir ve eğer akıl ile 
vahy ça tı şır sa vahy ter cih edi lir.  Meşşaî fi lo zof la ra gö re ise  Ha ki kat’in Bil-
gi si’ne akıl ( bur han) yo luy la da ulaş mak müm kün dür.  Pey gam ber’e vahy 
ge ti ren  Cib ril aley his se lam  Fa al Akıl’dır.  Fi lo zof akıl ara cı lı ğıy la aşa ğı dan 
yu ka rı ya bu doğ ru bil gi kay na ğı na ula şa bi lir. An cak her halükârda Ha ki kat 
tek tir, bö lü ne mez; iki ve ya da ha çok ha ki kat ler ta sar la na maz. İbn Rüşd, 
bu nu şöy le ifa de edi yor du: “Din ve fel se fe  her iki si  ay nı me me den süt 
emen ikiz kar deş ler dir.” “Çün kü fel se fe, vah yin ge tir di ği nin bi lin me si dir; 
onu kav ra dı ğın da  ma ri fet ta mam lan mış olur.”3

Din bü tün in san  ta ba ka la rı na, avam ve seç kin le re hi tap et mek duru-
mun da ol du ğun dan,  kut sal la fız lar bi ri zâhir di ğe ri  bâtın ol mak üze re iki 
dü zey de dü zen len miş tir. As lın da akıl ile vahy ara sın da  ça tış ma yok tur, 
te vil yo luy la ifa de le rin zâhir la fız la rı asıl la rı na ir câ edi le bi lir se, te mel de bir 
bü tün lük ol du ğu gö rü le cek tir. Şu var ki te vil sa de ce ye ter li eh li ye te sa hip 
olan   bur han eh li ta ra fın dan ya pıl ma lı dır.

3  İbn Rüşd, Tehafütü’t-Tehafüt, s. 503.
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Farabî ve İbn  Si na gi bi  Meşşaîler’e sert  eleş ti ri ler yö nel ten İmam 
Gazalî    âlemin kı de mi, Al lah’ın  cüz le ri  bil me me si id di a sı ve  Haşr-ı cis ma ni 
gi bi üç ana nok ta dı şın da, İbn Rüşd’le ben zer dü şün ce le re sa hip tir. Gazalî, 
İslâm ir fa nı nı  Yu nan  me ta fi zi ği ne  kar şı ko ru ma mü ca de le si ne gi ri şir ken, 
bö lün me  eği li mi ne gir miş gö rü nen İslâmî ilim le ri de  tev hid et me ye ça lı şı-
yor du. Di ğer yön den ise,  man tık,  pe ri pa te tik fel se fe nin anah tar te rim le ri 
ve ka dim hik me tin kav ram sal çer çe ve si nin kul la nı la bi le ce ği ni sa vu nu yor-
du. Şu var ki,   Ma ver di ve İmam Gazalî’de   gö rü len dinî ve   dünyevî ilim ler 
 ayı rı mı nın sağ lık lı olup ol ma dı ğın dan ve bir baş ka  me ta fi zik ev ren de ge liş-
ti ril miş  dünyevî ilim le rin ger çek ten bir baş ka di nin me ta fi zi ği ne uyar la nıp 
uyar la na ma ya ca ğı ko nu sun dan hâlâ emin de ği liz ve bu, ak tü el dün ya mız-
da da bi zim için sü ren bir tar tış ma ko nu su dur.

Bu gün mo dern dün ya nın göz ka maş tı rı cı ba şa rı la rı nı eko no mik güç 
ve tek no lo jik  ge liş me sim ge le mek te dir. Bu her iki diz gin siz et kin lik bi lim-
sel yön tem le iş le yen  se kü ler bir kav ram sal çer çe ve nin ürü nü dür. Bu çer çe-
ve yi in şa eden de son üç yüz yı lın  fi lo zof la rı dır ki, bun lar da  Des car tes, 
 Ga li leo, Da vid  Hu me, Kant,   He gel ve di ğer le ri dir. Bü tün  Ay dın lan ma cı-
lar’ın ve  Ay dın lan ma’yı ha zır la yan fi lo zof la rın da ya na ğı nı teş kil eden ön cül-
ler, bi rey ci lik,  ras yo na lizm, po zi tif ger çek lik,  bi lim sel yön tem ve kut sal dan 
arın dı rıl mış  pro fan bir dün ya ta sa rı mı dır ki, iş te bu bi zi, can lı ha ya tı kı sa ca 
ge ze ge ni mi zi de rin bir kri zin içi ne dü şü ren mo dern dün ya dır.

Mo dern dün ya  iki alan fik ri üze ri ne ku rul du. Şu ra sı dik kat ten kaç ma-
ma sı ge re ken bir nok ta ki,  Av ru pa’nın sis tem leş ti rip mut lak laş tır dı ğı  iki 
alan ay rı mı, bir ön ce ki bö lüm de gös ter me ye ça lış tı ğı mız gi bi İslâm dü şün-
ce ta ri hin de ya şa nan din-fel se fe uz laş ma sı tar tış ma sı nın yan lış okun ma sı 
ve ya  ken di öz gül pa ra dig ma sı için de ye ni den kav ram sal laş tı rıl ma sı dır.  
Şöy le ki:

 İs pan ya ve  Si cil ya üze rin den İslâm ilim le ri ni ve hik me ti ni La tin ce’ ye 
ter cü me eden  Av ru pa Hı ris ti yan lı ğı İslâm gi bi ay nı  so run la kar şı kar şı ya 
gel di ve akıl-iman, din-fel se fe, dü şün ce-dog ma iliş ki si nin  öne çı kar dı ğı 
so ru la ra ce vap lar ara ma ğa ko yul du. Ne var ki hı ris ti yan ima nı nı Ki li se 
öğ re ti siy le for mü le et miş Ba tı Hı ris ti yan lı ğı şu ne ga tif ön cül ler den hiç bir 
ödün ver me di:
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1. Ha ki kat aran maz, çün kü bu Ki li se’nin ha ki ka te sa hip ol ma dı ğı 
an la mı na ge lir; hal bu ki Ki li se İsa’nın be de ni dir ve Ki li se öğ re ti si ha ki ka tin 
ken di si dir.

2. Ha ki kat ara na cak sa akıl la ara na cak, oy sa akıl, şey ta nın in san ru hun-
da yu va lan mış aja nı dır. Eğer bu ajan Ade mi kış kırt ma say dı  ilk gü nah 
ol maz ve ilk gü na ha kef fa ret ol sun di ye Tan rı bi ri cik oğ lu nu fe da et mez-
di.

3. Bi lim sel ger çek lik ler, söz ge li mi dün ya nın yu var lak ol du ğu id di a sı 
ile  İn cil’in öğ re ti le ri ça tı şır sa el bet te  İn cil ter cih edi lir. Bu, 1+1+1=1 ve 
1=3 ve 3=1’dir tü rün den ma te ma tik ve man tı ğın ev ren sel ku ral la rı na ay kı-
rı dü şüp saç ma gö rün se bi le, bu böy le dir ve za ten inan ca ko nu olan şey 
ta bi a tı ge re ği saç ma dır.

İslâm fel se fe si ve özel lik le İbn Rüşd’ün et ki sin de Ki li se ile  la ik  fi lo zof-
lar ara sın da   baş gös te ren ça tış ma da, 17. yüz yıl da  Des car tes ile uz laş ma ya 
gi dil di ği ni bi li yo ruz.  Des car tes,  çif te-ger çek lik ta sa rı mın dan ha re ket le 
ev re ni fi zik ve  me ta fi zik iki ana ve bir bi rin den ta ma men ay rı ala na böl dü. 
Me ta fi zik ve ru hun dün ya sı nı Ki li se’ye bı ra kır ken, fi zik dün ya yı ve be de-
ni la ik le re ayır dı ve bu dün ya nın ger çek lik le ri ni ni cel li ğe, kan ti ta tif ola na 
in dir ge ye rek ma te ma ti ğin di li ni mut lak laş tır dı.

 Des car tes’ın bu ça ba sı hem Grek fel se fe si ne hem de hı ris ti yan ge le ne-
ği ne uy gun du.  İn cil ler’in Tan rı ve  Se zar ayı rı mı, gün de lik ha yat ta sü rü yor-
du.  Des car tes’ın  me ta fi zik-fi zik iki le mi, nu men- fe no men ve iman-akıl ve 
 din-bi lim ça tış ma sı na an la şı la bi lir bir te mel sağ la dı. 

İş te mo dern dün ya, bi lim sel fa a li yet, tek no lo jik  iler le me ve eko no mik 
 kal kın ma, sos yal  ge liş me, bu, var lı ğı iki ye bö len, da ha son ra la rı (18. ve 19. 
yy.) me ta fi zi ği fi zik ev ren den tü müy le tec rid eden, kı sa ca ila hi ve  kut sal 
olan her şe yin red di üze rin de yük se len  se kü ler dün ya dır. Bu dün ya,    ulus-
 dev let ve bu ce be rut dev le tin kont rol et ti ği bi lim ler ve tek no lo jik araç la rıy-
la sa de ce sos yal ha ya tı mı zı de ğil, evi mi zi, ya tak oda mı zı, kı sa ca zih ni mi zi 
ve ru hu mu zu da kont rol et mek te, sı kı sı kı ya de net le mek te dir.

Ge niş  halk yı ğın la rı nı eko no mik  ge liş me ve tek no lo jik  iler le me cez-
bet mek te ve bü tün dün ya kü çük bir mo dern kö ye dö nüş mek te dir; an cak 
bi zim gi bi top lum la rın ay dın ve seç kin le ri ni, bil has sa bi lim çev re le ri ni 
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bi lim ler ve tek no lo ji ala nın da göz le nen per for mans ile bi lim sel yön te min 
cez bet ti ği de bir ger çek tir. Bu bağ lam da İslâm dün ya sın da iki önem li eği-
lim gi de rek güç ka za nmaktadır: Bun lar dan bi ri, İslâm ta ri hi ni mo dern  
sos yal bi lim le rin sa bi te le ri ışı ğın da “ye ni den” oku mak; di ğe ri de,  Ba tı da 
üre ti len ve ev ren sel ge nel-ge çer ka bul edi len bil gi nin İslâm kül tü rü ne uyar-
la na bi le ce ği ni öne sür mek.

Ben çok yön lü bir kri zin ev ren sel bo yut lar  ka zan dı ğı bu za man di li-
min de şu so ru la ra ce vap lar aran ma sı ge rek ti ği ni dü şü nü yo rum:

1. İki ke sin alan ayı rı mı nın ürü nü olan sos yal bi lim le rin bi lim sel çer-
çe ve si ne ve aka de miz min yön tem le ri ne bağ lı ka lı na rak, İslâm ta ri hi nin sos-
yal, ik ti sa di ve si ya si olay la rı nı; dü şün ce, kül tür ve  ir fan ta ri hi ni  oku mak 
müm kün mü? Bu, çif te-ger çek li ği ta nı ma yan ve var lı ğı  tev hid te me lin de 
bir ve bü tün gö ren müs lü man bi re yin zih ni ni böl mez, ru hu nu ve ki şi li ği ni 
par ça la maz mı?

2. Ras yo nel ak lı İslâm’a ta şı mak,  bil gi yi İslâmileştirmek, İslâm ile Ba tı 
ara sın da ki ça tış ma yı bir  me de ni yet  sa va şı na in dir ge mek ve bü tün bun la rın 
 so nun da müs lü man dün ya yı mo dern leş tir mek müm kün mü? Eğer müm-
kün se, mo dern sis te me ka tı lan İslâm’dan ge ri ye ne ka lır? Müs lü man dün ya-
nın zih ni se kü ler leş mez ve biz zat İslâm’ın ken di si de   pro tes tan laş maz mı?

3. Son ola rak ilk iki so ru nun ce va bı olum suz sa, -ki ben  olum suz ol duk-
la rı ka nı sın da yım- pe ki bu du rum da, mo dern dün ya ve onun ru hu olan 
mo der ni te ye kar şı na sıl bir tu tum için de ol ma lı yız: Ça tış ma mı,  uyum mu, 
aş ma mı?

Ben ce İslâm dün ya sı nın önün de du ran en ha ya ti so run lar bun lar dır. 
Ve bu na bağ lı ola rak, söz ko nu su  so run la rı han gi  yön tem ve araç lar la aşa-
bi le ce ği miz so ru nu da bir o ka dar önem li dir. 

Ça lış ma mı zın so nuç la rın dan şu te mel ger çek ler çık mak ta dır ki; akıl, 
vahy kar şı sın da ken di ba şı na mut lak bir ka te go ri de ğil dir; an cak vah yin 
di liy le  teb liğ edi len  Ha ki kat’in Bil gi si’nin an la şıl ma sın da vaz ge çi le mez bir 
araç tır. Bu, ras yo na lizm den çok fark lı bir akıl ta nı mı dır ki, eğer mo dern 
dün ya yı aş ma gi bi cid di bir so ru nu muz var sa ak lın bu ta nı mın da an laş mak 
du ru mun da yız.
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İslam bilginleri çeşitli benzetme, alegori veya metaforlara başvura-
rak aklın mevkiini tespit etmeye çalışmışlardır. İmam Ca’fer es  Sadık, 
“ Peygamber insanın dışındaki akıl, akıl insanın içindeki peygamberdir” 
der. Bu, doğru ve meşru çerçevede faaliyet gösterdiğinde, yani sahiden akıl 
aklettiğinde varacağı bilginin vahy ile gelen haber ve bilgileri teyid etmek-
ten başka olamaz. Bediüzzaman Said Nursi, akıl-vahy ilişkisini ayna-güneş 
ilişkisine benzetir. Akıl bir  ayna gibiyse vahy güneş hükmündedir. Aklın 
tek başına bir hakikati yansıtma gücü yoktur. Güneşten aldıklarını yansıtır. 
Ancak alabildiklerini doğru ve tümüyle yansıtabilmesi için aynanın temiz, 
parlak, üstünün lekesiz olması lazımdır. Üzerini pas tutmuş ayna güneşten 
aldıklarını yansıtamaz. 

Bu bizi son derece önemli bir noktaya götürmektedir, o da şudur: 
Akıl kendi  başına yol gösterici olamaz, aşkın bir kaynağa ihtiyacı vardır. 
Aklın kendi başına ve bağımsız bir bilgi ve bilgilendirici özne olmasını 
zorlaştıran en önemli faktör, onun nefsin istek ve tutkularının etkisinde 
hareket etmesi, nefis adına heva ve hevesi  makul bir forma sokması, hak-
sızlığı, günahı, sömürü, yozlaşmayı rasyonalize etmesidir. Bu çerçevede 
akıl, nefsin aşağılık isteklerinin sözcüsü, avukatı, temsilcisi olur. Biz, orta-
ya konan ve savunulan, istenen her şeyin aklın gereği olduğunu düşünü-
rüz, hakikatte ise asıl isteyen nefstir, nefs-i emmâredir. Böyle durumlarda 
gerçekten Max Horkhaimer’in yerinde deyişiyle bir “ akıl tutulması” vuku 
bulur. Bir kere   akıl tutulması vuku buldu mu, artık aklı özgürlüğüne 
kavuşturmak, onu bağlandığı istek ve tutkuların zincirlerinden kurtarmak 
kolay olamaz. Denebilir ki çağımızda, akıl, kendini kısıtlayan bağlardan 
kurtulayım derken yeni bir tutsaklık içine girmiş bulunmaktadır.

Akıl ile  zeka arasındaki ilişki nasıl farklıysa, nefsin istekleri ile aklın 
birer zaruret olarak öne çıkardıkları da farklıdır. Çoğu insan bu iki kavra-
mı veya beşeri melekenin etkinliğini birbirine karıştırırlar. Zeka, şu veya 
bu işi yapabilme, maharetle gerçekleştirme becerisi olarak görülebilir. 
Elbette gereklidir ve zeka olmadan hayatımızı devam ettirmemiz güçtür. 
Akıl ise,  neyi, niçin yapmamız gerektiğini bize öğreten, gösteren bir reh-
berdir. Zekayı son derece donanımlı bir arabaya benzetebiliriz. Kapasitesi 
hayli yüksek olan bu araba sayısız beceri ve maharetle donatılmıştır.
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Kapasitesinin de yüksek olduğunu düşünelim. Mesela saatte 250 km. hız 
yapabilir. Fakat arabanın bu yüksek donanımı ve olağanüstü kapasitesi 
kendi başlarına bir anlam ifade etmezler; bunları kullanacak bir sürücüye 
ihtiyaç vardır. İşte akıl bu mevkidedir. Sürücü arabayı alır uçuruma doğru 
da sürebilir, mesafeyi katederek hayırlı ve faydalı bir yere de gidebilir.

Modern çağda modern insanın yüksek kapasitede ve son derece 
donanımlı olduğunu, zeki işler yaptığını söyleyebiliriz. Ama modern insan 
akıllı değildir. Akıllı olsaydı bu küresel düzeyde haksızlıklar vuku bulmaz, 
ekolojik denge bu ölçeklerde tahrip edilmez, canlı hayat tehdit altına gir-
mezdi. Akıl,  Allah’ın  bir bağışı olarak kalbin nurudur, Allah’ın  nuruyla 
akleden bir  kalb  sevgi, merhamet ve şefkat yatağı olur. Bu kalbin bereketli 
yatağında akleden akıl, dünyayı cennet köşelerinden bir köşe yapabilir.  İbn 
Tufeyl’in gösterdiği üzere akıl, sadece hikmetle varlık âlemini  müşahade 
edip tefekkür etse, hakikatin kendisini çeşitli biçimlerde tezahür ettirdiği-
ni, aklı yeni kapıları açmak üzere davet ettiğini anlar.

Bu akıl ta nı mı, mad di ev re ni, ta bi a tı ve tec rü be yi re fe rans al mak ya nın-
da vah yin iki  kut sal bil gi dü ze yi ni de re fe rans alır ki, bun lar da müs lü man 
zih nin dü şün ce fa a li ye tin de asıl’la rı teş kil eden Kur’ân ve  Sün net’tir. Doğ-
ru ve sağ lık lı bir dü şün cenin asl’a uy gun bir  usûl’e de da yan ma sı ge re kir. 
Usûl te kil ol ma yıp in san te ki ve ya dü şün ce sis tem le ri sa yı sın da çok ve 
ço ğul ola bi lir. Bu  ço ğul cu luk İslâm ta ri hin de or ta ya çı kan çok sa yı da ki 
mez hep ve fır ka nın meş ru i yet te me li ni in şa eder.  Eğer dü şün me nin yön-
te mi tek ve te kil ol say dı, çok ve ço ğul sa yı da mez hep ve  fır ka te şek kül 
et mez di. İslâm dü şün ce ge le ne ğin de bir leş ti ri ci re fe rans asl olan Kur’ân ve 
 Sün net’tir; baş ka din ve  ge le nek ler de ise baş ka şey ler dir.

İş te İslâm ba kış açı sın dan bel li bir  usûl (yön tem) iz le ne rek asl’a uygun 
dü şün me şek li ne hik met  de ne bi lir ve bi zim mo dern za man lar da mo der ni-
te’yi hik met’le aş ma imkânımız var dır.

Hik met’e   dö ne rek mo der ni te nin zi hin, dil ve ak tü el dün ya sı na na sıl 
mü dâ hil ola ca ğı mız ay rı bir ko nu ol mak la bir lik te, şu ka da rı nı söy le mek 
müm kündür: Biz ler, eğer kay bet ti ği miz hik met’i bu la bi lir sek, geç miş te 
ol du ğu gi bi dış dün ya nın kül tü rel di li ne se man tik bir mü da ha le de bu lu na-
bi lir ve ken di sa bi te le ri miz den ha re ket le ne yin se çi me ko nu olup ol ma ya ca-
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ğı na ka rar ve re bi li riz. Bu, bil gi yi İslâmîleştirmek ve ya müs lü man dün ya yı 
mo der ni te ye kat mak ya da İslâm’ı mo dern dün ya ya bir ra kip şek lin de 
ko num lan dır mak tan çok fark lı bir şey dir.

Öy le  an la şı lı yor ki par ça lan mış dün ya yı bir ara ya ge tir mek ve da ha 
üst bir il ke ye ulaş ma ça ba sı Ke li me-i Tev hid’in sır rın da ya tar: Lailâhe 
il lal lah, Al lah’tan  baş ka ilah yok tur ve onu ta mam la yan Ke li me-i Şe ha-
det; Mu ham med Ra su lul lah, Mu ham med (sa lat ve se lam üze ri ne ol sun) 
Al lah’ın  el çi si dir.

Bu, müs lü man la rın bü tün var lık dü zey le rin de doğ ru la dı ğı ev ren sel, 
nihaî ve mut lak Ha ki kat’tir. Hik met’e   dö nüş bu Ha ki kat’e dö nüş tür.

Yi ne de her şe yin doğ ru su nu en iyi bi len Al lah ( celle celâluhu)’tır.
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